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Telegraful Român
F O A I E  R E L I G I O A S A  E D I T A T A  DE  A R H I E P I S C O P I A  O R T O D O X A  R O M A N A  A S I B I U L U I

ORTODOXIA — VIAŢĂ IN HRISTOS

Rugăciunea — taină a vieţii credinciosului
Sub titlul „Ortodoxia — viaţă în Hristos“, Înalt Prea Sfinţitul Mitropolit 

Nicolae Mladin, sub patronajul căruia apare Telegraful Român, îşi propune 
un ciclu de eseuri prin care va oferi credincioşilor posibilitatea de a cunoaşte 
frumuseţea şi profunzimea adevărurilor credinţei noastre.

Rugăciunea este respiraţia sufletului înse
tat după Dumnezeu. Este manifestarea fi
rească, dar ţi cea mai înaltă a credinţei noas
tre. Sintern întru atît credincioşi, întru cît 
stăm în comuniune cu Dumnezeu ţi stăm în
tru atît în comuniune cu Dumnezeu întru 
cît ne rugăm.

Rugăciunea este o taină, care se luminea
ză numai în evidenţa trăirii credinciosului, 
fără a ajunge vreodată să fie exprimată în 
cuvinte potrivite. De aceea, pe drept cuvînt, 
Fericitul Augustin spunea despre rugăciune: 
„Dacă nu mă întrebi ce este, ştiu ce este; 
dacă mă întrebi ce este, nu ştiu“. E o func
ţie elementară a sufletului, care are înfiptă 
în centrul lui săgeata de foc a dorului după 
Dumnezeu. Şi ca toate funcţiunile elementare 
ale vieţii, e o evidenţă a trăirii credinciosu
lui, pentru care definiţia e numai o schemă, 
un cadru gol. De aceea cel ce vrea să ştie 
ce este rugăciunea, să nu întrebe pe nimeni, 
ci să-şi întrebe propriul suflet, să-l adape la 
izvoarele vieţii divine şi va şti ce este rugă
ciunea.

Şi acum să pornim pe cărarea bătătorită 
a cuvintelor care, în capacitatea lor, vor să 
încapă neîncăputul. Ce este rugăciunea? — 
E înălţarea sufletului în Dumnezeu; e con
vorbirea tainică dintre credincios şi Dumne
zeu. E sufletul religiei. „Prin rugăciune 
religia devine viaţă în Dumnezeu, comuniu
ne cu veşnicia. Fără rugăciune credinţa ră- 
mîne o convingere teoretică; fără rugăciu
ne cultul devine o formalitate; fără rugăciu
ne fapta morală e lipsită de adîncime reli
gioasă; fără rugăciune iubirea de Dumnezeu 
e mută; fără rugăciune credinciosul rămîne 
departe de Dumnezeu, se deschide o prăpas
tie între Creator şi creatură. In rugăciune 
credinciosul se înalţă la ceruri şi cerul se co
boară pe pămînt, se sfîşie vălul dintre lumea 
văzută şi cea nevăzută, credinciosul păşeşte 
înaintea lui Dumnezeu spre a vorbi cu El. 
In rugăciune se întîlnesc cele de sus cu cele

de jos, inima smerită cu Dumnezeu Cel ne
cuprins“ (Heiler, Das Gebet, p. 495). Ea e 
taina inimii credinciosului cu veşnicia, e co
muniunea sufletului cu Dumnezeu.

N u atît ce spui în rugăciune e esenţial: 
că preamăreşti, că adori, că-ţi exprimi recu
noştinţa şi admiraţia, că-ţi exprimi durerile 
şi dorurile, ci faptul că prin rugăciune eşti 
în faţa lui Dumnezeu, intri în raport de co
muniune şi prezenţa Lui cea necuprinsă îţi 
umple sufletul. Eliberat de creatură şi de sine 
însuşi sufletul e înălţat în Dumnezeu, înge- 
nunchiază în faţa imensităţii divine. E o rea
litate ce ne învăluie şi ne înalţă, pe care o 
adorăm, căreia îi mărturisim cu încredere to
tul, căci în mîna ei e destinul nostru şi al 
lumii.

Rugăciunea este un act personal, o zgu
duire lăuntrică, o avîntare a sufletului spre 
zările necuprinsului. Nostalgia noastră după 
Dumnezeu îşi găseşte limanul în rugăciune. 
Rugăciunea e şuvoi de primăva-ă care rupe 
zăgazuri, smulge rădăcini şi frînturi de glie, 
dar în învolburarea ei se prăvăleşte spre ace
leaşi limanuri şi zămisleşte viaţă: este un nou 
suflet, o nouă inimă ce se mărturiseşte Dom
nului, este expresia supremă a unui suflet în 
freamăt de furtună. Natural, o astfel de ru
găciune nu se va mai turna în anumite ti
pare; ea va fi năvalnică, liberă, plină de 
sinceritate pînă la dramatism.

Rugăciunea presupune „credinţa într-un 
Dumnezeu viu şi personal, credinţa în pre
zenţa lui reală şi nemijlocită şi raportul viu 
în care intră credinciosul cu acest Dumne
zeu trăit ca prezenţă“ (Heiler, op. cit., p. 
489). Cine nu are această credinţă nici nu 
se poate ruga cu adevărat. Trebuie însă să 
fim  totodată conştienţi că numai raţiunea nu 
poate decide definitiv asupra credinţei: sin
gurul mijloc care ne descopere efectiv pe 
Dumnezeu este rugăciunea.

ţ  N I C O L A E  
Mitropolitul Ardealului

B U N Ă T A T E A

PUNE PENTRU SUFLET

După ce Mîntuitorul binecuvîntase 
pe copiii aduşi de mamele lor la El, 
un tînăr bogat a alergat înaintea Lui 
şi l-a întrebat: „învăţătorule, bune, ce 
să fac ca să moştenesc viaţa veşni
că?“ Iisus i-a răspuns: „De ce-mi zici 
bun? Nimeni nu este bun, fără nu
mai unul Dumnezeu“ (Mareu 10, 17— 
18). După aceea Mîntuitorul a adău
gat că viaţa veşnică se obţine prin 
ţinerea poruncilor lui Dumnezeu.

în această scutită convorbire dintre 
tînăr şi Iisus, întîlnim de trei ori cu- 
vîntul „bun“. Odată cu privire la 
Domnul nostru Iisus Hristos, a doua 
oară în mod indirect cu referire la 
oameni şi în al treilea rînd cu privi
re la Dumnezeu.

Tînărul care se adresează Mîntui- 
torului cu cuvintele „bun“ mărturi
seşte prin aceasta că Iisus este Dumne
zeu, pentru că numai la Dumnezeu 
se poaite afla atîta bunătate precum a 
arătat Iisus în lume.

într-adevăr, Dumnezeu este bun, 
este izvorul bunătăţii desăvîrşite. Dar 
noi n-am fi cunoscut această bunătate 
dumnezeiască, dacă nu s-ar fi făcut 
cunoscută prin Iisus Hristos.

Prin Iisus Hristos am cunoscut bu
nătatea cea fără de margini a lui 
Dumnezeu. Tot ceea ce au spus proo
rocii, tot ceea ce citim în psalmi şi 
în cărţile Legii Vechi despre bunăta
tea lui Dumnezeu, credincioşii cunosc 
aceaistă bunătate prin întruparea Fiu
lui lui Dumnezeu. Mai mult chiar, 
Iisus Hristos a venit în lume ca să 
ne facă părtaşi de această bunătate 
atotcuprinzătoare a lui Dumnezeu şi 
să ne ajute ca să fim şi noi buni.

Cînd am fost botezaţi s-au rostit 
cuvintele: „Cîţi în Hristos v-aţi bo
tezat, în Hristos v-aţi şi îmbrăcat“ 
(Gal. 3, 24). Prin Taina Botezului, 
precum şi prin celelalte sfinte taine ni 
se dă harul de a putea vieţui după 
chipul arătat nouă de Mîntuitorul, de 
a fi următori Lui întru toate, deci şi

întru bunătate. De atunci a rămas 
pentru creştini o mare năzuinţă şi o 
sfîntă poruncă de a fi buni şi de a 
trăi în bunătate.

Sf. Apostol Pavel socoteşte bunăta
tea ca pe un rod al Duhului Sfînt în 
inima credincioşilor, prin cuvintele: 
„Roadele Duhului sínt: dragostea, bu
curia, pacea, îndelunga răbdare, bu
nătatea, facerea de bine, credinoioşia, 
blîndeţea, înfrînarea, curăţia; împo
triva unora ca acestea nu este lege“ 
(Gal. 5, 22—23). Minunată alcătuire 
de virtuţi, vrednică de toată străda
nia creştinească.

Dar, să ne oprim la „bunătate“, pe 
care Apostolul o aşează în cenitrul 
acestei cununi duhovniceşti. E greu să 
definim bunătatea, ca şi viaţa de ca
re aparţine. Bunătatea nu se defineş
te, se trăieşte, ea iradiază din făptu
ra celui ce o are.

De obicei, prin bunătate se înţele
ge un mănunchi de sentimente, în 
frunte cu iubirea care le călăuzeşte, 
dînd celui ce le are o purtare aleasă 
şi binefăcătoare în lume.

Ea este un rod al Duhului Sfînt în 
inima noastră, dar şi o culme pe ca
re sîntem chemaţi să o cucerim.

Părintele VASILE 
(Continuare în pag. a 2-a)
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„Biserica cu luna” din Oradea
în secolul al XVIII-lea bisericile au devenit platforme de luptă ale naţiu

nii aşa-zib „tolerate“. Construirea bisericilor populaţiei româneşti reprezintă 
de fapt, dovezi ale menţinerii şi întăririi luptei pentru recunoaşterea dreptu
rilor românilor, dovedeşte dorinţa lor de emancipare din starea de „naţiune 
tolerată“. De o majoră importanţă este formarea unor şcoli în jurul acestor 
biserici, care vor pregăti o intelectualitate de avangardă. Tocmai de aceea se 
impunea cu necesitate ridicarea bisericilor ortodoxe în interiorul oraşelor tran
silvănene, pentru ca acest fapt să corespundă şi cu situaţia demografică din 
acele localităţi.

Comunitatea ortodoxă din Oradea a reuşit să-şi ridice o biserică în cen
trul oraşului („oraşul nou“) la o dată relativ tîrzie, datorită piedicilor puse 
de către cei care se împotriveau luptei românilor pentru recunoaşterea drep
turilor lor naţionale şi religioase. Cu toată publicarea „Decretului de tole
ranţă“ emis de Maria Tereza în 1759, prin care se recunoştea legalitatea 
religiei ortodoxe în Transilvania, cererile repetate ale orădenilor au rămâs 
fără rezultau pînă în preajma izbucnirii răscoalei lui Horia, Cloşca şi Crişan. 
Abia la data de 27 noiembrie 1784 se obţinea aprobarea împăratului Iosif al 
II-lea în vederea ridicării unei biserici pentru comunitatea ortodoxă în cen
trul oraşului Oradea.

Piatra fundamentală a fost aşezată la data de 9 noiembrie 1784, aşa cum 
arată inscripţia aflată la tribuna bisericii: „Zidire a bisericii acesteia teme- 
liul cel din început s-a pus în 1784 în 9 zi Noiembrie . . . “ Fondurile au fost 
asigurate prin „ . . .  cheltuiala norodului drept credincios“ din localitate.

Din punctul de vedere al planului, biserica este formată din pronaos, naos 
cu nişe laterale, iar spre răsărit, absida altarului cu un deambulator în jur. 
Nişele amintesc de absidele laterale ale unui plan treflat sau mai degrabă 
triconc de tradiţie muntenească. în partea de vest a edificiului a fost ridicat 
un turn clopotniţă cu orologiu, conform caracteristicilor arhitecturii baroce. 
Sistemul de boltire al întregii nave, împărţită în trei travee, îl formează

Alexandru Avram
(Continuare în pag. a 2-a)
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B U N Ă T A T E A
(Continuare din pag. 1)

Ea este o stare de armonie şi echi
libru spiritual, din care pornesc ca 
nişte raze luminoase toate faptele 
noastre. De aceea simţi o adevărată 
desfătare sufletească să stai cu cineva 
care este bun sau să lucrezi împreu
nă cu dl.

Dar, tocmai fiindcă bunătatea cu
prinde mai multe însuşiri, este ceva 
atit de rar întâlnită. Ca să fii bun nu 
e destul să ai simţăminte de milă faţă 
de cineva, ci bunătatea cere şi o min
te cu judecată dreaptă şi voinţă hotă- 
rîtă.

Bunătatea presupune o mirate cura
tă, 'străină de patimi, ea cere expe
rienţă, stăpînire de sine şi mai mult 
deck orice dăruire, spirit de sacrificiu.

Despre mame, despre aproape toa
te mamele, se spune că sínt bune, pen
tru că ele dovedesc cea mai multă 
dăruire de sine în creşterea copiilor.

Bunătatea este îngăduitoare cu se
menii, dar nu slabă. Ţinta către care 
îndrumă viaţa este biruinţa binelui, 
fără a fi neîndurătoare sau crudă în 
săvârşirea lui.

Bunătatea dă oamenilor mărinimia, 
adică puterea de a nu socoti lovitu
rile făcute de alţii împotriva ta şi 
capacitatea de a ierta. E dulce la mi
nie şi nu face paradă cînd uşurează

durerile altora. Purtători ai unor ase
menea însuşiri te întâlnesc destul de 
rar. Aceasta nu înseamnă că bunăta
tea nu există cu desăvîrşire.

Vieţile sfinţilor, precum şi ale oa
menilor care s-au dăruit pentru mai 
binele semenilor lor este o mărturie de 
bunătate.

Ea este rară fiindcă este adeseori 
întunecată de pasiuni, de dorinţi ne
disciplinate, de egoism, cu un cuvînt 
de păcat.

Bunătatea ne îndeamnă să ajutăm 
pe semenii noştri cînd cad în păcate 
şi cînd ajung în suferinţă şi nenoro
ciri. Ea ne fereşte să rîdem de cei 
greşiţi şi să trecem nepăsători pe lin
gă cei lipsiţi. Adeseori bunătatea se 
amestecă şi cade în slăbiciune şi, în 
acest caz, nu mai e binefăcătoare. E 
ca untdelemnul prea încălzit care 
pus pe rană nu o vindecă, ci o face 
mai mare.

Un binefăcător al orbilor din răz
boi a scris pe pereţii spitalului: „A 
plînge nu înseamnă a mîngîia".

Intr-adevăr, ca să ajuţi pe cineva 
nud destul să oftezi cu cel în su
ferinţă, ci înseamnă să-l ajuţi să iasă 
din ea. Cunosc o familie în care 
copilul cel mai bun e socotit „fă

ră inimă, pentru că el nu plînge 
aînd se lovesc fraţii săi mai mici, 
ci aleargă şi îi bandajează.

Aşadar, bunătatea se arată în fap
te. Esenţial este ca sufletul în adîncul 
lui să îmbrăţişeze alt suflet.

Ajutorul pe care bunătatea noastră 
îl poate da semenilor se aseamănă, 
în parte, cu transfuzia de sînge pe 
care o face medicul bolnavului slă
bit înainte de operaţie. Numai că 
bunătatea cere să dai sîngele tău nu 
sîngele altuia, să dai inima şi dra
gostea ta prin faptă.

Mai putem spune că adevărata 
bunătate e gratuită. Ea nu se dă 
pe bani, nici pe altfel de recom
pense. Bunătatea este o mărime care 
are plata în ea însăşi, ca o lucrare 
a lui Dumnezeu, pe care îl urmează.

Uneori obosim pe acest urcuş al 
bunătăţii şi ne vine să zicem: „La 
ce bun, de ce să mă străduiesc să 
fiu bun“. La aceasta ne răspunde cu- 
vîntul lui Dumnezeu care ne spu
ne că bunătatea noastră este o rază 
din bunătatea Lui.

Se cade să fim buni, căci prin a- 
ceasta urmăm lui Hristos şi sînitem 
folositori patriei. Se cuvine să fim 
buni pentru că sîratem fii ai unui 
popor cunoscut şi preţuit pentru bu
nătatea şi omenia lui. In temelia de 
granit a existenţei lui multiseculare 
pe aceste plaiuri se află şi aceste 
două mari puteri spirituale: bunăta
tea şi omenia.

Biserica cu lună" din Oradea
(Continuare din pag. 1)

bolţile boeme. Pereţii sínt decoraţi 
cu pilaştrii dubli, canelaţi, prevăzuţi 
cu capiteluri compozite care susţin 
antablamente profilate prin cornişe 
puternice ridicate pe frize de denti- 
culi.

în exterior, accentul cade atît pe 
faţada principală cît şi pe cele late
rale. Faţada principală este împărţită 
m trei axe — cu accent pe cea cen
trală — prin dublarea pilaştrilor ce o 
flanchează, conform principiilor baro
ce. Turnul aşezat în centrală asigură 
o verticalitate ponderată de accentele 
orizontale ale cornişei şi aticii încoro
nate cu un fronton triunghiular. Un 
decor bogat dar oalm, îmbracă faţa
da: pilaştrii aplatizaţi, aşezaţi pe baze 
înalte, cu capiteluri ionice cu ghirlan
de între volute, apoi festoane, fron
toane. între pilaştri sínt plasate feres
tre mari, înalte, încheiate în partea 
superioară în arc 'semicircular. Faţa
dele laterale sínt ritmate prin nişe 
despărţite de pilaştri, precum şi prin- 
ir-an decor ornamental bogat.

întreaga biserică a fost pictată şi 
ornată în interior cu împletituri în 
formă de opturi, discuri şi casete. Pe 
pereţii laterali şi pe bolţi au fost pic
tate scene biblice în chenare şi me
dalioane. La pictarea bisericii au co
laborat József Schutz care, potrivit 
unor acte păstrate în arhiva bisericii 
se intitula „profesor desenator“ în 
anul 1817, Pavel Gyurkovics, care 
vorbeşte despre „zugrăvirea bisericii“, 
precum şi Arsenie şi Alex. Teodoro- 
vici „pictori“, realizatori ai unora din 
picturile murale şi al iconostasului. O 
importanţă deosebită îl are contractul 
semnat de aceştia din urmă în anul 
1817, deoarece aici se precizează că 
biserica se va picta în felul bisericii 
ortodoxe din Velenţa (cartier perife
ric al oraşului), a cărei pictură s-a

făcut cu 30 de ani în urmă. Un alt 
pictor, Paul Murgu, a executat în 
1831—1832 pictura unor scaune şi 
două scene ale iconostasului. Tot a- 
tunoi a fost pictat în mijlocul arcului 
triumfal portretul lui Horia, ca un 
ecou al evenimentului în timpul că
ruia a început construcţia bisericii o- 
rădene.

în ceea ce priveşte istoria edificiu
lui, se cunoaşte faptul că la 17 no
iembrie 1790 s-a săvîrşit prima sluj
bă în noul lăcaş. Cu toate acestea 
biserica nu era terminată dacă avem 
în vedere faptul că, la 24 XII 1789, 
M. Püspöki, M. Kristokk, Dumitru 
Driva, Gh. Popovici şi Mikloş Polgar 
au contractat un împrumut pentru 
biserică în valoare de 700.000 florini.

în exterior, pe atica bisericii a fost 
amplasat un mecanism, care pune în 
mişcare o sferă reprezentînd luna, 
parte vopsită în auriu, parte în negru. 
Mecanismul realizat de vestitul cea
sornicar Georg Rueppe în 1793, arată 
cu o excepţională precizie fazele lu
nii. Din acest motiv biserica orădea- 
nă a devenit cunoscută şi sub nume
le de „Biserica cu lună".

în 1795 s-a achiziţionat arama pen
tru acoperirea turnului, iar scaunele 
pentru femei au fost cumpărate de 
abia în 1818. Biserica a fost sfinţită 
la 30 mai/11 iunie 1932 de către 
episcopul Aradului, Vîrşeţului şi Ca
ransebeşului, Maxim Manuilovici.

Problema arhitectului catedralei or
todoxe din Oradea nu este pe deplin 
elucidată, în legătură cu persoana sa 
existând controverse în literatura de 
specalitate. în orice caz, istoricii ade
veresc că desăvîrşirea construcţiei a- 
parţine lui Jacob Eder. Cu numele 
lui ne întâlnim în 1786, cînd pră- 
buşindu-se bolta bisericii în urma ploi

lor, a fost chemat la continuarea lu
crărilor (N. Firu, Monografia biseri
cii Sf. Adormire din Oradea, 1934, 
p. 61). Aceat meşter avea deja un re
nume în Oradea, opera lui fiind şi bi
serica reformată din oraş, construită 
în aceeaşi perioadă. între faţadele ce
lor două biserici găsim afinităţi, cu 
menţiunea că faţada catedralei orto
doxe este mai realizată din punct de 
vedere artistic. Spre sfîrşitul secolu
lui al XVIII-lea s-au format deja o 
•serie de meşteri localnici, încât nu se 
mai simţea în aşa mare măsură nevoia 
meşterilor străini. Un meşter localnic 
a fost şi Iacob Eder. Mai multe do
cumente aflate la Arhivele Statului 
Bihor îl menţionează pe Eder în ca
litate de cetăţean al oraşului Oradea 
între anii 1781—-1791 (Arh. Stat. Bi
hor, Fond. Primăria oraşului Oradea- 
Olosig, inv. 141, dosar 34, fila 14 
şi 26; dosar 30, fila 11). De aseme
nea, orădean pare să fi fost şi meşte
rul şef de şantier menţionat in in
scripţia de pe tribună, „loan Lius pa
ler“.

*

Devenită catedrală a Episcopiei Or
todoxe Române din Oradea, la alta
rul acestui sfînt aşezămînt au slujit 
vlădici şi preoţi vrednici care au men
ţinut aprinsă flacăra credinţei străbu
ne şi i-au întărit pe români în spe
ranţa că lupta lor pentru dreptate na
ţională şi socială va fi pînă la urmă 
încununată cu izbîndă. Este vrednic 
de amintit, în acest sens, numele lui 
Roman Ciorogariu, „martor şi cro
nicar “ al unor evenimente de seamă 
din istoria noastră naţională, cum a 
fost cel din 1918.

Prin strădania neobosită a conducă
torului de azi al eparhiei şi rîvna cre
dincioşilor din oraşul de pe malul 
Crişului, catedrala „cu lună“, îmbra
că veşmînt nou, fiind în curs de exe
cutare o însemnată lucrare de pictură 
interioară.

Vocabularul portului popular românesc
Parcă mai mult decit în trecut se 

discută acum despre împletirea ele
mentelor de tradiţie cu cele noi, în 
toate sectoarele vieţii materiale şi 
spirituale. Ni se pare interesant de 
urmărit, fie şi sumar, vocabularul 
privitor la portul popular, ştiind că 
moda vestimentară este dintre cele 
mai trecătoare manifestări sociale. 
Chiar cuvântul modă. pătruns şi în 
alte zone lexicale, aici, în costuma
ţie, îşi are obârşia. Ne-am aşteta ca 
atît obiectele de îmbrăcăminte cît şi 
numirile lor să se fi înlocuit repede 
de-a lungul 'timpului, încât să nu mai 
gătim urme ale trecutlui. Cercetând 
insă atât ported românesc cit şi re
flexul lui în limbă, constatăm că 
lucrurile nu se înfăţişează astfel. 
Dimpotrivă, observăm că majoritatea 
termenilor de port sínt mai vechi în 
limbă, oglindind ceva din istoria 
neamului, în contact neîntrerupt cu 
populaţii de altă limba decit romana. 
Să ilustrăm această configuraţie mo- 
zaicală.

De la populaţii germanice stabilite 
la noi românii au împrumutat ter

meni ca: androc „fustă de lînă“, 
baider „fular“, laibăr, răspândite 
aproape numai în Banat şi Transil
vania. Oarecum asemănător se pre
zintă împrumuturile din maghiară 
(,bocanc, bundă, catrinţă, căpeneag. 
cizmă, clop, gubă, guler ş. a.) cu ob
servaţia că sínt mai numeroase, mai 
răspîndite şi, unele, mai vechi (bu- 
bău, bertă şi şinor). Ne-au rămas 
cîteva numiri din neogreacă: călţun, 
fundă, tulpan şi altele, cunoscute doar 
regional; la fel, din turcă: basma, 
chimir, ciorap, fotă, maramă ş. a. 
Acestea din urmă, turceşti, deşi con
tactele directe între populaţii erau 
«labe şi aproape numai în Dobrogea, 
au fost numeroase în timpul domi
naţiei fanariote, dar n-au putut pă
trunde în fondul lexical de bază al 
limbii noastre. Mtilte turcisme au in
trat prin limbi slave, îndeosebi prin 
bulgară şi sîrboeroată. Bulgăreşti sínt 
considerate elementele: nojiţă, obială, 
opincă, suman, zăbun şi altele, în
vechite sau ieşite din limbă. Sîrbo- 
croate sîrat: căbăniţă, opreg şi altele, 
întâlnite aproape exclusiv în Banat

(duşancă, prîsluc etc.). Unele au in
trat din mai multe limbi, adică au 
o etimologie multiplă. Puţine au in
trat din ucraineană (caţaveică), rusă 
(casîncă „tip de broboadă“) şi polo
neză (horbotă). Dintre împrumuturile 
vechi slave au pătruns mai puţine 
deck ne-am aşteptat în fondul de 
bază: cîrpă, cojoc, crac, croi şi poală.

Desigur că după cele arătate mai 
sus devine firească întrebarea privi
toare la existenţa în româna de azi 
a unor termeni de îmbrăcăminte de 
origine latină. Asemenea termeni au 
persistat de-a lungul celor două mi
lenii, în ciuda vitregiilor istorice, şi 
ei nu sîrat puţini: baieră, brăţară, 
cămaşă, cheotoare, chingă „cingă
toare“, cunună, curea, a(se)descălţa, 
a(se)descinge, a(se)dezbrăca, faşă, ie, 
mânecă, pieptene, a sufleca, veşmânt 
ş. a. De remarcat că elementele lati
neşti sínt generale în 'limbă, au frec
venţă mare, au pătruns în vocabula
rul fundamental şi în limba culti
vată, au putere de derivare şi au 
format numeroase expresii şi locu
ţiuni populare. Iată că specificul

Memorandumul şi lupta pentru 
libertate a românilor din Transilvania

înfrântă în războaiele purtate cu Italia şi Prusia, Austria încearcă o 
ultimă soluţie pentru salvarea imperiului: împăcarea cu Ungaria. în vede
rea acestui act, în toamna anului 1865 se convoacă dieta la Cluj, pentru 
revizuirea legii de uniune a Ardealului cu Ungaria.

Doi ̂  ani mai tîrziu, prin semnarea pactului dualist, Ungaria era recu
noscută ca regat autonom unitar, în el fiind încorporată şi Transilvania. 
Iar ca o primă măsură, dieta de la^ Budapesta din anul 1868, publica 
legea pentru naţionalitate, conform căreia în Ungaria exista o singură 
naţiune, „una şi indivizibilă“, adică cea maghiară, din care fac parte şi 
„naţionalităţile“, iar limba maghiară era limba oficială a statului.

Acţiunile vădite de maghiarizare ale guvernului de la Budapesta nu se 
vor mărgini aici. în anul 1879 ministrul Augustin Trefort supune parla
mentului maghiar proiectul de modificare a legii învăţămîntului din anul 
1868, impunînd prin o nouă lege obligativitatea însuşirii limbii maghiare 
în toate şcohle elementare, inclusiv cele confesionale patronate de Biserică. 
Legea şcolară din anul 1883, cerea sporirea numărului orelor de limbă 
maghiară în şcolile medii ale naţiunilor nemaghiare. în plus, începînd cu 
anul 1870, guvernul de Ja  Budapesta publică pe seama şcolilor româneşti 
o seamă de cărţi cu vădită tendinţă de maghiarizare. Şi pentru a feri 
aceste cărţi de concurenţa lucrărilor româneşti editate de tipografiile epar
hiale, de tipografiile din Buda şi Viena şi mai ales de cele venite — pe 
diferite căi — din România, guvernul interzice o seamă de cărţi didac
tice din şcolile noastre confesionale.

Faţă de aceste măsuri nedrepte, fruntaşii politici români nu puteau ră- 
mîne nepăsători.

Ca un protest împotriva legii pentru uniune din anul 1868, o parte a 
intelectualităţii române transilvănene în frunte cu George Bariţiu şi loan 
Raţiu, refuză să mai participe la dezbaterile dietei, mutată acum la Pesta, 
declarîndu-se, în conferinţa de la Miercurea (Sibiu) din 7—8 martie 1869, 
pentru o pasivitate absolută. Tot acum se hotărăşte şi alcătuirea unui 
memorand către Curtea din Viena, în care să se expună pe larg situaţia 
romanilor transilvăneni din cele mai vechi timpuri, precum şi poziţia lor
ân statul austro-ungar, hotărîre care va fi preluată şi aprobată şi de Con
ferinţa naţională din anul 1881.

Conferinţa naţională de la Sibiu, ţinută trei ani mai tîrziu, va alege 
pentru executarea programului şi pentru conducerea ţinutei politice a
românilor un comitet central de 12 membri, însărcinîndu-1 „a face între 
marginile legilor tot ce va afla de lipsă şi folositor (. ..) peste tot pentru 
apărarea cauzei române naţionale şi pentru lămurirea opiniei publice în 
ţară şi străinătate“. Comitetul întrunit în aceeaşi zi, stabileşte „elaborarea 
unui memorial curat politic, destinat anume pentru politicienii neromâni din 
patrie şi străinătate, in care să se descrie situaţia politică de nesuferit a
naţiunii române din ţările supuse coroanei Sfântului Ştefan".

Din cauza disensiunilor interne, din cadrul comitetului alcătuirea memo
rialului preconizat a fost amînată pînă în primăvara anului 1887, cînd, 
în urma hotărârii conferinţei, loan Slavici alcătuieşte un scurt proiect de
memoriu ce va fi multiplicat şi pus în dezbaterea comitetului. Un nou 
proiect de memorand este alcătuit, un an mai tîirziu, de către loan Coro- 
ianu, proiect care va fi pus în dezbatere în Conferinţa de la Turda din 
18 mai 1889. Proiectul, căruia i s-au adus uşoare îmbunătăţiri, este pus 
din nou în discuţie în şedinţa comitetului central al Partidului Naţional 
Român de la Sibiu din 25 şi 26 martie 1892. Acum, urmînd sugestiile 
fruntaşilor politici din România cu care comitetul a întreţinut permanente 
legături — proiectului i se aduc unele îmbunătăţiri „stilare“ şi se hotă
răşte traducerea lui în limbile germană, maghiară, franceză şi italiană.

în ziua de 28 mai 1892, loan Raţiu, în fruntea unei delegaţii de 300 
de români, constituită din reprezentanţi ai tuturor păturilor sociale, pre
zenta împăratului acest memorand în care erau arătate pe larg şi concret 
nedreptăţile şi asupririle la care erau supuşi românii din Transilvania de 
guvernul maghiar şi de organele lui. Delegaţia a depus Memorandul în 
biroul cancelariei imperiale, iar împăratul l-a trimis, fără să-l citească, mi
nisterului maghiar de pe lîngă curtea imperială. Guvernul maghiar a decis 
ca actul să fie trimis prefecturii Turda, spre a fi restituit lui loan Raţiu, 
iar semnatarii lui erau daţi în judecată.

„Procesul Memorandumului“, desfăşurat în luna mai 1894, la tribunalul 
din Cluj pe durata a 18 zile — proces expus amănunţit la vremea res
pectivă şi în coloanele Telegrafului Român (vezi nr. 47—58/1894) — nu 
a fost un proces pentru trădare de patrie, ci — aşa cum au declarat cu 
atîta bravură şi demnitate acuzaţii — un proces al însăşi naţiunii române 
oprimate din Transilvania.

„Ceia ce se discută aici, domnilor, — spunea la proces loan Raţiu —
este însăşi existenţa poporului român. Ori existenţa unui popor nu se 
discută, ci se afirmă. De aceea nu ne gîndim să vă dovedim că avem
dreptul la existenţă. Pe o asemenea chestiune nu ne putem apăra. Nu
putem decit să acuzăm în faţa lumii civilizate sistemul asupritor _ care 
tinde să ne răpească ceea ce un popor are mai scump: legea şi limba. 
(.. .) Nu noi sîntem aici acuzaţi. Sîntem acuzatori. Ca persoane nu avem
ce căuta în faţa acestei curţi cu juraţi, fiindcă noi am lţicrat numai ca 
mandatari ai poporului român şi un popor întreg nu se poate trage la 
bara judecătorească. Plîngerile lui nu ‘ pot fi judecate de un juriu, care 
este şi judecător şi parte. Nu este deci de demnitatea poporului român 
a se apăra în faţa unui asemenea juriu. Ne puteţi osîndi ca indivizi. Nu 
ne puteţi judeca, ca mandatari ai poporului! ( .. .)  Faceţi dar ce voiţi. 
Sînteţi stăpâni pe fiinţa noastră fizică, nu însă şi pe conştiinţa naţională 
a poporului român".

Şi profeţia s-a adeverit. După numai un sfert de veac, conştiinţa naţio
nală a poporului român se manifesta în toată plenitudinea la Adunarea 
de la Alba Iulia!

Cu largi ecouri în ţară şi străinătate, mişcarea memorandistă a consti
tuit cea mai importantă acţiune social-politică a românilor din Transilvania, 
„o nouă treaptă în dezvoltarea conştiinţei de sine, pragul, trecut cu succes, 
spre desăvîrşrea statului naţional unitar“.

llie Frăcea

limbii noastre, de limbă romanică, se 
manifestă pînă şi într-un sector atît 
de vremelnic oum este cel al vocabu
larului referitor la îmbrăcăminte.

Pentru substratul autohton, dacic, 
avem mai puţine elemente. Dintre 
acestea amintim: brâu, cu o variantă 
brână, căciulă, traistă şi zgardă 
„salbă, colan“. Nu este exclus să 
fie autohtoni şi alţi termeni, a căror 
origine este încă controversată (pălă
rie, cioareci) sau considerată obscură. 
Ca şi cei latineşti, aceşti termeni 
vechi de origină dacică sínt cunos
cuţi peste tot (cu excepţia ultimu
lui) şi vorbesc despre rezistenţa voca
bularului nostru.

Cum se explică această situaţie 
neaşteptată? Cum a fosit posibilă 
moştenirea unor elemente de limbă 
vechi şi foarte vechi referitoare la 
realităţi etnografice foarte schimbă
toare? Trebuie spus că vechimea nu
mirilor se îngemănează, de obicei, cu 
vechimea obiectelor denumite. Ro
mânii au adoptat mode străine la 
curtea domnitorilor şi în mediul oră
şenesc, meşteşugăresc, dar la sate por
tul popular s-a dovedit a fi extrem 
de conservator. Alături de limbă şi 
de obiceiuri, felul de a se îmbrăca 
al românului era menit să reprezinte

A. Scorobete
(Continuare în pag. a 4-a)
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Munca după Sf. Vasile cel MareC A L E N D A R  DE  I N I M Ă Mai

Simion Jărnuţiu, în epocă şi în vecii vecilor
Din calendarul marilor bărbaţi ai 

naţiunii române, ca şi din calenda
rul inimii noastre, nu poate lipsi Si
mion Bărnuţiu. Se împlinesc în a- 
cest mai 1979 în ziua de 28, o sută 
cincisprezece ani de la moanea lui. 
în anul acela, presimţindu-şi sfîrşitul 
se întorcea în Transilvania lui, după 
o carieră şcolară şi universitară stră
lucită, la Iaşi. N-a mai ajuns să 
moară în satul natal, Bocşa Româ
nă (cătunul Selagiu). A murit pe 
drum, în Valea-Almaşului. Nu cu 
multă vreme înainte, făcuse tot aşa 
drumul de întoarcere acasă şi Gheor- 
ghe Lazăr, de la Bucureşti, numai 
că el reuşise să ajungă să moară în 
Avrigul său. Simion Bărnuţiu a fost 
totuşi înmormîntat în Bocşa Româ
nă, la 3 iunie 1864.

A fost preot. A făcut 'studii teo
logice, filozofice şi juridice, în Tran
silvania şi la Viena, a ajuns „doc
tor în drepturi" la Pavia, a fost 
profesor, dar a fost mai ales sufle
tul mişcării transilvănene din jurul 
anului 1848. A scris mult şi, ca toţi 
cărturarii noştri din acele vremuri, 
a abordat cele mai diverse domenii: 
studii de drept, de psihologie, de 
teologie, de filosofie, de pedagogie, 
de lingvistică. A scris şi literatură. 
Mai presus de toate însă, a fost con
ştiinţa românească a epocii sale, a 
fost strigătul de alarmă intr-un mo
ment în care se punea la cale un 
act menit să-i înrobească definitiv pe 
români, împingîndu-i să-şi piardă cu 
totul naţionalitatea, dreptul şi carac
terul de naţiune, prin unirea cu un
gurii în cadrul imperiului habsbur- 
git. Acest strigăt de alarmă s-a con
cretizat în alcătuirea şi răspîndirea 
Manifestului din 24—23 martie 1848 
şi apoi în marea, curajoasa, sincera 
şi înflăcărată cuvîntare rostită la 3/5 
mai în acelaşi an, în cadrul Adună
rii de pe Cîmpia Libertăţii de la 
Blaj.

Manifestul de la 24—25 martie 
1848 — intitulat de el „Provocaţiu- 
ne" — este un document zguduitor: 
o chemare la o decizie de care atîrna 
viaţa însăşi a naţiunii române din 
Transilvania. Acceptarea unirii — se 
arată — înseamnă „pierderea naţio
nalităţii" şi o dată cu aceasta în
semna să se piardă totul. El face 
apel la românii din toate clasele so
ciale, le aduce aminte, patetic şi 
convingător, că sínt strănepoţii ro
manilor, că sínt naţia cea mai veche 
a Transilvaniei, şi că nu trebuie să 
mai rabde ca tocmai ei să nu se bu
cure de nici un drept şi să fie în 
continuare „morţi politiceşte". „As
tăzi —• scrie el profetic — răsună 
cuvîntul cel dulce al libentăţii în 
toate cetăţile şi mîine va răsuna în

Sub acest titlu, revista franceză de 
la Paris „Foi et langage", publicată 
de prof. Alain GuiMermou, autorul 
cunoscutei teze de doctorat de la 
Sorbona: Geneza interioară a poezii
lor lui Eminescu, tradusă şi tipărită 
la noi în colecţia Eminesciană a Edi
turii Junimea de La Iaşi, în 1977, 
a apărut recent un substanţial studiu 
semnat de prof. Jacques Goudet, 
şeful secţiei italiană şi română al 
Facultăţii de filologie, ales la 1 mar
tie Preşedinte al Universităţii Lyon 
III, în cadrul căreia, sub egida ac
tualului preşedinte, s-au organizat 
Simpozionul Unirii tuturor românilor 
la 1 decembrie 1918 şi cel recent 
consacrat apariţiei presei române 
acum 150 de ani.

Autorul studiului este pe cit de 
erudit filolog în domeniul culturii 
romanice, vorbind perfect limba 
noastră despre care a şi scris nume
roase studii şi articole, pe atât de 
profund ataşat tradiţiei religioase, 
devenind ortodox din convingere; 
astfel, tema aleasă îi este foarte 
familiară, legată direct de esenţa con
vingerilor sale. „Mai mulţi occiden
tali — scria directorul revistei, A. 
Guillermou — citind studiul său, se 
vor simţi mai puţin iconoclaşti şi 
vor nutri un interes mai viu pentru 
cunoaşterea teologiei ortodoxe."

Să urmărim deci câteva idei esen
ţiale ale studiului prof. J. Goudet:

toate satele. Astăzi este ziua învie
rii popoarelor celor moarte". Şi mai 
departe: „Apăraţi-vă numele cel dul
ce şi strălucit de român şi limba cea 
dulce". El cere Congres naţional pen
tru români, recunoaşterea lor ca na
ţiune, drepturi egale cu celelalte na
ţiuni din imperiu şi ştergerea iobă- 
giei. Nici o discuţie despre vreo uni
re înainte şi in afara acestor condi

ţii. Mai întii acestea şi după aceea 
vom vedea. „Fără acestea şi raiul e 
iad“, spune el, înainte de a rosti un 
blestem cumplit — cumplit cum poa
te fi doar blestemul de frate trădat 
— care îi va fi făcut să simtă cum 
îi trec fiorii groazei pe cei care vor 
fi fost ispitiţi să urmeze ake che
mări: „Afurisit să fie în veci oricare 
român va îndrăzni a face vreo uni
re, pînă nu va fi proclamată naţia 
română, ca naţie primită sensu poli
tico“.

Bărnuţiu a fost printre iniţiatorii 
memorabilei Adunări de pe Gîmpia 
Libertăţii care s-a declarat Adunare 
generală a naţiunii române. Mitro
politul Andrei Şaguna a fost atunci 
unul dintre preşedinţi. Bărnuţiu a ţi
nut în catedrala de la Blaj o cuvîn
tare din care merită să reţinem, în 
afară de vigoarea patriotică, mai ales 
faptul că nu trece sub tăcere, el 
preotul unit de la Blaj, dezbinarea 
pe care a adus-o între români unia- 
ţia. „Românii, ca să scape de batjo
curile cele multe, se plecară de a ac
cepta această uniune cu Ungurii, zic 
într-adins cu Ungurii, nu cu Roma". Şi 
mai departe: „Dacă din fantasia u- 
niuinii au curs nişte mijloace mate
riale pentru Români. . .  să zicem că

„Problema icoanelor nu este deloc 
o problemă secundară: ea este creşti
nismul însuşi. . .  îndată ce înţelegem 
acest lucru, vedem că icoanele anga
jează de fapt etsenţa creştinismului 
însuşi, pentru că ele angajează baza 
pe care stă Întruparea. Fondul pro
blemei este un fond al limbajului. . .  
A picta o icoană înseamnă a con
templa adevărata doctrină. Tre
buie deci acordată toată atenţia per
tinenţei limbajului: Distincţia între 
significat şi significant nu există decit 
în ştiinţă; limbajul înseamnă real
mente significanţii inseparabili de 
significantul lor.“ Astfel şi relaţia 
imagine-limbaj este o realitate pretu
tindeni verificabilă, şi nu zadarnic 
mereu apare în -limbajul criticii plas
tice termenul de limbaj al pictorului, 
al ascultătorului. „Icoana este lim
baj — zice prof. J. Goudet; ea ne 
reprezintă şi ne permite deci — pen
tru că noi nu gîndim fără limbaj — 
adoraţia. Ataşamentul pentru icoanele 
(sfinte nu se separă de ataşamentul 
pentru Dumnezeul nostru, Cel ce a 
voit să devină însuşi Om, vorbin- 
du-ne în limba noastră“ (p. 119— 
120, rev. -cit.). Ceea ce explică per
fect cultul icoanelor, atît de adine 
şi de răspîndit în doctrina creştină 
a Orientului ortodox, ceea ce se 
vede — adăugăm noi — convingător 
în creaţia unui Grigorescu, tinărul 
maestru al picturii creştine de la 
Agapia, se vede admirabil în icoanele 
sfinte, mult admirate la Voroneţ,

uniunea (prin „uniune“ Bărnuţiu nu
meşte „uniaţia“ n. n.) a născut şi 
şcoalele Blajului, din care au răsărit 
o mulţime de lumini între Români... 
să nu uităm însă a pune în cum
pănă şi ranele înfipte in corpul 
naţiunii noastre prin uniune. . . "  Eli 
aminteşte cu ciudă şi ruşine de umi
lirea arhiepiscopului Atanasie şi de 
coborîrea lui la rangul de vicar şi 
de „sufragant" al episcopului de Stri- 
goniu, totul concurînd la punerea 
românilor sub o „tutelă ruşinoasă“. 
Mulţi, şi-au dat seama de aceasta 
spune Bărnuţiu, spre exemplu proto
popul Nicoară Betanul care îi scria 
episcopului Inocenţiu Micu-Klein că 
„i-au înşelat pe Români cu unirea“ 
dar, constată el, „acum era -prea târ
ziu, pentru că ura era înrădăcinată 
între fraţi şi duşmanii Românilor, 
care nu dorm niciodată, privegheau 
ca să nu se stingă vreodată din mij
locul lor acest foc infernal“.

Bărnuţiu n-a men's cu îndrăzneala 
pînă acolo unde ar fi trebuit, să pro
pună adică denunţarea uniatismului 
şi reîntoarcerea la Biserica strămo
şească. Ştia că se va lovi de mari 
împotriviri, în primul .rînd din par
tea ierarhiei superioare unite, de multe 
om dovedită duplicitară, ca în cazul 
lui Bob şi al altora. Ştia ce au păţit 
înaintea lui, Şincai, Mieu, Maior şi 
mulţi alţii. Dar ce a gîndit a spus. 
Şi a gîndit bine. Şi a vorbit bine. A 
dat un avertisment grav celor ce alu
necau pe panta trădării de neam 
prin uniaţie. In faţa a mai mult 
de 40.000 de români ale căror inimi 
fremătau de bucurie în regăsirea fră
ţească sub steagul naţiunii ce-şi afir
ma existenţa şi voinţa de libertate, 
Bărnuţiu a rostit un jurămînt solemn 
menit să rupă toate barierele şi să 
avertizeze împotriva tuturor dezbi
nărilor: „Să jurăm că nu ne vom 
lăsa (să ne mai înşele, să jurăm că 
nu vor mai putea turbura pacea şi 
bună-înţelegerea noastră, nici iezuiţii, 
nici călugării sîrbeşti, nici misionarii 
Strigoniului, nici agenţii naţiunilor 
străine, chiar şi cînd s-ar îmbrăca 
in veştminte de preoţi şi episcopi 
româneşti! Să jurăm că nici diavolii 
iadului nu vor mai putea rupe legă
turile dragostei frăţeşti cu care e 
legată adunarea aceasta, şi printr-însa 
toată naţiunea română“ (textele la 
Teodor V. Păcăţianu, Cartea de 
Aur).

Afurisania împotriva dezbinatorilor 
şi jurămîntul păstrării unităţii româ
neşti, au făcut din Bărnuţiu un tri
bun şi profet în epocă şi în vecii 
vecilor.

Dr. ANTONIE PLAMADEALA 
Episcop

Putna, Suceviţa, Arbore, Trei Ierarhi, 
la Cozia, la Curtea de Argeş, ca şi 
în bisericile simple ale Maramureşu
lui, mărturii ale geniului artistic ro
mânesc din Evul mediu. „Cînd lip
sesc acdvte icoane aile cărnii, ce simt 
preoţii adevăratei confesiuni?“, în
treabă autorul, care pune o notă în 
josul paginii 123, scriind: „Omul este 
evident o icoană, — o icoană pe 
calea împljnirii, devenind imaginea 
lui Hristos“ — şi încheie cu între
barea — răspuns: „Cine poate repre
zenta pe Dumnezeu decit icoana 
sfîntă? . . .  Problema icoanelor e o 
problemă de limbaj. Şi Dumnezeul 
nostru, Hristos, este Cuvînit.

Am evocat aici, pe scurt, o dublă 
şi semnificativă întâlnire: erudiţia 
filologico-istorkă şi credinţa vie, 
venind din 'Străfundurile istoriei cul
turii noastre europene, într-o revistă 
susţinută de doi universitari francezi 
de prestigiu recunoscut, legaţi de 
mulţi ani de cultura şi ilimba română, 
pe care, decenii în şir, au predat-o 
tinerilor studioşi, stabilind astfel o 
punte spirituală eficace în procesul 
actual al fortificării contactelor euro
pene dintre culturi, eficace mai ales 
în fertilizarea tradiţiilor umaniste ale 
romanităţii mereu vii în vest ca şi 
în est, România fiind, de secole, 
pilonul trainic al acestei latinităţi 
orientale invincibile.

Munca este condiţia sau legea fun
damentală a existenţei pămînteşti, 
este singurul mijloc prin care-şi cîş- 
tigă omul cele necesare vieţii. Ea este 
manifestarea firească a vieţii, este o 
necesitate şi o obligaţie generală. Ni
meni nu este scutit de această obli
gaţie, iar omul pentru aceea a fost 
aşezat pe pămînt, pentru ca să-l 
stăpînească prin muncă.

Din punct de vedere creştin, mun
ca este o poruncă dumnezeiască, da
tă omului sau legată de firea lui 
de la începuturile existenţei sale 
(Geneză 2, 15; II Tesal. 3, 11). 
Cel ce nu împlineşte această porun
că va fi osîndit de Dumnezeu, pen
tru că n-a pus în lucrare talanţii 
primiţi, sau puterea de a munci.

Mintuitorul nostru Iisus Hristos, 
Sf. Apostoli şi Sf. Părinţi, au dat 
nenumărate sfaturi despre foloasele 
muncii, care sínt valabile şi în zi
lele noastre. In special Sf. Părinţi, 
putem spune că au scris pagini 
întregi despre muncă şi despre felul 
cum, şi cînd, trebuie ea îndeplinită.

Unul din cel mai de seamă pă
rinţi ai Biserinii noastre, Sf. Vasile
cel Mare, a tratat problema mun
cii în chip deosebit, lăsîndu-ne mul
te exemple şi învăţături care pot fi 
de folos şl creştinilor de azi.

Munca este socotită de Sf. Vasile 
cel Mare, ca o poruncă dumneze
iască, un mijloc de educaţie şi de 
întreţinere a vieţii. De aceea, el 
cere ca evlavia să nu fie un motiv 
spre lene, ci un îndemn la muncă,
deoarece prin muncă ne călim tru
pul, obişnuindu-1 cu eforturile şi cu 
suportarea greutăţilor şi asprimilor 
vieţii. Dar nu numai din motivul 
acesta să muncim, ci şi din dragos
tea aproapelui, ca Dumnezeu să 
procure prin noi şi celor lipsiţi 
cele necesare. Arătînd că opusul
muncii este nelucrarea, spune că a- 
cesta este un mare rău. De aceea 
a osîndit-o Sf. Apostol Pavel, spu- 
nînd că „cine nu vrea să munceas
că, nici să nu mănînce“. Deci, cum 
omul are lipsă de mîncare în fie
care zi, în fiecare zi are el lipsă 
să şi lucreze. Lenea este — după 
Sf. Vasile cel Mare — producătoare 
de viclenie, probabil pentru că cel 
leneş face fel de fel de combinaţii 
cum să trăiască din munca altora, 
cum să înşele pe altul. De aceea 
Domnul a unit aceste două vicii, 
spunînd celui ce nu şi-a sporit ta
lantul prin muncă: slugă vicleană şi 
leneşă (Matei 25, 26). Amintind de 
cuvîntul lui Solomon: „Mergi la 
furnică, leneşule“ (Proverbe 6, 6), 
Sf. Vasile spune: „Deci să ne te
mem ca nu cumva să ni se spună 
aceasta în ziua judecăţii, cînd Cel 
ce ne-a dat puterea să lucrăm ne 
va cere o lucrare proporţională cu 
puterea. Căci „celui ce i s-a dat 
mult, i se va cere mai mult“ (Luca 
12, 48). Munca este deci şi un mij
loc de desăvîrşire în mîntuire. De 
aceea cel ce poate să lucreze, îşi 
primejduieşte mîntuirea dacă primeş
te milostenie şi nu-şi cîştigă cele 
necesare prin muncă proprie. Creş
tinul nu numai că nu trebuie să 
primească şi să mănînce din munca 
altuia, ci mai mult, trebuie să ajute 
el cu munca pe altul, căci sínt 
totdeauna oameni care nu pot mun
ci, sau dacă nu sínt, poate ajuta 
la promovarea obştei cu prisosul 
muncii sale. Că fiecare foloseşte prin 
munca sa pe semenii săi şi are lip
să, la rîndul său de munca lor, se 
arată în forma că toţi muncesc pen
tru toţi, toţi muncesc pentru spori
rea bunei stări a colectivităţii din 
care se împărtăşesc toţi. Colectivi
tatea primeşte în felul acesta în 
gradul cel mai deplin sarcina de a

Studiul prof. J. Goudet, preşedin
tele Universităţii Lyon III, este un 
argument solid, profund gîndit şi 
logic argumentat despre o compo
nentă a spiritualităţii credinţei orien
tale, factor dinamic şi propulsiv al 
culturii româneşti, în care credinţa 
s-a aliat totdeauna cu gîndirea şi 
imaginaţia pentru a putea supra
vieţui românii aici şi pentru a deveni 
azi un element dinamic, creator, al 
solidarităţii morale europene în efor
turile de pace şi de progres, depuse 
de toate conştiinţele luminate.

(Scrisoare din Lyon—Franţa) 
Prof. Dr. Gh. Bulgăr

conduce lucrurile în aşa fel incit 
nimeni să nu fie fără lucru, cînd 
poate munci, şi nimeni să nu fie 
în lipsă, cînd din motive de boală 
sau vîrstă, nu poate munci.

Singură munca poate îngădui creş
tinului să împlinească efectiv porun
ca iubirii aproapelui. Deci şi din 
acest punct de vedere ea este o 
condiţie necesară mîntuirii.

Asupra muncii în colectivitate Sf. 
Vasile cel Mare ne spune: „Cine 
nu ştie că omul e o fiinţă blîndă 
şi sociabilă, nu singuratică şi sălba
tică? Nimic nu este aşa de propriu 
firii noastre, ca a fi în comuniune 
unii cu alţii, a avea nevoie unii de 
alţii şi a ne iubi unii pe alţii“, 
în alt loc spune că cei care „îm
brăţişează viaţa şi traiul de obşte, 
se întorc la binele natural. Numesc 
cea mai desăvîrşită comunitate a 
vieţii pe aceea din care a fost eli
minată proprietatea averii, din care 
a fost exclusă nepotrivirea de pă
reri, din care a fost înlăturată toa
tă tulburarea, rivalitatea şi certu
rile, dar în care toate sínt comu
ne: sufletele, părerile, trupurile şi 
toate acelea prin care sínt hrănite 
şi îngrijite trupurile, în care e co
mun Dumnezeu, mînuirea pietăţii, 
mîntuirea, cununile, în care cei mulţi 
sínt unul şi unul nu singur, ci mai 
mulţi“. Membrii vieţii de obşte sínt 
deopotrivă slujitori şi deopotrivă 
stăpîni unii altora; in libertatea su
verană ei îşi arată unii altora cea 
mai desăvîrşită slujire pe care o 
produce nu forţa împrejurărilor, ci 
o creează deplina libertate de voin
ţă cu bucurie. Iubirea supune pe 
oamenii liberi unii altora şi păs
trează voinţei, libertatea. Dumnezeu 
a voit ca noi să fim aşa, de la 
început, şi spre viaţa de obşte ne-a 
creiat

Sf. Vasile cel Mare se pronunţă
şi asupra statorniciei în muncă şi 
asupra îngrijirii uneltelor de muncă. 
„Se cuvine ca fiecare să ia aminte 
la lucrul său şi să se îngrijească 
de el cu rîvnă şi să-l împlinească, 
fără lenevie, cu strădanie şi cu în
deaproape purtare de grijă. . .  să 
nu sară de la un lucru la altul.
Firea noastră nu poate să realizeze 
odată multe îndeletniciri. Este mai 
uşor să săvîrşeşti una cu sîrguinţă 
decit să te apuci de multe trebi şi 
trecerea de la un lucru la altul
împiedică desăvîrşirea lor, arătînd, 
totodată, uşurinţă de caracter, da
că aceasta a fost mai înainte sau 
o aduce, dacă n-a fost. Dacă va 
fi nevoie de ceva cîndva, se cade 
să ajute şi la alte meserii, lăsîn-
du-se îndrumat de cel ce este pri
ceput. îngrijirea de unelte, revine, 
în primul rînd, meseriaşului fiecărei 
lucrări. Dacă, însă, s-ar întîmpla 
cîndva să fie lăsată fără grijă vre« 
unealtă, fiind proprietate comună, 
aceasta să se învrednicească de gri
ja cuvenită de cei care au văzut-o 
mai întii. Căci, chiar dacă între
buinţarea ei este proprie unora, to
tuşi, folosul celor ce se dobîndesc 
prin ea este comun .. .“.

Munca este deci o datorie, dar şi 
o mare cinste, este o datorie către 
Dumnezeu, către sine şi către oa
meni. Ea îmbracă pe credincios în 
cea mai înaltă demnitate.

Creştinii fiind următori ai lui 
Hristos, care a crescut în casa tes- 
larului Iosif, şi ai Apostolilor, care 
au practicat munci manuale, sínt 
datori să preţuiască munca şi să 
o practice după învăţăturile Mîn- 
tuitorului şi Sfinţilor Apostoli, tîl- 
cuite aşa de frumos de Sf. Vasile 
cel Mare.

Arhid. prof. Dr. C. Voicu

„Limbajul icoanelor sfinte’4
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Din agenda
Prea Fericitului Părinte 

I U S T I N

Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române
— Simbătă, 10 martie a. c. — Prea Fericitul Pă

rinte Patriarh Iustin a primit vizita Episcopului 
Anglican John Satterthwaite de Fulham şi Gibral
tar (Anglia), venit în ţară ca oaspete al Bisericii 
anglicane din Bucureşti. La primire au fost de faţă 
Excelenţa Sa Domnul Reginald Secondé, Ambasa
dorul Marii Britanii la Bucureşti şi rev. Robert An
derson, preot al Bisericii anglicane din Bucureşti. 
A luat parte P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, 
Vicar Patriarhal.

— La amiază, Prea Fericitul Patriarh Iustin, în
soţit de P. S. Episcop-Vicar Antonie Ploieşteanul, 
au participat la o recepţie oferită de Ambasada 
Britanică din Bucureşti, în onoarea Episcopului John 
Satterthwaite.

— Miercuri, 14 martie a. c. — Prea Fericitul Pă
rinte Patriarh Iustin a primit vizita de curtoazie 
a Excelenţei Sale Domnul Mario Silva, Ambasado
rul Republicii Chile la Bucureşti. A fost de faţă 
P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, Vicar Patriarhal.

— în seara aceleiaşi zile, Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Iustin, însoţit de P. S. Episcop Antonie 
Ploieşteanul, a participat la un cocktail oferit de 
Ambasada Greciei din Bucureşti, cu prilejul plecării 
definitive din ţara noastră, a Excelenţei sale Dom
nul Ambasador Dimitrios Papadakis.

— Vineri, 23 martie a. c. — Prea Fericitul Pă
rinte Patriarh Iustin a primit vizita Domnului Ed
mond Perret — secretar general al Alianţei Refor
mate Mondiale, de la Geneva, venit în ţara noastră 
într-o călătorie particulară. A fost de faţă Exce
lenţa Sa Domnul László Papp, Episcopul Eparhiei 
Reformate de la Oradea şi Pastorul Reformat din 
Bucureşti, d-1 Zoltán Albu. A luat parte P. S. Epis
cop Antonie Ploieşteanul, Vicar Patriarhal.

— Luni, 26 manie a. c. — La ora 18, Prea 
Fericitul Patriarh Iustin a primit la Reşedinţa Pa
triarhală, vizita Domnului Reginaid Secondé, Am
basadorul Marii Britanii la Bucureşti, cu soţia, îm
preună cu alte persoane oficiale ale Ambasadei. Cu 
acest prilej, în sala de festivităţi a Palatului Pa
triarhal a fost proiectat filmul B. B. C. „The long 
search“, care cuprinde aspecte din viaţa religioasă 
şi cultul Bisericii noastre. La vizionarea filmului au 
luat parte PP. SS. Episcopi Vicari, PP. CC. Vicari 
administrativi, Consilieri patriarhali şi arhiepiscopali.

-— Simbătă, 31 martie a. c. — Prea Fericitul Pa
triarh Iustin a primit pe profesorul Bruce Rigdon 
de la Seminarul McCormic din Chicago — S.U.A., 
venit pentru o scurtă vizită în ţara noastră. A 
fost de faţă d-1 Aurel Jivi, lector la Institutul Teo
logic din Sibiu.

O nouă apariţie în Editura Mitropoliei Banatului: 
Emanuel Copăcianu, VIAŢA şi ÎNVĂŢĂTURA 

MÎNTUITORULUI HSUS HRISTOS, Timişoara, 1977

Principala sursă pentru cunoaşte
rea vieţii şi învăţăturii Mîntuitoru- 
lui, este Evanghelia. Deşi nici aici 
nu sínt cuprinse, în amănunt, toate 
cîte a făcut şi a învăţat Hristos 
Domnul (loan 21, 23), totuşi bogă
ţia de fapte şi adevăruri pe care 
o pot descoperi credincioşii în E- 
vanghelie, este inepuizabilă. De la

Evanghelie porneşte şi tot la Evan
ghelie se întoarce Biserica în pro- 
povăduirea şi lucrarea sa misionară.

Ce rost au atunci cărţile de na
tura celei pe care o prezentăm, atî- 
ta vreme cît accesul direct la sur
să este garantat tuturor credincio
şilor?

De la început, se cuvine să ară
tăm că aceste cărţi nu au fost al
cătuite cu intenţia de a deveni ele 
însele o altă sursă pentru cunoaş
terea vieţii şi activităţii Mîntuito- 
rului.

Autorii lor caută doar să vină 
în ajutorul credincioşilor care vor 
să se apropie şi să înţeleagă cît 
mai profund Evanghelia. Datele pe 
care le prezintă ei sínt date pre
luate din Evanghelie.

De adevărul acesta ne putem 
convinge citind cartea părintelui 
Emanuel Copăcianu. Autorul a iz
butit o reuşită sincronizare a da
telor pe care ni le oferă scrierile 
martorilor direcţi ai întrupării.

Aşteptată cu interes de către cre
dincioşi, lucrarea este pe măsura 
speranţelor lor.

Noi semnalăm apariţia ei cu ace
eaşi evlavie cu care Conducerea 
Centrului mitropolitan din Timişoa
ra o încredinţează tuturor celor că
rora este destinată. D. A.

Vizitaţie canonică 
Ia biserica Sf. Treime 

din Braşov

I. P. S. Mitropolit Nicolae Mladin 
al Ardealului a făcut Duminică, 
8 aprilie 1979, o vizitaţie canonică 
la parohia „Sf. Treime“ din Bra
şov.

Cu acest prilej s-a săvîrşit Sf. 
Liturghie arhierească, răspunsurile 
fiind date de corul bisericii.

La priceastnă, a predicat P. C. 
prof. arhid. I. Zăgrean.

în cuvîntarea rostită, î. P. S. Mi
tropolit Nicolae a aruncat o scurtă 
privire asupra istoriei de ieri şi de 
azi a Braşovului, cu credincioşi şi 
preoţi vrednici, zăbovind apoi asu
pra datoriei pe care o au credincio
şii de a fi la înălţimea chemării 
lor de mărturisitori şi trăitori ai în
văţăturii Mîntuitorului Hristos.

în încheiere, î. P. S. Sa a subli
niat obligaţia noastră de fii ai Bi
sericii şi ai Patriei de a ne ruga 
şi lupta ca binele să biruiască în 
lume, dragostea, pacea şi înfrăţi
rea dintre toţi oamenii şi toate po
poarele.

S-a înmînat apoi un act de apre
ciere vrednicului epitrop A. Soca- 
ciu şi a fost hirotesit întru iconom 
stavrofor P. C. pr. N. Coman de 
la biserica Adormirea Maicii Dom
nului din Braşov-Cetate.

T. S.

Vizită frăţească la Episcopia Oradiei
In zilele de 22 şi 23 martie 1979, Prea Sfinţitul Emilian Birdaş, Episcop 

de Alba Iulia, şi Prea Sfinţitul Dr. Jakab Antal, Episcop-auxiliar romano- 
catolic de Alba Iulia, însoţiţi de Monseniorul Dr. Nemecsek Iosif, prelat 
papal, canonic, fost rector al Institutului Teologic romano-catolic, Rev. 
Trebits Eugen, rectorul Institutului Teologic Universitar romano-catolic din 
Alba Iulia, din partea Episcopiei romano-catolice, şi de P. C. Prot. Petru 
Pleşa, secretar eparhial, din partea Episcopiei Ortodoxe de Alba Iulia, au 
făcut o vizită frăţească, în spirit ecumenist, Prea Sfinţitului Episcop Dr. 
Vasile Coman al Oradiei.

La această vizită, a luat parte şi Monseniorul Dr. Hosszú Vasile, proto
pop de coordonare romano-catolic Oradea, însoţit de Rev. Hutás Zoltán, 
canonic, directorul cancelariei diecezane şi de Rev. Zöldy Andrei, canonic, 
parohul Catedralei romano-catolice.

în timpul şederii în Oradea, înalţii oaspeţi de la Alba Iulia şi Prea 
Sfinţitul Episcop Vasile al Oradiei au făcut o vizită frăţească Monsenio
rului Hosszú Vasile, la reşedinţa vicariatului romano-catolic din Oradea, 
unde li s-a rezervat o primire aleasă, oferindu-li-se o agapă, cu care ocazie 
s-au rostit toasturi.

Au fost vizitate, cu acest prilej: Catedrala ortodoxă, Paraclisul şi Mu
zeul eparhial de la reşedinţa Episcopiei Ortodoxe Române, precum şi Ca
tedrala romano-catolică din Oradea.

La încheierea vizitei, oaspeţii au adresat Prea Sfinţitului Vasile al Ora
diei, precum şi Monseniorului Hosszú Vasile o caldă invitaţie de a face 
o vizită frăţească la Alba Iulia..

Invitaţia a fost acceptată cu plăcere.
La întoarcerea spre Alba Iulia, oaspeţii au fost însoţiţi de P. S. Episcop 

Vasile şi de Monseniorul Hosszú Vasile, vizitîndu-se bisericile şi preoţii de 
la bisericile ortodoxe şi romano-catolice din Şimleul Silvaniei şi din Zalău.

Diacon Dr. Teodor Savu

Vizita înalt Prea Sfinţitului Arhiepiscop V I Z I T Ă
Teofil al Clujului la Episcopia Oradiei LA CENTRUL MITROPOLITAN DIN SIBIU

Vocabularul portului 
popular românesc

(Continuare din pag. a 2-a)
specificul naţional. Cercetători străini 
şi, cu atît mai mult, români au sus
ţinut în trecut originea romanică a 
portului popular, prin analogie cu 
originea limbii. începînd din veacul 
trecut s-a înfiripat însă ipoteza ori
ginii dacice a portului popular româ
nesc, idee pe deplin confirmată de 
cercetările etnografice actuale. Ro
mânii au preluat de-a lungul vremii 
elemente străine pe care le-au adap
tat nevoilor şi gustului lor, dar por
tul a rămas în esenţă dacic. în pre
zent asistăm la internaţionalizarea 
pieselor vestimentare şi a vocabula
rului corespunzător. Neologismele 
sínt mai ales romanice, în spiritul 
limbii noastre. Dar portul tradiţional 
şi lexicul lui rămîn mărturie pentru 
vechimea şi continuitatea pe aceste 
meleaguri a poporului român.

între 10 şi 12 martie 1979, î. P. S. 
Arhiepiscop Teofil al Clujului, însoţit 
de P. C. Prof. Dr. Isidor Todoran 
şi P. C. Prot. Onisie Moraru, vicar 
arhiepiscopesc, a făcut — la invi
taţia P. S. Episcop Vasile — o vizită 
în eparhia Oradiei.

în seara zilei de 10 martie, î. P. S. 
Sa a alsistat la vecernia săvîrşită de 
P. S. Episcop Vasile în biserica din 
Aleşd, iar în 11 martie, de Dumi
nica Ortodoxiei, cei doi ierarhi au 
săvîrşit Sf. Liturghie în Catedrala 
Sf. Nicolae din Oradea.

La agapa ce s-a servit, la reşedinţa 
episcopească, după Sf. Liturghie, au 
luat parte şi reprezentanţii cultelor 
locale: Părintele vicar László, Hosszú, 
din partea cultului romano-catolic, 
împreună cu secretarul său protopo- 
pesc, Părintele Zoltán Hutaş şi Dom

nul vicar Gheorghe Vidics, din partea 
Episcopiei reformate, cărora P. S. 
Episcop Vasile le-a adus un cuvînt 
de mulţumire pentru întreţinerea unei 
colaborări în tspirit ecumenist.

î. P. S. Arhiepiscop Teofil şi înso
ţitorii săi au vizitat: Catedrala „cu 
lună“, în cars de pictare şi restau
rare, Paraclisul, Muzeul, Biblioteca, 
Arhiva şi Căminul preoţesc, din ca
drul Centrului Eparhial, precum şi 
oraşul şi cele două staţiuni balneare 
învecinate, Felix şi 1 Mai.

în dimineaţa zilei de 12 martie, 
înaltul oaspete >s-a îndreptat spre 
reşedinţa sa din Cluj-Napoca, vizi- 
tînd în trecere biserica din parohia 
Tinăud, ctiorie voievodală din seco
lul al XVII-lea. r. s.

în călătoria pe care au intreprins-o 
în ţară ca oaspeţi ai Asociaţiei „Ro
mânia“, Domnul George Alexe de la 
Centrul Arhiepiscopiei Misionare Or
todoxe Române din Detroit, S. U. A., 
editorul publicaţiei „Comuniunea 
Românească“ împreună cu soţia, au 
sosit la Sibiu în seara zilei de 15 
martie 1979.

A doua zi oaspeţii au vizitat pe 
î. P. S. Dr. Nicolae Mladin, Mitro
politul Ardealului, la reşedinţa mi
tropolitană. Au vizitat apoi catedrala 
mitropolitană, tipografia şi librăria 
eparhială, Institutul Teologic Univer
sitar.

în aceeaşi zi, oaspeţii au plecat la 
Păltiniş, făcînd în drum un popas 
la Casa memorială „Octavian Goga“ 
şi la mausoleul mitropolitului Andrei 
Şaguna de la Răşinari. La Păltiniş a 
fost vizitat Schitul şi Staţiunea de 
odihnă.

în ziua de 17 martie, oaspeţii şi-au 
continuat drumul spre celelalte puncte 
pe care urmau să le viziteze în cu
prinsul Mitropoliei Ardealului: Cen
trele eparhiale de la Alba Iulia, 
Cluj-Napoca şi Oradea.

A. Jivi
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