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De Ia loan citire

Somnul, de viaţă făcătorul
Dumnezeu s-a definit pe Sine în Vechiul Tes

tament: „Eu sínt cel ce sín t" (Ieşire 3, 14). 
e í |i l 6 ÖV, A ceastă definiţie rezumă şi reduce 
toate atributele lui Dumnezeu Ia cel mai impor
tant, la atributul primordial, ontologic: a exista, 
a fi, a avea viată, vis-â-vis de a nu fi, a nu exista, 
vis-âvis de neant, de nimic. Cel ce este, 6 wv 
este, prin însăşi această definiţie, persoană, adică 
cineva care gîndeşte, simte, aude, vorbeşte, iubeş
te, lucrează, este adică o individualitate definită 
ca atare care poate sta în relaţie cu alte persoane, 
ca un „Eu" cu un „Tu", după expresia consacrată 
a lui Martin Buber. Este persoană, adică se poate 
dialoga cu El, este partener viu care ascultă şi 
răspunde, ceea ce dă consistenţă şi îndreptăţire 
rugăciunilor noastre. De aceea teologia ortodoxă 
şi toate teologiile creştine fidele mesajului biblic, 
nu vor putea niciodată accepta şi înţelege acele 
definiţii ale lui Dumnezeu, date de filozofi şi chiar 
de unii teologi, ca Paul Tillich de pildă, care fac 
din El ceva nedefinit, despersonalizat, principiu în 
loc de persoană.

Ca şi Dumnezeu-Tatăl în Vechiul Testament, Iisus 
Hristos s-a definit pe Sine în Noul Testament, în 
cele din urmă, dezvăluindu-şi identitatea printr-o 
formulă lapidară şi atotcuprinzătoare, tot ca viaţă: 
„Eu sínt calea, adevărul şi viata“ (loan 14, 6). 
Această definiţie trebuie înţeleasă, înainte de ori
ce altfel de înţelegere, în acelaşi sens al formu
lei vechi-testam entare: „Eu sínt cel ce sínt", pen
tru că tocmai acest lucru desparte două împărăţii, 
două stări, două situaţii în mod absolut opuse: ma
rea minune a lui „a fi", vis-ă-vis de marele nimic, 
de marele „a nu fi".

Pe icoanele ortodoxe, în jurul capului, pe aureo
lă, iconografii L-au numit din cele mai vechi tim 
puri, pe Iisus Hristos, cu acelaşi nume pe care şi 
L-a ales pentru Sine Dumnezeu — Cel Unul în V e
chiul Testament: 5 ŐV, Cel ce este, aceasta vrind 
să însemneze că Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
nu este altcineva decît acelaşi Dumnezeu al slavei 
din Vechiul Testament, descoperit în chip expres 
ca unul din Treime, în Noul Testament.

In chip cu totul deosebit, Iisus s-a definit pe 
Sine ca Viată  prin învierea Sa din morţi. A afir
mat viata  vis-â-vis de neant. învierea a fost ma
nifestarea dumnezeirii ca Viaţă. învierea a fost do
vada supremă a dumnezeirii Sale. De aceea Sfîntul 
Apostol Pavel întemeiază toată credinţa noastră în 
Dumnezeu tocmai pe această dovadă şi, la urma 
urmei, numai pe această dovadă: „Dacă Hristos n-a

înviat, zadarnică este atunci propovăduirea noas
tră, zadarnică şi credinţa voastră" (I Cor. 15, 14). 
Dacă El nu este viaţă, dacă nu are stăpînire asu
pra v ieţii şi a morţii, nu e nimic, n-a fost nimic. 
A fost unul ca oricare altul dintre fiii oamenilor. 
Învierea Sa din morţi, întoarcerea la v ia ţă  din ne
fiinţa morţii, prin puterea Sa proprie i-a dat Lui 
şi nouă conţinut, consistenţă, sens.

Iisus Hristos cel înviat din morţi, s-a dovedit 
astfel a fi Fiul lui Dumnezeu, unul din Treime, şi 
nu „un om oarecare din Nazaret", m are şi sfînt, 
dar om, identitate la care, surprinzător şi de ne
înţeles, îl reduc chiar unii teologi moderni, ca cei 
din Şcoala lui Bultmann. Precum Tatăl este Viaţă, 
şi persoană şi Fiul este Viaţă  şi persoană: „Eu şi 
Tatăl una sîntem" (loan 10, 30).

Şi Sfîntul Duh a fost definit de către Sinodul 
al II-lea ecumenic (Constantinopol 381), ca „Dom
nul de viaţă iăcătorul" (în Simbolul Credinţei). Aşa 
se spune şi în Cartea Facerii, că atunci cînd l-a 
creat pe om, Dumnezeu: „a suflat in laţa Iui sufla
re de viaţă, şi s-a făcut omul fiinţă v ie “ (Fac. 2, 
7). Sfîntul loan evanghelistul confirmă cele spuse 
în Cartea Facerii atunci cînd spune că „Duhul 
este cel ce dă viaţă" (loan, 6, 63).

Aşadar viaţa vine numai de la Dumnezeu. Ea 
este dumnezeiască, sfîntă, sacră, de aceeaşi cali
tate cu sfinţenia lui Dumnezeu. Numai Dumnezeu 
e „făcător de viaţă", de aceea nimeni nu are nici 
un drept asupra sau împotriva vieţii. V iaţa e da
rul lui Dumnezeu. De aceea a atenta la viaţa cuiva 
e crimă împotriva lui Dumnezeu. In tradiţia orto
doxă corpul sinucigaşilor nu este primit în bise
rică, nici preotului nu-i este îngăduit să-i facă 
slujbă.

Cumplită părăsire! Te face să tremuri de nedu
merire. Te face să bănuieşti suflete dure la ori
ginea acestor interdicţii pronunţate pentru eterni
tate, fără chip de schimbare, de revenire, de ier
tare. Sentinţă implacabilă şi ireversibilă. Dar nu, 
nu erau suflete dure cei care au pronunţat această 
anatemă irevocabilă. Au pronunţat-o în apărarea 
vieţii. Au afirmat pe Dumnezeu, dătătorul vieţii. 
A fost un act de credinţă. Viaţa nu i-a aparţinut 
celui ce şi-a luat-o singur, decît ca un dar. O avea 
cu împrumut, pentru un ciclu stabilit de Dătător. 
El n-a avut dreptul să dispună de ceea ce nu era

t  Dr. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ 
M itropolitul Ardealului
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* M editaţie ţinută la deschiderea lucrărilor Comitetului Executiv al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, 
Geneva, din ziua de 19 februarie 1982.

Postul şi foloasele lui
Din învăţătura Sfintei Biserici înţelegem  că postul 

este înfrinarea de toate mîncărurile sau, în caz de 
boală, numai de unele; de asemenea şi de bău
turi, de toate păcatele şi dorinţele cele rele, pentru 
ca în felul acesta, creştinul să poată face rugăciunea 
lui cu uşurinţă şi să împace pe Dumnezeu, În
că şi ca să omoare 
poftele trupeşti şi să 
ciştige harul lui Dum
nezeu.

Aşadar, lucrul cel mai 
de seamă pe care îl 
implică postul este în- 
frinarea, a tît a trupu
lui, cît şi a sufletului.
Iar prin înfrînare se 
înţelege fuga de îm
buibare a trupului, su
fletul urmînd să fie 
ferit de vicii, de păca
te, de petreceri nefo
lositoare, care ar pu
tea  să-l ducă pe creş
tin la ispite şi la ui
tarea rugăciunilor că
tre Dumnezeu.

Postul este o armă 
puternică împotriva lă 
comiei, împotriva celui rău şi a tot ce vine de la 
el. Postul este un mijloc de desăvlrşire, de omo- 
rîre  a voiei şi poftelor trupului, un semn văzut al 
rîvnei şi al sîrguinţei noastre pe calea binelui, 
spre asem ănarea cu Dumnezeu. In multe locuri 
din Testamentul Vechi aflăm că însuşi Dumnezeu 
a rinduit să se ţină posturi pentru înfrînarea tru 
pului şi a sufletului de la cele rele.

Dar mărturiile din Noul Testament sínt mai lim
pede grăitoare în ceea ce priveşte postul, pentru 
că unele din ele ne vin chiar de la M intuitorul 
Iisus Hristos. însuşi M intuitorul a postit in pustiu, 
timp de 40 de zile şi de 40 de nopţi (Matei 4, 
1—2). Proorociţa Ana a postit la templul din Ieru

salim (Luca 2, 36—37). 
Sfîntul loan Botezăto
rul a postit (Marcu 1, 
6), hrănindu-se doar cu 
lăcuste şi cu miere 
sălbatică. A u  postit şi 
Sfinţii Apostoli (II Cor. 
6, 4—5), ca şi urmaşii 
lor şi toţi bunii creş
tini de atunci şi pină 
in vremea noastră.

Dar M intuitorul Iisus 
Hristos ne învaţă şi 
cum să postim, zicînd: 
„Cînd postiţi nu fiţi 
trişti ca făţarnicii; că 
ei îşi smolesc feţele, 
ca să se arate oame
nilor că postesc; ade
vărat grăiesc vouă: îşi 
iau plata lor. Tu în
să, cînd posteşti, unge 
capul tău şi faţa ta  o 

spală, ca să nu te  arăţi oamenilor că posteşti, ci 
Tatălui tău, Care este în ascuns şi Tatăl, Care 
vede în ascuns, va răsplăti ţie" (Matei 6, 16— 18). 
Iar Sfîntul Apostol Pavel ne învaţă că postul ade-

Pr. prof. D. Călugăr 
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Tradifia şi exigenţele ei
Biserica Ortodoxă este Biserica Tradiţiei, a Tradiţiei care me

diază revelaţia lui Dumnezeu în istorie, concentrată în Sfînta Scrip
tură ,şi mărturia Apostolilor, apărată de Sfinţii Părinţi, purtată de 
„comuniunea sfinţilor" de-a lungul secolelor. Tradiţia este Practica 
Bisericii, nu istoria acesteia, ci spiritualitatea ei liturgică, eclesială, 
multiformă. Sau mai bine zis, norma Tradiţiei este practica Bisericii. 
Despre această practică, foarte diversă şi bogată, vorbeşte însuşi 
Noul Testament. Tradiţia, adică practica Bisericii, trebuie să respecte 
această mare diversitate despre care dă m ărturie Noul Testament 
(Evrei 1, 1). In acest sens, Noul Testament este un model pentru 
Tradiţia postapostolică.

Tradiţia sau practica Bisericii presupune cel puţin trei acte prin
cipale: a primi, a purta, a transmite.

înainte de orice, Biserica este chemată să readucă în memoria 
credincioşilor istoria mîntuirii lumii, momentele şi evenimentele de
cisive în care Dumnezeu a restabilit comuniunea Sa cu creaţia şi nea
mul omenesc. A ceastă comemorare a iconomiei lui Dumnezeu nu 
are nimic imaginar sau nostalgic. Biserica primeşte prin Tradiţie un 
mesaj cu valoare în sine, care vorbeşte de scopul lui Dumnezeu cu 
lumea. Prin Tradiţie, Biserica recunoaşte pe Dumnezeu aşa cum este 
El, înainte de întrupare şi în întruparea Fiului său Iisus Hristos, care 
nu ,este altcineva decît „îngerul de m are sfat" (Isaia 9, 5) din V e
chiul Testament. Există o tradiţie stabilită, primită: „Căci eu de la 
Domnul am primit ceea ce v-am dat şi v o u ă . . ."  (I Cor. 11, 23). „Vă 
fac punoscută, fraţilor, Evanghelia pe care v-am binevestit-o, pe

Pr. prof. Ion Bria
(Continuare în pag. a 4-a)

Nicolae Titulescu
mas orfan de tată la un an şi 
jum ătate, a dem onstrat încă din 
adolescenţă calităţi intelectuale 
excepţionale, absolvind Liceul la 
Craiova, cu premiul de onoare. 
După studii strălucite în ştiinţe 
juridice, la Paris, se reîntoarce 
în ţară, devenind din 1904 profe
sor suplinitor la Catedra de drept 
civil a Universităţii din Iaşi, iar 
după aceea titular la cea din Bu
cureşti.

A ctivitatea sa se îm parte în 
două perioade distincte. In pri
ma parte, pe lingă cursurile ţi
nute la Facultatea de drept, îl 
preocupau chestiunile social-poli- 
tice interne, fiind adeptul unor 
transformări democratice în limi
tele statului burghezo-moşieresc, 
cum ar fi: votul universal, refor
mele învăţăm întului juridic, agrar, 
fiscal etc., iar din anul 1922 se 
dedică în exclusivitate politicii 
externe.

în  1907, a adoptat o poziţie 
plină de compasiune faţă de ţă 
ranii răsculaţi, situîndu-se alături 
de N. Iorga, I. L. Caragiale, Al. 
Vlahuţă, O. Goga, I. Lupaş şi 
alte personalităţi. în  acel an, pe 
lîngă publicarea lucrării Proble
ma responsabilităţii juridice a 
stalului şi a comunelor cu privi-

Mihai Soironie 
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La 16 martie 1982, s-au împlinit 
100 de ani de la naşterea distin
sului diplomat român Nicolae Ti
tulescu, ilustră personalitate a 
vieţii politice internaţionale in
terbelice, care pe parcursul a 
aproape două decenii a militat, 
cu toată forţa talentului său, pen
tru apărarea independenţei, suve
ranităţii şi integrităţii teritoriale 
a patriei sale, România.

Provenit dintr-o familie de in 
telectuali cu tradiţii cărturăreşti, 
fiind fiu de avocat, nepot de pro
topop şi strănepot al pictorului 
Theodor Aman, viitorul jurist, ră-

Simbolul Credinţei (XIII)
(Art. 7, 11— 12). Eshatologia

Cer nou şi pămînt nou, trans
figurarea tuturor. Viaţa veşnică. 
—  Cu sfîrşitul zilei de judecată 
obştească se încheie şi istoria lu 
mii actuale. Despre sfîrşitul lu 
mii, Sfînta Scriptură vorbeşte în 
mai multe rînduri, uneori dînd 
şi oarecare am ănunte în legătură 
cu acel sfîrşit. „Dintru început 
Tu, Doamne, păm întul l-ai în te 
m eiat şi lucrul mîinilor Tale sínt 
cerurile. Acelea vor pieri, iar Tu 
vei rămîne; şi toţi ca o haină se 
vor învechi şi ca un veşmînt îi 
vei schimba şi vor fi schimbaţi" 
(Ps. 101, 26—27); „Cerul şi pă
m întul vor trece" (Matei 24, 35); 
„Faţa acestei lumi trece" (I Cor. 
7, 31); „Cerurile de acum şi pă
m întul sínt ţinute prin acelaşi cu- 
v în t şi păstrate pentru focul 
din ziua judecăţii. Iar ziua

Domnului va veni ca un fur; 
atunci cerurile vor pieri cu vuiet 
mare; stihiile, arzînd, se vor des
face, şi păm întul şi lucrurile de 
pe el vor arde cu totul" (II Petru 
3, 7, 10).

Cînd va fi acel sfîrşit, ştie nu
mai Dumnezeu. „Iar de ziua ace
ea şi de ceasul acela nimeni nu 
ştie, nici îngerii din ceruri, nici 
Fiul, ci numai Tatăl" (Matei 24, 
36).

Sfîrşitul lumii nu înseamnă ni
micirea lumii sau distrugerea ei 
totală, adică nu desfiinţare ca şi 
cum ar reintra în nimicul, în 
nefiinţa din care a fost scoasă 
prin creaţie; ci sfîrşitul înseam 
nă schimbare fundamentală a

Pr. prof. Isidor Todorán 
(Continuare în pag. a 4-a)
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Gîteva momente din viata mănăstirii Hodoş-Bodrog

In 1977 s-au împlinit 800 de 
ani de ia prima atestare docu
m entară a acestei m ănăstiri din 
apropierea im ediată a oraşului 
Arad. După cum spunea intr-un 
memoriu m itropolitul Andrei Şa- 
guna această m ănăstire „se află 
în mijlocul unei populaţii curat 
româneşti". Toate schimbările de
mografice înregistrate in aceste 
părţi în decursul vrem urilor sint 
ulterioare m ărturiilor care a testă 
aici existenţa şi continuitatea ace
leiaşi culturi şi aceloraşi condi
ţii de viaţă economică şi socială 
ca şi în celelalte părţi ale te ri
toriului românesc. Nu trebnie ui
ta t că această m ănăstire e si
tuată în apropierea drumurilor 
străvechi, de pe malul Mureşului, 
unde cercetările arheologice au 
găsit dovezi materiale, unelte şi 
ceramică datînd încă din epoca 
neoliticului (3500—2800 î. e. n.), în 
comuna Bodrogul Nou, la 1 km 
de mănăstire, a fost aflat un cio
can de piatră. Iar din epoca fie
rului (cca 500— 100 î. e. n.), tot în 
imediata apropiere se ştie că era 
situată şi aşezarea Ziridava, vechi 
centru tribal dac distrus de ocu
panţii romani în timpul războaie
lor din 101— 106. O serie de că
rămizi romane cu ştampila legiu
nii XIII Gemina au fost găsite 
în cîteva localităţi din jur, inclu
siv în zidul clădirii actuale a 
mănăstirii Hodoş-Bodrog precum 
şi în pavajul din curtea ei. Cera
mică românească din sec. XI—XII 
a fost găsită în apropiere, la Fel- 
nac, iar în campania de săpături 
din 1976—1977 a fost aflat în 
vatra  mănăstirii o monedă prove
nind de la regele ungar Ladislau 
I ( t 1095). Desigur că nu lipsesc 
nici m ărturiile creştine. Astfel, la 
Pecica, în apropiere, a fost aflată 
o cătăram ă de bronz asem ănătoa
re  celor aflate la Sucidava (— 
Celei) datînd din sec. VI. La

Kis-Sombor, lîngă graniţa româ- 
no-ungară, s-au păstrat pînă de 
curînd urmele unei biserici ro 
tonde, după cum tot acolo au 
fost descoperite şi monede bizan
tine de la îm păratul bizantin Con
stantin VII Porfirogenetul (913—
957). Nu mai vorbim de celebrul 
tezaur de la Sînnicolaul Mare 
(azi la Viena), care conţine do
vezi puternice despre creştinismul 
acestor regiuni din sec. IX.

La dezvoltare deosebită a ajuns 
ţinutul Mureşului de jos în jurul 
anilor 1000, cînd se ştie că a 
trăit voievodul Ahtum, urmaşul 
altui voievod local mai vechi, 
Glad. Ahtum, s-a creştinat la Vi- 
din şi de acolo şi-a adus călugări 
„greci" aşezîndu-i în reşedinţa 
sa Morisena, capitala voievoda
tului care cuprindea tot te rito 
riul dintre Dunăre, Tisa şi Criş, 
iar spre răsărit se întindea pînă 
spre munţii Hunedoarei. Bogăţiile 
şi puterea lui armată sínt descri
se în amănunţime de „Legenda 
sancti Gerardi". îndeosebi trebuie 
subliniat faptul că Ahtum a opus 
mulţi ani rezistenţă dîrză regilor 
unguri în tendinţa lor de expan
siune spre est, îndeosebi vămuin- 
du-le transporturile de sare, care 
porneau din inima Transilvaniei 
pe valea Mureşului în jos încă 
din epoca romană şi care se vor 
continua pînă în sec. XIX. Pînă 
a trăit viteazul îm părat bizantin 
Vasile II Bulgaroctonul ( ţ  1025) 
(cu care Ahtum pare a fi culti
vat relaţii de prietenie), regele 
ungur Ştefan cel Sfînt n-a putut 
înlătura pe voievodul român, care 
se vede că avea sprijin puternic 
în masele populare în trucît un 
document contemporan („Delibe- 
ratio") relatează că se simţeau 
semnele unei „răscoale populare". 
După 1028, folosindu-se de trăda
re, regele Ştefan a înfrînt pe A h

tum, iar pe călugării „greci“ îi 
mută în alt Ioc, mai spre vest.

Papalitatea a căutat să neu tra
lizeze influenţa aşezămintelor bi
sericeşti ortodoxe înglobîndu-le 
sub o oblăduire nouă, „îndepăr
tată". Aşa s-au petrecut lucruri
le şi în alte regiuni ale Europei, 
în realitate în felul acesta au 
fost cotropite şi alte ţinuturi tran 
silvănene, unde aservirea feudală 
a căutat să îngrădească indepen
denţa localnicilor. Totuşi, în cele 
mai multe regiuni locuite de ro
mâni (Banat, Crişana şi M aramu
reş, ca să nu mai vorbim de Za- 
rand şi Ţara Haţegului) s-au men
ţinut organizaţii voievodale şi 
cneziale proprii.

în  drumul lui spre Roma şi 
înapoi, îm păratul bizantin loan V 
Paleologul a trecut în anii 1365 
— 1366 peste Ungaria fiind trans
portat şi ospătat de cnejii români 
din Banat. Cînd cuceritorii turci 
au atins regiunile arădane ni s-au 
păstrat informaţii că în localita
tea vecină Felnac în fruntea ob- 
ştei româneşti existau şi la 1484 
şi la 1660 de fiecare dată un 
„voievod" local. Nu-i mirare, 
aşadar, că în 1595, cu ocazia lup
telor de eliberare de sub turci 
şi de unificare a principatelor ro
mâneşti de către Mihai Viteazul 
tocmai aceste ţinuturi bănăţene 
şi arădane au dat dovadă — ca 
şi pe vremea răscoalei condusă 
de Gh. Doja — de acte de eroism 
deosebit, care au dus pînă la 
m artirizarea episcopului Teodor, 
stabilit probabil la Ineu, unde se 
românizase deabinelea aproape 
uitîndu-şi limba, familia nobililor 
şi vlădicilor din familia Branco- 
vici, ajunsă cu mari rosturi în 
viaţa românească a veacului al 
XVII-lea.

Se ştie că episcopul Sava I 
Brancovici (1606—1627) care şi-a 
cîştigat mari merite în luptele 
împotriva turcilor, a fost răsplă
tit de principele Ardealului cu 
mai multe moşii, în tre care şi 
satul Hodoş, pe care episcopul 
l-a dăruit apoi mănăstirii, pe ca- 
re-1 întîlnim  în posesia m ănăsti
rii pînă pe la anii 1700. în  tot 
acest răstimp, documentele amin
tesc începînd cu 1177, 1216, 1223, 
1233, 1293 şi continuînd şi în vea
curile XIV—XVI — cu toată „a- 
narhia feudală" care creştea con
tinuu că mănăstirea primea, cu 
aprobarea forurilor conducătoare, 
cota ei de bolovani de sare trans
portaţi pe M ureş în jos. Se pare 
că, afară de nartexul exterior, 
clădirea actuală a mănăstirii se 
va fi ridicat în jurul anilor 1400 
în stilul bizantin al trifoiului as
cuţit („triconc") aşa cum s-au 
construit şi mănăstirile Coziei şi 
a Prislopului ardelean. Pictura In 
frescă pare a fi fost executată

în sec. XVII, afară de cea din 
nartex şi de pe iconostas, care a 
fost com pletată în sec. XVIII,

Ca şi în cazul m ănăstirilor Cer- 
nica şi Căldăruşani şi mai preg
nant e cazul Snagovului, ridicate 
toate în locuri retrase de ochii 
lumii, pe o limbă de ipămînt mai 
greu accesibilă, de regulă pe o 
insulă — tot aşa a  dăinuit şi 
mănăstirea Hodoş-Bodrog pe un 
loc ceva mai ridicat de pe ma
lul Mureşului, dar care din pă
cate de foarte multe ori a căzut 
pradă inundaţiilor fie din pricina 
eroziunii apelor, fie din pricina 
schimbării dese a cursului aces
tui rîu. O hartă de pe la 1750 
ni-i arată pe călugării de la Ho
doş-Bodrog pescuind peşte, toc
mai lîngă zidul mănăstirii. Totuşi 
viaţa acestei mănăstiri ortodoxe, 
despre care mitropolitul Sofronie 
de Lipova se plîngea ţarului rus 
în 1652 că se află „în mijlocul 
turcilor" era grea. Şi mai grea 
a devenit ea sub regim ul habs- 
burgic. Acum s-au refugiat aici şi 
o mulţime de sîrbi, cărora Curtea 
imperială de la Viena le-a acor
dat un fel de autonomie prin aşa- 
numitele „privilegii ilirice" drept 
răsplătire pentru obligaţiile mili
tare antiotomane. In 1694 se 
ştie că în mănăstirea Hodoş-Bo- 
drogului a rezidat episcopul sîrb 
Isaia Diacovici. Oricum, datorită 
îm prejurărilor vremii, mănăstirea 
va ajunge cu timpul înglobată 
sub conducerea ierarhiei sîrbeşti 
de la Carloviţ pînă la 1865, cînd 
revine sub adm inistraţia rom â
nească fiind pînă la 1930 (cînd 
a fost restaurată m ănăstirea Brîn- 
coveanu de la Sîmbăta de Sus) 
singura m ănăstire ortodoxă la 
nord de Carpaţi şi în care au 
fost tunşi în monahism aproape 
toţi ierarhii ortodocşi din Tran
silvania acestei vremi. Ar trebui 
să recitească cineva impresiile 
puternice pe care le retrăia  loan 
Slavici după 70 de ani de la 
primul pelerinaj (între 1855— 1860) 
făcut în copilărie la această mă
năstire spre a vedea ce m are în 
duioşare şi mulţumire sufletească 
s-a putut desprinde din desfăşu
rarea în linişte şi cu bună rîn- 
duială" a slujbelor şi rugăciuni
lor. Pentru cei din generaţiile u r
mătoare, inclusiv a celei din v re
mea inundaţiilor din 1970 şi 1975, 
impresiile nu sínt mai puţin grăi
toare. Iar astăzi, cînd s-a asfal
ta t şi şoseaua care duce pînă la 
mănăstire, accesul credincioşilor 
e şi mai uşurat.

Trebuie spus totodată că atît 
în epoca „slavonismului cultural"

vărat trebuie împreunat cu rugă
ciunea (I Cor. 7, 5), şi că el 
trebuie ţinut în aşa fel, încît să 
nu primejduiască sănătatea omu
lui (I Tim. 5, 23).

Ne este de mult folos să nu 
uităm că postul adevărat trebuie 
să fie şi trupesc şi sufletesc, con- 
stînd deci din înfrînarea poftelor 
trupului şi în acelaşi timp din 
întărirea sufletului în lupta lui cu 
tot ce este dăunător adevăratei 
vieţi creştine (I Cor. 9, 25—27; 
Rom. 6, 12— 13).

Pe temeiul Sfintei Scripturi, 
postul trupesc poate să fie, după 
asprimea lui: ajunare desăvirşilă 
(totală), adică atunci cînd nu mîn- 
căm şi nu bem nimic, cel puţin 
o zi întreagă (Ieşire 34, 28; M a
tei 4, 2); ajunare parţială, adică 
reţinerea numai de la unele mîn- 
căruri (Daniil 4, 2—3; Matei 3, 
4; Marcu 1, 6; I Cor. 8, 13; Rom. 
14, 21); postul comun, care în
seamnă înfrînare de la mîncăru- 
rile de dulce, şi postul uşor, cînd 
se fac dezlegări la vin, peşte şi 
untdelemn, la anumite sărbători 
care cad în vremea posturilor 
mari de peste an.

Slinta Biserică a rinduit zile şi 
răstimpuri de post, după cum u r
mează: zilele de miercuri şi v i
neri din fiecare săptămînă, în a- 
mintirea vînzării şi răstignirii 
M întuitorului; postul Sfintelor 
Paşti, în am intirea patimilor M în
tuitorului şi pentru pregătirea su
fletească şi trupească trebuitoare 
sărbătoririi Sfintelor Paşti (şapte 
săptămîni); postul Naşterii Dom
nului (şase săptămîni), timp de 
pregătire pentru sărbătorirea cu

din sec. XI—XVI cînd în viaţa 
de stat şi bisericească se folosea 
şi la noi limba slavonă (după 
cum în Apus se folosea latina), 
mănăstirea Hodoş-Bodrog a fost 
o vatră de cultură şi de educa
ţie religioasă neîntreruptă pentru 
vieţuitorii şi închinătorii care că
utau m îngăiere acolo. M ărturii 
stau între altele  cele peste 30 
de manuscrise slavone redactate 
m ajoritatea în sec. XVI şi XVII 
şi din care credem că  cel pu
ţin cîteva au fost aduse aici pe 
la finea sec. XVI şi începutul 
sec. XVII de unii copişti sau 
„zugravi" apropiaţi sau chiar în 
rudiţi cu familia Brancoviceştilor. 
Aşa credem c-a fost cazul cu 
Petru „zugravul" care copiază şi 
ornamentează manuscrisul de sub 
cota 28 precum şi cunoscutul 
preot loan din Gomionita, despre 
care credem că prin mijlocirea 
mitropolitului Longhin Brancovici 
a fost dus la Tîrgovişte unde 
contribuie cu bogaţele lui cunoş
tinţe filologice exprim ate în p re
faţa „Antologhionului" slavon 
din 1649, tipărit de Matei Basa
rab pentru popoarele slave sud- 
dunărene. Dar alături de primele 
tipărituri slavone de Veneţia 
existau în biblioteca mănăstirii 
şi cărţi româneşti, de pildă Ca
zania lui Varlaam, Vieţile Sfin
ţilor de Dosoftei, iar dintre căr
ţile de cult sínt amintite într-un 
inventar din 1730 o evanghelie 
bătrînă (1682 ?) un apostol 
(1713 ?)). „Pravila" din 1652 pare 
a fi intrat în bibliotecă prin do
naţie, la finea sec. XIX. In 
schimb, pe Nomocanonul m anu
scris slav din sec. XV de sub 
cota 19 fostă 21 sín t multe glose 
marginale în limba română, m a
jorita tea databile din sec. XVII, 
dovada desei lui întrebuinţări în 
cazuri de judecată canonică. Tot 
astfel şi „Liturghierul cu tipic" 
(sec. XVI, cota 13 fost 5) care, 
asemenea „Slujebnicului" m itro
politului Ştefan al Ungrovlahiei, 
ne oferă exemple tipiconale în 
rom âneşte din timpul introducerii 
limbii române în Biserică. Nu mai 
pomenim de alte cărţi şi obiecte 
preţioase aduse în decursul v re 
mii la mănăstire, unele din Mol
dova, altele de la Bucureşti, din 
Făgăraş, din Bihor etc. Cititorul 
va putea vedea în această p ri
vinţă mai multe informaţii, din 
care şi frumoase reproduceri în 
culori în cartea „Monografia mă
năstirii Hodoş-Bodrog" tipărită de 
Episcopia Aradului în anul 1980 
cu o precuvîntare a P. S. Dr. Vi- 
sarion Aştileanu.

Pr. prof. T. Bodogae

vrednicie a acestui praznic; pos
tul Sfintei Marii Mari (1— 14 au
gust), pregătitor pentru sărbătoa
rea Adormirii Maicii Domnului şi 
postul Sfinţilor Apostoli. De ase
menea, Sfînta Biserică a rînduit 
post la 29 august (Tăierea capului 
Sfîntului loan Botezătorul) şi la 
14 septembrie (înălţarea Sfintei 
Cruci) deoarece postul este un 
semn de în tristare (Matei 9, 14— 
15), el şi trebuie ţinut în acest 
duh de creştinească înţelegere şi 
de aleasă simţire pregătitoare 
pentru neasemuite bucurii duhov
niceşti.

De neuitat trebuie să ne fie şi 
aceea, că creştinul rămîne înda
torat să ţină numai posturile rîn- 
duite de Sfînta Biserică, iar pe 
acestea să le ţină şi în duhul ce
rut de Sfînta Biserică, care vede 
în ele un mijloc de curăţire de 
patimi şi de desăvîrşire morală.

Postul este trebuitor şi sănătă
ţii noastre; el este cerut chiar de 
buna noastră vieţuire trupească 
şi sufletească. Dar, pentru creş
tin, el însemnează o datorie ce
rută lui de Dumnezeu şî de Sfîn
ta Biserică. Postul este şi un act 
de cinstire a lui Dumnezeu, căci 
renunţarea voluntară pe un antu
mii timp de la anumite mîncăruri 
şi băuturi şi de la anumite p lă
ceri, se face din iubire faţă de 
Dumnezeu şi în scopul desăvîr- 
şirii morale proprii.

„Află, creştine, că îngerii sínt 
păzitorii şi paznicii apropiaţi ai 
casei celui ce posteşte. De aceea 
să iubim înfrînarea ca să fim iu
biţi de îngeri" (Asterie al Ama- 
siei).

Domnul, de viaţă făcătorul
(Continuare din pag. 1)

a lui, de ceea ce nu-şi dăduse el, de ceea ce 
nu-şi putea da el, de ceea ce era darul lui Dum
nezeu, un dar dat dintr-o mare iubire, nu la ce
rere, nu din constrîngere, nu din obligaţie, nu ca 
pe un drept. Un dar, o taină, o mare taină, din 
aceeaşi categorie cu tainele în care e îmbrăcat 
Dumnezeu.

Iisus Hristos este viaţa lumii. Sub forma aceasta, 
înainte de orice altă formă, El circulă incognito 
printre noi. Aşa îl întîlnim  mereu, în noi înşine 
şi în aproapele. Sîntem chemaţi să-L recunoaştem 
în noi şi în aproapele. Să ne recunoaştem toţi fii 
ai lui Dumnezeu (Rom. 8, 19) şi chipuri ale lui 
Dumnezeu, incognito, unii în alţii, unii pentru alţii. 
Despre aceasta vom fi întrebaţi la Judecata din 
urmă, după cum ne asigură chiar El prin evanghe
listul Matei (Matei 25). Ne-am comportat unii faţă 
de alţii ca faţă de El, ca faţă de Dumnezeu? L-am 
văzut şi L-am slujit pe El în aproapele nostru? 
Sîntem chemaţi să-L exprimăm pe El prin viaţa 
noastră, să-L lăudăm şi să-L slujim pe El slujind 
viaţa dimprejurul nostru. Sîntem chemaţi să fim 
toţi „trupul" Său (I Cor. 6, 20), o unitate (loan 
17, 11). De aceea sîntem  responsabili nu numai 
pentru viaţa noastră, ci pentru viaţa tuturor pur
tătorilor de viaţă, aici, acum şi în vecii vecilor. 
Căci, în noi şi în alţii, în noi şi în Dumnezeu, 
viaţa e dumnezeiască, sfîntă, se bucură de imu
nitate absolută.

Cînd Sfînta Scriptură spune: „Puternici sînteţi 
şi toţi fii ai celui prea înalt" (Ps. 81, 6) — în alte 
traduceri: „Dumnezei sînteţi" — înţelege tocmai 
acest lucru: că sîntem purtători de viaţă, după 
chipul şi asem ănarea lui Dumnezeu. Sfinţii Părinţi,

de la Sf. A tanasie cel Mare încoace, repetă toţi: 
„Dumnezeu s-a făcut om, pentru ca omul să se 
facă Dumnezeu". învăţătura ortodoxă a îndumne- 
zeirii omului — theosis — nu e utopie teologică, 
sau o prea mare îndrăzneală, sau o aroganţă lip
sită de temeiuri. Ea are în vedere recunoaşterea 
de către om a prezenţei Iui Dumnezeu în el şi 
viaţa  e forma cea mai directă a acestei prezenţe.

Sîntem chemaţi să recunoaştem  în viaţă  pe Dum
nezeu, miracolul, divinul din noi. Acel divin care, 
recunoscut, trăit, reîm prospătat prin Sfînta Euha
ristie (loan 6, 51), face din om o fiinţă în perm a
nentă creştere, în  nelim itată creştere, pe măsura 
iubirii care, înflorind în  noi, e în expresiune fără 
limite. De aceea Iisus spune că a venit, ca oa
menii „viaţă să aibă şi din belşug să aibă" (loan 
10, 10), adică să fie conştienţi de dumnezeiescul 
din ei, să celebreze viaţa, s-o înmulţească, s-o lau
de, s-o trăiască în dăruire, în generozitatea cu care 
le-a fost dată, să fie apostoli ai vieţii. Aşa vor fi 
apostoli ai lui Iisus Hristos — viaţa lumii, D ătă
torul de viaţă.

Viaţa e în noi o anamneză permanentă: ne amin
teşte de Cel care ne-a dat-o. Amintindu-ne II co
memorăm pe Dătătorul de viaţă prin fiecare clipă 
a existenţei noastre şi ne reînoim comuniunea cu 
El, cu Viaţa, prin Euharistie afirmînd eternitatea 
vieţii şi a lui Dumnezeu şi nem urirea noastră.

Lauda vieţii, slujirea vieţii, e lauda Domnului, 
slujire lui Dumnezeu. Nici nu mai este nevoie să 
spunem, că tot ceea ce ameninţă viaţa, tot ceea 
ce o distruge, e păcat împotriva Domnului, de viaţă 
făcătorul. Acel păcat despre care Iisus însuşi ne 
spune că e singurul care nu se iartă (Marcu 3, 29).

Postul şi foloasele lui
(Continuare din pag. 1)
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Simbolul
(Continuare din pag. 1)

siructurii lumii actuale, înnoirea 
ei totală, deci continuînd a fi 
to t lume, dar cu totul nouă. Ce
rurile, luînd foc, se vor nimici, 
iar stihiile aprinse se vor topi. 
Dar noi aşteptăm, potrivit făgă
duinţelor Lui (ale Domnului), ce
ruri noi şi păm înt nou, în care 
locuieşte dreptatea" (II Petru 3, 
13). Nu lumea în sine trece, ci 
„faţa (chipul) acestei lumi trece" 
(I Cor. 7, 31). „Şi am văzut un 
cer nou şi un păm înt nou. Căci 
cerul cel dinţii şi păm întul cel 
dintîi au trecut" (Apoc. 21, 1).

Atunci, la sfîrşit, „morţii vor 
învia nestricăcioşi, iar noi ne vom 
schimba. Căci trebuie ca acest 
trup stricăcios să se îmbrace în 
nestricăciune şi acest (trup) mu
ritor să se îmbrace în nemurire. 
Iar cînd acest (trup) stricăcios 
se va îmbrăca în  nestricăciune 
şi acest (trup) m uritor se va îm
brăca în nemurire, atunci va fi 
cuvîntul care este scris: M oartea 
a fost înghiţită de biruinţă" (I 
Cor. 15, 52—54; — Îs. 25, 8; Os. 
13, 14; Rom. 6, 9; Evr. 2, 14). De 
aceea „să dăm mulţumire lui 
Dumnezeu care ne-a dat biruinţa 
prin Domnul nostru Iisus Hristos" 
(I Cor. 15, 57).

Lumea cea nouă, nestricăcioa- 
să, nu mai stă sub imperiul or
dinii lumii vechi a legilor natu
rale, pe care în bună parte le 
cunoaştem şi le înţelegem, legi 
ale compunerii, evoluţiei şi des
compunerii lucrurilor şi fiinţelor 
de aici, ci lumea cea de după 
aceasta va fi radical înnoită şi 
schimbată la faţă (I Cor. 7, 31), 
transfigurată; ea, acea lume, de
păşeşte puterea de înţelegere o- 
m enească de acum, fiind o înnoi
re, o transligurare a tuturor, a 
cerului şi a păm întului şi, aşa 
fiind, fireşte că nu poate fiinţa 
decit numai prin bunătatea şi 
dreptatea, înţelepciunea şi ato t
puternicia lui Dumnezeu, al Că
rui har „este viaţa veşnică, în 
Hristos Iisus, Domnul nostru“ 
(Rom. 6, 23).

Viaţa veşnică este numită şi 
odihnă în Dumnezeu şi odihnă 
veşnică, nu pentru că ar fi ne- 
aotivitate, ci pentru că este com
plet lipsită de orice tulburare, de 
orice nelinişte şi îngrijorare, de 
orice frăm întare sau zbucium; 
este odihnă pentru că lupta îm 
potriva răului şi nesiguranţei a 
încetat definitiv, izbînda s-a cîşti- 
gat şi s-a asigurat, v iaţa fericită

Credinţei
mergînd înainte neabătută, în  
veci, în  atmosferă divină.

La întrebarea: De ce este aşa?, 
răspunsul nu poate fi, în ordi
nea credinţei, decît: Aşa este bi
ne să fie, fiindcă este gîndul şi 
voinţa lui Dumnezeu Cel care, şi 
aici şi dincolo, deşi în chipuri 
diferite, „este peste toate şi prin 
toate şi întru noi toţi" (Efes. 4, 
6), şi „de la El şi prin El şi în 
tru El sínt toate" (Rom. 11, 36); 
şi aici şi dincolo, „El dă tuturor 
viaţă şi suflare şi toate . . .  Căci 
în El trăim şi ne mişcăm şi sin
tern“ (F. Ap. 17, 25, 28). Astfel, 
aici, avînd noi stări şi daruri, slu
jiri şi lucrări felurite, „dar este 
acelaşi Dumnezeu Care lucrează 
toate în toţi" (I Cor. 12, 6); iar 
dincolo, în viaţa veşnică, acelaşi 
Dumnezeu se răsfrînge în toţi, 
nespusa fericire paradisiacă a ce
lor rămaşi uniţi cu Domnul ne- 
fiind doar o privire pasivă a 
unei străluciri oarecare, ci vede
rea lui Dumnezeu este contem
plare activă şi cu negrăită bu
curie a măririi dumnezeieşti, a 
binelui, adevărului şi frumosului 
absolut, şi o ridicare continuă şi 
nesfîrşită spre necuprinsa slavă 
absolută a lui Dumnezeu, cum 
zice Apostolul: „Iar noi toţi, p ri
vind ca în oglindă, cu faţa des
coperită, slava Domnului, ne p re
facem în acelaşi chip din slavă 
în  slavă, ca de la Duhul Domnu
lui" (II Cor. 3, 18).

Desigur, gîndurile şi căile Dom
nului sínt minunate şi nepătrun
se de nimeni; le cunosc numai 
cei cărora El se descopere şi în 
măsura în care se descopere, po
trivit înţelepciunii Sale. „O, adîn- 
cul bogăţiei şi al înţelepciunii şi 
al ştiinţei lui Dumnezeu! Cît sínt 
de necercetate judecăţile Lui şi 
cît de nepătrunse căile Lui! Căci 
cine a cunoscut gîndul Domnului 
sau cine a fost sfetnicul Lui?.. • 
A  Lui să fie slava în veci. Amin" 
(Rom. 11, 33—34, 36; Is. 40, 13).

Cuvîntul Amin, cu care se în 
cheie Simbolul Credinţei, înseam 
nă: aşa este  şi aşa să fie-, adevă
rat, adevărat este  sau ocesía esle 
adevărul. Obişnuit, cu Am in  se 
încheie rugăciunile şi doxologiile. 
Uneori, Amin  stă chiar la înce
putul de declaraţie cu mare au
toritate: „Amin, amin (Adevărat, 
adevărat grăiesc . . . " (Expl. loan 
3, 5, 11; 5, 19; 6, 47; 8, 51 etc.), 
în Simbolul Credinţei, Am in  cu
prinde, concentrat, declaraţia ' Bi
sericii infailibile: A cesta este a- 
devărul credinţei ortodoxe.

A tît de mari erau credinţa şi 
evlavia credincioşilor din primele 
veacuri creştine încît, dorind să 
ţină cu toată asprimea postul 
Sfintelor Paşti, voiau să se lip
sească pînă şi de dulceaţa cîntă- 
rilor luminoase ale Liturghiei Sf. 
loan Gură de Aur şi Liturghiei 
Sf. Vasilie cel Mare. Pe de altă 
parte, însă, doreau fierbinte să 
se cuminece zilnic şi peste săptă- 
mînă, sau cel puţin miercuri ziua 
care am inteşte de hotărîrea prin
derii M întuitorului, şi vineri, ziua 
care ne aduce aminte de răstig
nirea Sa. Dar Bi
serica admite cumi
necarea credincio
şilor sănătoşi nu
mai în cadrul Sfin
tei Liturghii, iar 
pentru postul Sfin
telor Paşti a hotă- 
rît ca de duminică 
pînă sîm bătă să nu 
se oficieze Litur
ghiile amintite. A st
fel, spre împăcarea 
ambelor dorinţe ev
lavioase ale cre
dincioşilor, a luat 
fiinţă o liturghie a 
postului, cu cîntări 
puţine şi foarte re 
ţinute, creatoare ale 
unui sentiment al 
tainei, Liturghia Da
rurilor mai înainte 
sfinţite.

La început nu a 
avut cîntări, ci a 
constat numai din 
rugăciuni rostite 
înainte şi după cu
minecarea cu plinea 
şi vinul prefăcute în 
trupul şi sîngele 
M întuitorului Hris
tos la o liturghie 
a Sfîntului Vasilie 
cel Mare, oficiată 
în duminica anteri
oară. Ca şi în zile
le noastre, în acea 
liturghie preotul se 
ruga ca, odată cu 
ipartea din prescură 
numită agneţ, scoa
să pentru acea li
turghie, să se sfinţească, adică să 
fie prefăcute şi agneţele care a- 
veau să fie întrebuinţate la li
turghiile (Darurilor înainte sfin
ţite) din zilele de peste săptămî- 
nă; cel puţin două agneţe: pen
tru  miercuri şi vineri. La timpul 
cuvenit preotul umezea deplin a- 
ceste agneţe cu sfîntul sînge din 
potir şi le păstra într-o cutiuţă 
(chivot) pe sfînta masă din altar.

(La fel face şi acum).
Cu timpul, rugăciunilor cumi

necării li s-au adăugat şi alte ru 
găciuni; de asemenea şi cîteva 
cîntări (rugăciuni cîntate), dar 
foarte liniştite (cum afirmam la 
început) creatoare de atmosferă 
tainică. Cel care a dat acestei 
Liturghii alcătuirea definitivă a 
fost Sf. Grigorie cel Mare, numit 
şi Grigorie Dialogul, episcopul 
Romei, mort în anul 604. Dar a- 
ceastă Liturghie a luat fiinţă în 
răsărit, unde, în prima ei alcătui
re  a cunoscut-o însuşi Sfîntul 
Grigorie Dialogul, pe cînd a vie- 
ţuit la Constantinopol.

Liturghia Darurilor mai înainte 
sfinţite începe cu slujba Vecer
niei. Pe lîngă psalmul 104 se mai 
citesc şi psalmii catismei 18, gru
paţi în trei stări. Cînd, la starea 
treia, cititorul ajunge la versetul 
„închina-ne-vom la locul unde au 
stat picioarele Lui", se opreşte; 
în altar se sună clopoţelul şi, în 
timp ce credincioşii îngenunchea
ză cu m are umilinţă, preotul ia 
discul pe care mai înainte a aşe
zat unul dintre agneţele din chi
vot şi-l duce — cu evlavioasă 
frică — la proscomidiar. Acolo

extrem de important pentru iden
titatea creştină. Dar şi mai impor
tant este faptul că creştiiîul de
vine „purtător de dar", prin cre
dinţa sa personală, prin spiritua
litatea sa comunitară.

In fine, tradiţia, ca practică a 
Bisericii nu este un proces în
chis. Tradiţia nu este un mit, 
dar nici o structură ermetică. In 
practica ei. Biserica trebuie să 
lase loc pentru experienţa gene
raţiilor viitoare. Transmiterea tra 
diţiei este un act capital pentru 
Biserică. Biserica pune totul în 
joc cînd este vorba de propovă-

toarnă vin şi apă în potir şi aco
peră atît discul cît şi potirul.

Se sună iarăşi clopoţelul; cre
dincioşii se ridică şi se închină, 
iar cititorul continuă starea a 
treia a catismei.

După imnul „Lumină lină" şi 
Intrarea cea mică, se citeşte pa- 
remia întîia, din Cartea Facerii. 
Conţinutul acestei paremii ne a- 
minteşte de starea sufletească a- 
păsătoare a oamenilor de după 
căderea lui Adam şi Evei. Apoi, 
spre întărirea tuturor, preotul 
rosteşte: „înţelepciune!", cuvînt

care ni-L aduce în minte pe Iisus 
Hristos, înţelepciunea lui Dum
nezeu Tatăl. Ca să întărească şi 
mai mult în noi acest înţeles, p re
otul se întoarce spre credincioşi, 
ţinînd o lum înare aprinsă, şi ros
teşte: „Lumina lui Hristos lumi
nează tuturor". Tot în acest scop, 
dar şi spre zidire morală, se ci
teşte  şi a doua paremie, de la 
pildele lui Solomon, carte care, 
prin înţelepciunea cuprinsului ei, 
ni-L aduce în minte (simbolic) tot 
pe Iisus Hristos.

Terminîndu-se şi această pare
mie, preotul îngenunchează (la 
fel şi credincioşii mireni) şi se 
roagă, cîntînd cu profundă emo
ţie: „Să se îndrepteze rugăciunea 
mea ca tăm îia înaintea Ta" ..  
Urmează apoi ectenda „Să zicem 
to ţi" . . .  în care ne rugăm şi 
„pentru cei chemaţi" la Botez, nu
miţi şi „cei către luminare" (prin 
Botez). Desigur că în zilele noas
tre nu mai participă la Liturghie 
oameni nebotezaţi, dar în conşti
inţă fiecare ar trebui să ne con
siderăm numai un „chemat" către 
o continuă desăvîrşire a lum ină
rii, de care sîntem departe. Dar 
Biserica şi capul ei, Hristos, ne 
numeşte, totuşi, „credincioşi", iar 
mai tîrziu chiar „sfinţi", şi prin 
glasul preotului ne îndeamnă: 
„Cîţi sîntem credincioşi, iară şi 
iară cu pace Domnului să ne ru 
găm".

Liturghia Sfîntului Grigorie 
Dialogul are şi un „Heruvic". In 
timp ce în Heruvicul celorlalte 
două liturghii afirmăm că închi
puim (simbolizăm) pe heruvimi

duirea Evangheliei: „M-am făcut 
tuturor totul, ca, oricum, să mîn- 
tuiesc pe unii din ei. Fac totul 
pentru Evanghelie, ca să am şi 
eu parte de ea" (I Cor. 9, 22— 
23). Credincioşii tineri se în trea
bă adesea ce im portanţă are tra 
diţia ortodoxă care a decis cul
tura şi spiritualitatea românească 
de altădată.

La Biserică, tinerii şi copiii sínt 
invitaţi şi primiţi, alături de pă
rinţii lor, nu doar să asculte o 
lecţie despre credinţa exemplară 
a strămoşilor şi sfinţilor, ci să 
preia ei această credinţă, să se

şi serafimi, aci dăm glas conşti
inţei că liturghia pe care o adu
cem noi (preot şi credincioşi mi
reni) este dublată de liturghia 
pe care o aduc înseşi puterile 
cereşti, adică sfinţii îngeri, arhie
reu jertfitor (şi jertfă) fiind, atît 
pe pămînt cît şi în cer, Iisus 
Hristos. Intr-adevăr, Heruvicul în
cepe chiar astfel: „Acum puteri
le cereşti împreună cu noi n e
văzut slujesc" . . .

După ce a cădit, preotul face 
acum Intrarea cea m are cu Daru
rile mai înainte sfinţite. Se su

nă clopoţelul, toţi 
credincioşii înge
nunchează şi însăşi 
cîntarea se opreş
te. Sínt momente 
de negrăită dar re 
ţinută trăire  duhov
nicească. Intrînd în 
altar, preotul aşază 
discul şi potirul pe 
sfînta masă; se su
nă din nou clopoţe
lul, credincioşii se 
ridică în mare recu
legere şi cîntăreţul 
continuă: „Cu cre
dinţă şi cu dragoste 
să ne apropiem" . . .

Intr-adevăr tim 
pul mult dorit al 
îm părtăşirii cu Da
rurile mai înainte 
sfinţite este aproa
pe. După ectenia 
pregătitoare pentru 
îm părtăşire (cumi
necare) şi după în
tărirea sufletească 
prin rugăciunea „Ta
tăl nostru", preotul 
ne face atenţi cu 
m are cutremurare: 
„Să luăm aminte cele 
mai înainte sfinţite, 
Sfintele, sfinţilor!" 
Adică, acum Sfin
tele Taine urmează 
să fie dăruite creş
tinilor dreptmăritori. 
Căci, după cum a 
învăţat de la Sf. A- 
postol Pavel, Bise
rica îi numeşte pe 
fiii ei „sfinţi". Insă 

aceştia recunosc că nu sínt vred
nici a fi numiţi sfinţi şi cîntă: 
„Unul (este) sfînt, Unul (este) 
Domn: Iisus Hristos" . . .

In timp ce preotul se cumine
că, la strană se cîntă îndemnul: 
„Gustaţi şi vedeţi că bun este 
Domnul" . . .  Apoi preotul cheamă 
pe credincioşi să vină şi ei la 
împărtăşire, dar nu nepăsători, 
ci le spune: „Cu frică de Dum
nezeu, cu credinţă şi cu dragoste 
să vă apropiaţi". După cîntarea 
bucuriei anticipate „Bine voi cu- 
vînta pe Domnul" . . .  urmează în 
săşi mult dorita îm părtăşire cu 
Hristos, sub forma Darurilor („Sfin
telor Taine") sfinţite în  liturghia 
din duminica precedentă.

După cuminecare preotul şi cre
dincioşii sínt plini de o aleasă 
bucurie. Cîntarea „Pîinea cea ce
rească" . . .  devine ceva mai vioa
ie, iar prin Rugăciunea Amvonu
lui, preotul cere de la Dumnezeu 
putere ca partea care a rămas 
din calea postului să o săvîrşim 
luptînd lupta cea bună şi „fără 
osîndă să ajungem a ne închina 
şi sfintei învieri" (la Paşti).

Urmează cîntarea de recunos
cătoare mulţumire „Fie numele 
Domnului binecuvîntat", după ca
re se face cuvenita încheiere.

Liturghia Darurilor mai înainte 
sfinţite îşi păstrează chipul unei 
liturghii a postului, cînd — în 
tre alte îngrijiri — avem şi grija 
de a cîntă şi rosti foarte liniş
tit, cu mare reţinere şi profundă 
cuviinţă.

Gheorghe Şoima

regăsească ei înşişi în practica 
părinţilor. Biserica este astfel o 
com unitate istorică vie care lea
gă generaţiile între ele, care le 
îm pleteşte şi le înlănţuieşte în 
această mediere continuă a cre
dinţei. Ea este fidelă faţă de tre 
cut, dar în acelaşi timp oferă loc 
generaţiei tinere, de credincioşi, 
dîndu-i posibilitatea să introducă 
poezia ei, cultura şi arta ei în 
practica bisericească. Tradiţia 
stabilită devine astfel deschisă 
faţă de imaginaţia şi spontanei
ta tea credincioşilor de orice vîr- 
stă.

Tradiţia şi exigenţele ei
(Continuare din pag. 1)

care aţi primit-o, în care şi staţi" 
(I Cor. 15, 1). Tradiţia nu depinde 
deci de imaginaţia credinciosului, 
ci de ceea ce Iisus Hristos a 
făcut, de ceea ce El face şi de 
ceea ce El pregăteşte, ca reali
ta te  ultimă: „Ce era de la înce
put, ce am auzit, ce am văzut cu 
ochii noştri, ce am privit şi mii- 
nile noastre au pipăit despre Cu
vîntul vieţii aceea vă vestim “ 
(I loan 1, 1). Ea nu depinde nici 
de u tilitatea ei socială şi de au 
dienţa ei publică. Chiar dacă lu 
mea pretinde că nu are nevoie 
de mesajul Tradiţiei sau refuză 
acest mesaj, Biserica are raţiuni 
proprii de a propovădui fără în 
cetare Vestea cea bună a Nou
lui Testament. Căci ea reprezintă 
„legea lui Hristos" (Gal. 6, 2), 
în perspectiva căreia lumea este 
judecată.

Această tradiţie este apropia
tă  şi purtată într-un mod speci
fic, nou de fiecare generaţie de 
credincioşi. Memoria istoriei mîn- 
tuirii nu trebuie să fie pierdută, 
ci trebuie să fie păstrată cu fideli
tate. Biserica însă nu vede în 
credincioşii ei simpli gardieni ai 
unei tradiţii stabilite în trecut, a 
experienţei părinţilor lor, oricît 
de mare ar fi valoarea şi im
portanţa acestei experienţe. Este 
important ca credincioşii de azi 
să  se întoarcă spre istorie, să 
actualizeze ceea ce strămoşii şi 
părinţii lor au crezut şi creat. 
Acesta este nu numai un semn 
de veneraţie pentru înaintaşi, ci 
şi o necesitate spirituală de a 
retrăi în „comuniunea sfinţilor", 
în unitate de gîndire şi de viaţă 
cu predecesorii. Dar fiecare ge
neraţie este chemată să medie
ze această tradiţie în modul ei

propriu. A ceastă mediere nu este 
o simplă repetare a trecutului, 
sau o acumulare de elemente su
perficiale, ci reprezintă un act 
de autoidentificare şi de auto- 
mărturisire. Fiecare generaţie tre 
buie să se recunoască în mod 
autentic în practica de totdeauna 
a Bisericii. Unele forme cultu
rale în care s-a fixat tradiţia în 
trecut nu mai corespund cu si
tuaţiile noi istorice. In fiecare 
epocă se pot ivi forme institu
ţionale noi de a păstra şi comu
nica tradiţia ca practică a unei 
generaţii. In principiu, credin
cioşii nu pot avea încredere în 
tradiţie decît dacă aceasta lasă 
loc între practica de totdeauna 
şi practica lor, sau cu alte cu
vinte între istoria mîntuirii uni
versale şi istoria mîntuirii perso
nale. Căci mîntuirea universală şi 
cea personală sínt inseparabile. 
De aceea, practica Bisericii im
pune această dialectică între a- 
devărul dumnezeiesc neschim bă
tor şi istoria umană totdeauna 
nouă şi schimbătoare. Nici sim
plificarea (sau exagerarea) abu
zivă a tradiţiei de totdeauna, nici 
simplificarea (sau exagerarea) 
disproporţionată a realităţii um a
ne a credincioşilor din fiecare 
epocă.

Tradiţia presupune, aşadar, res
ponsabilitate personală nu numai 
de a afirma ceea ce s-a petrecut 
în trecut, ci de a fi m artor şi 
trăitor a ceea ce Dumnezeu face 
pentru noi. Fiecare să-şi cerce
teze fapta sa, practica sa, căci 
fiecare îşi va purta sarcina sa" 
(Gal. 6, 4—5). A aminti faptul 
că viaţa creştinului vine de la 
Dumnezeu, ca dar al Său, este
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Ortodoxe Române

— Miercuri, 20 ianuarie 1982, 
Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Iustin a primit pe Em. Sa rabinul 
dr. Arthur Schneiet de la New  
York, preşedintele Fundaţiei Apel 
pentru Conştiinţă, vice-preşedinle 
al Congresului Mondial Evreiesc, 
însoţit de D-l Gordon Guterman, 
membru în Consiliul Fundaţiei.

— Joi, 21 ianuarie, Prea Ferici
tul Părinte Patriarh Iustin, însoţit 
de P.S. Episcop-vicar Vasi le Tîr- 
govişteanul şi P. C. Pr. proi. Al. 
Ciurea, a luat parte la un dejun  
oierit de Ambasada Suediei din 
Bucureşti.

— Mărfi, 2 februarie a. c„ Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Iustin a 
primit pe Rev. Robert Brown, noul 
preot al bisericii anglicane din 
Bucureşti. A  fost de lată P. S. 
Episcop-vicar Vasile Tîrgoviştea- 
nul.

re la ultimele răscoale ţărăneşti, 
se oferea să le susţină sătenilor 
doljeni năpăstuiţi procese în mod 
gratuit, aşa după cum reieşea din 
anunţul ziarului său „Ţăranul".

în  timpul primului război mon
dial a sprijinit cu tenacitate in
trarea României în conflagraţie 
de partea Antantei, întrucît a- 
ceastă alianţă susţinea dezidera
tul multisecular: unirea Transil
vaniei cu România. După înche
ierea Păcii de la Bucureşti, N. 
Titulescu se stabileşte la Paris, 
în vederea continuării luptei pen
tru desăvîrşirea unităţii statale, 
în  Consiliul Naţional Român ce-1 
avea preşedinte pe Tache Iones- 
cu, N. Titulescu a  fost unul din
tre cei mai activi membri. în  
1920, în calitate de prim delegat 
la Conferinţa de pace de la Pa
ris, în urma strădaniilor depuse, 
semnează la 4 iunie Tratatul de 
pace de la Trianon, cu Ungaria, 
N. Titulescu repurtînd primul ma
re succes diplomatic.

în  anul 1922 a fost numit mi
nistru plenipotenţiar la Londra şi 
în acelaşi timp reprezentant per
manent al României la Societa
tea Naţiunilor, ajungînd de fapt 
conducătorul politicii externe ro
mâneşti. în  aceşti ani a apărat 
cu perseverenţă interesele eco
nomice şi politice româneşti, re 
purtînd două succese de presti
giu în favoarea patriei sale: plata 
reparaţiilor de război şi procesul 
optanţilor unguri.

Ca o consecinţă firească a sti
mei de care se bucura în lumea 
diplomaţilor, N. Titulescu devine 
în 1930 preşedinte al Adunării 
Generale a Societăţii Naţiunilor,

(Continuare din pag. 1) 
în această funcţie fiind reales şi 
în anul următor, fapt fără prece
dent la Liga Naţiunilor. Cu acel 
prilej N. Titulescu declara: „Ma
rea cinste pe care aţi făcut-o 
ţării mele şi mie însumi, chemîn- 
du-mă să prezidez din nou lucră
rile acestei mari adunări, înde- 
părtîndu-vă cu totul excepţional 
de la tradiţia de nereeligibilitate 
a preşedintelui, îmi inspiră g ra
titudine care nu s-ar putea tre 
ce în cuvinte".

Pentru salvgardarea păcii, N. 
Titulescu sprijină Conferinţa in
ternaţională a dezarmării, care 
şi-a început lucrările la Geneva 
în ziua de 2 februarie 1932, par
ticipând 61 de ţări. în tre  propu
nerile constructive figurau: redu
cerea armamentelor mondiale, in
terzicerea bombardamentelor ae
riene şi a armelor de distrugere 
în masă.

Datorită prestigiului internaţio
nal, în 1932 regele Carol al II- 
lea îi oferă lui N. Titulescu func
ţia de ministru de externe. în  
noua funcţie caută să îm bunătă
ţească relaţiile de bună vecină
tate cu Uniunea Sovietică. Un 
prim pas s-a făcut la 9 iunie 
1934, cînd s-au reluat relaţiile di
plomatice cu U. R. S. S.

N. Titulescu s-a opus cu în- 
dîrjire curenului revizionist sus
ţinut de Germania, Italia, Unga
ria horthystă, care cereau rev i
zuirea tratatelor de pace. In v e 
derea menţinerii statu-quoului a 
căutat să strîngă legăturile cu ţă 
rile vecine, îndeosebi cu statele 
ce făceau parte din Mica în ţe le
gere şi înţelegerea Balcanică.

De altminteri, prin intermediul

pactelor mai mici sau mai mari 
Briand-Kellog —- războiul să nu 
fie un mijloc de rezolvare a li
tigiilor d intre state, iar diferen
dele dintre ţări să se soluţioneze 
pe calea tratativelor), N. Titules
cu a sprijinit acest principiu al 
securităţii colective. România a 
aderat în 1928 la pactul Briand- 
Kellog, proiectul de răspuns fi
ind elaborat de N. Titulescu, din 
care redăm un fragment: „Guver
nul regal consideră de datoria sa 
să aducă un omagiu nobilei ini
ţiative a Franţei şi a Statelor Uni
te  de a prohibi războiul ca in
strument de politică naţională în 
scopul satisfacerii intereselor 
egoiste, precum şi eforturilor de
puse de toate statele al căror aju
tor preţios face ca această ini
ţiativă să poată fi încoronată de 
succes. România care nu aspiră 
decît la pace, prin muncă şi 
demnitate, salută sem narea nou
lui tra ta t ca pe un eveniment din 
cele mai im portante în mersul lu 
mii spre o asociere universală".

Datorită opoziţiei interne şi ex
terne, de dreapta, la 29 august 
1936, N. Titulescu a fost înlăturat 
din postul de ministru de exter
ne, România pierzînd pe cel mai 
ta len tat diplomat al perioadei in 
terbelice. Grav bolnav se re tra 
ge pentru tratam ent în Elveţia, 
iar după aceea se stabileşte în 
Franţa, asistînd de acolo, nepu
tincios, în 1940, la pierderile te 
ritoriale ale ţării, prăbuşindu-se 
un ideal pentru care luptase cu 
tot devotamentul.

Zdrobit de durere, se stinge în 
orăşelul Cannes, la 17 martie 
1941.
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DIN VIAŢA BISERICEASCĂ 
IN EPARHIA ALBA IULIA

i
în  ziua de 13 ianuarie a. c., 

P. S. Episcop Emílián a făcut o 
vizită Excelenţei Sale Jakab An
tal, Episcopul romano-catolic din 
Alba Iulia, prilej cu care cei doi 
ierarhi s-au întreţinut în spiritul 
bunelor relaţii de conlucrare ecu- 
menistă.

Potrivit tradiţiei, P. S. Episcop 
Emilian a vizitat în ziua de 17 
ian. a. c„ împreună cu colabora
tori de la Centrul eparhial, b ise
ricile din parohiile Benic, Galda 
de Jos, Ighiu şi Sard, sfătuin- 
du-se cu preoţii şi membrii con
siliului parohial asupra bunei în 
grijiri a bisericilor. Tot cu acest 
prilej s-a vizitat parohia Craiva 
unde biserica este închisă dato
rită alunecărilor de teren şi u r
mează a fi refăcută în noua va
tră a satului.

!
în  ziua de 22 ian. a. c., P. S. 

Episcop Emilian a primit la Cen
trul Eparhial pe dr. Oliver Cri- 
şan, originar din Teiuş, cu soţia 
sa mexicană, în prezent stabiliţi 
în New York, S. U. A., prilej cu 
care au  luat cunoştinţă de viaţa 
bisericească din Eparhie, după 
care a fost vizitat Muzeul Unirii 
din Alba Iulia.

Personalul Centrului Eparhial a 
încrustat pe răbojul istoriei Epis
copiei de Alba Iulia, împlinirea 
a şase ani de la instalarea P. S. 
Episcop Emilian ca Episcop al 
Alba Iuliei, 42 de ani de preoţie 
şi 60 de ani de viaţă a P. S. Sale, 
împliniţi în 23 nov. 1981.

Cu prilejul prăznuirii acestor 
aniversări P. S. Episcop Emilian, 
înconjurat de un sobor de preoţi, 
în ziua de 24 ian., a oficiat Sf. 
Liturghie în Catedrala Episcopală, 
după care a oferit o agapă fră
ţească la care au participat: Ex
celenţa Sa Jakab Antal — Epis
cop romano-catolic şi Mons. 
Erössi Ludovic — prepozit, Di
rectorul Cancelariei Episcopiei 
romano-catolice Alba Iulia, cola
boratori şi alţi invitaţi.

în  ziua de 10 febr., P. S. Epis
cop Emilian a primit vizita î. P. 
Cuv. Arhim. mitrofor Zareh Ba- 
ronian, vicarul Eparhiei Armene 
din Bucureşti, care şi-a vizitat 
credincioşii armeni din Cluj şi 
Alba Iulia, întreţinîndu-se în pro
bleme de ecumenism.

în zilele de 22—24 febr. P. S. 
Episcop Emilian a vizitat şantie
rul de pictură de la parohia Tea
ca, prot. Reghin, parohia Deda- 
Bistra şi M ănăstirea Topliţa, unde 
s-a întreţinut cu mai mulţi preoţi 
în probleme pastorale şi admi
nistrative.

DIN VIAŢA BISERICEASCA 
IN EPARHIA ORADIEI
Binecuvîntări de biserici. —■ 

Duminică 31 ianuarie 1982, P. S. 
Episcop Vasile a săvîrşit binecu- 
v întarea bisericii din parohia Gi- 
rişul Negru, Prot. Oradea, iar du
minică, 28 febr. 1982, a celei din 
parohia Hida, prot. Zalău, ambele 
ca urmare a lucrărilor de înnoire.

V izite pastorale arhiereşti. — 
Duminică 14 febr. 1982, chiriarhul 
a săvîrşit Sf. Liturghie în bise
rica parohială din Oşorhei şi v e 
cernia în filia acesteia, Fughiu, 
prot. Oradea. S-a făcut şi bine- 
cuvîntarea noii case parohiale 
din Oşorhei.

— Duminică 21 februarie 1982, 
a săvîrşit Sf. Liturghie în bise
rica din parohia Crasna şi v e
cernia în filia acesteia, Huseni, 
prot. Şimleul Silvaniei. S-a făcut 
binecuvîntarea noii case parohia
le din Crasna.

Te-Deum de ziua Unirii Princi
patelor Române. — Duminică, 24 
ianuarie 1982, în biserica Sf. N i
colae din Oradea, după Sf. Li
turghie, s-a oficiat de către P. S. 
Episcop Vasile şi soborul preo
ţesc un Te-Deum întru am intirea 
şi cinstirea zilei Unirii Principa
telor Române. însem nătatea eve
nimentului a fost evocată de chi- 
riarh.

— Intre 16— 19 februarie 1982 
s-au ţinut la Centrul Eparhial

cursuri misionare cu un număr 
de 18 preoţi din protopopiatele 
Oradea, Beiuş şi Zalău, Ia care 
s-au tratat teme cu carcater pas- 
toral-misionar şi s-au dat îndru
mări social-patriotice.

Revista românească de spiritua
litate ortodoxă „CREDINŢA" 
(THE FAITH) a Arhiepiscopiei 
Misionare Ortodoxe Române în 
America şi Canada publică în 
nr. 1—2, 1982, ştirea alegerii şi 
instalării ca Mitropolit al A rdea
lului a î. P. S. Dr. Antonie Plă
mădeală, cu o scurtă biografie 
şi cu menţiunea că î. P. S. Victo- 
rin, Arhiepiscop al Arhiepiscopiei 
Misionare Ortodoxe Române în 
America şi Canada a oficiat du
minică 7 februarie 1982, în mo
mentul în care la Sibiu aveau 
loc festivităţile instalării, un Te- 
Deum în biserica „Sfînta Treime" 
din Troy, Michigan, în onoarea 
P. F. Patriarh Iustin al Bisericii 
Ortodoxe Române, a Sfîntului Si
nod şi a noului M itropolit al 
Ardealului. î. P. S. Antonie a mul
ţumit în scris înalt Prea Sfinţi
tului Victorin, de care îl leagă 
o caldă preţuire şi iubire, ca şi 
revistei „Credinţa".

NOUTĂŢI EDITORIALE
în editura Mitropoliei Olteniei, 

Craiova, 1981, a apărut volumul 
Descătuşarea 1821 de Í. P. S. N es
tor Vornicescu, M itropolitul O l
teniei, reunind studii publicate de 
autor cu privire la revoluţia lui 
Tudor Vladimirescu şi la legătu
rile acestuia cu personalităţi bi
sericeşti ale vremii, cum a fost 
episcopul Ilarion al Argeşului, 
„prim sfătuitor şi ajutor" al 
Domnului Tudor. (217 p.).

în  editura Panopticum Press 
London, 1981, 96 p., au apărut, 
în limba română, Poeme de ieri 
şi de azi de poetul de origine ro
mână C. Michael-Titus, com enta
te şi editate de George Alexe di
rectorul revistei „Comuniunea 
Românească" din Detroit, U. S. A.

în  editura pariziană Desclée de 
Brouwer a apărut cartea Păr. Prof. 
Dumitru Stăniloae, Priére de Je
sus et expérience du Saint-Esprit, 
Paris 1971, 131 p. cu o prefaţă 
de cunoscutul teolog Olivier Clé- 
ment care începe astfel: „Părin
tele Dumitru Stăniloae este în 
mod sigur astăzi cel mai mare 
teolog ortodox" (p. 7).

La redacţie s-a primit Almanah 
1982 editat de parohia ortodoxă 
română din Göteborg, Suedia, prin 
grija preotului drd. loan F. Stăn- 
culescu. Cuprinde, printre altele, 
un reportaj asupra vizitei P. F. 
Patriarh Iustin în Suedia, în oc
tombrie 1981, în fruntea unei de
legaţii a Bisericii Ortodoxe Ro
mâne.

în  editura Refo-Druck Hans 
Vogler, Tübingen, 1982, a apărut 
TESTIMONIA DECUMENICA IN 
HONOREM OSCAR CULLMANN 
OCTOGENARII, 264 p. cuprinzind 
şi două contribuţii româneşti:
I. P. S. Mitropolit Dr. Antonie 
Plămădeală al Ardealului cu art.: 
„Oscar Culmann, ortodoxia şi Ro
mânia“ şi Pr. Prof. Dr. loan Co- 
man cu art.: „întîlnire cu un ecu
menist: Oscar Cullmann".

.)
în  editura Ostkirchliches Insti

tu t din Regensburg, R. F. G., (con
dus de Negr. A lbert Rauch) a apă
rut „ORTHODOXIA 1982“ cu nu
mele, datele personale mai impor
tante, funcţia şi adresa tuturor 
episeopilor ortodocşi din lume, 
inclusiv a vechi-orientalilor. Po
triv it listelor de nume există în 
momentul de faţă 1321 episcopi 
din care 1145 ortodocşi şi 176 
vechi orientali.

La Freiburg, în R. F. G., a apă
rut studiul Pr. loan Dură, paroh 
al Comunităţii ortodoxe române 
din Olanda, intitulat „Voievozii 
Valahiei şi M oldovei şi patriarhii 
ortodocşi ai Orientului în a doua 
jumătate a secolului al XVII-lea" 
(în limba franceză) 1981, 27 p.

ŞT IR I —  INFORM AŢII

Din agenda 

înalt Prea Sfinţitului 
A N T O N I E  

Mitropolitul Ardealului

în tre  25—28 ianuarie 1982, I.P.S. 
M itropolit Antonie al Ardealului 
a luat parte la lucrările Comite
tului pregătitor al „Conierinţei 
mondiale a religiilor pentru apă
rarea darului sacru al vieţii, îm 
potriva unei catastrofe nucleare“, 
care a avut loc la Moscova. Au 
participat membri ai Comitetului 
pregătitor din UR.S.S., U.S.A., 
India, Anglia, Norvegia, Suedia, 
Belgia, Franţa, Sri Lanka, M on
golia, Siria, Ungaria, Bulgaria, 
Cipru, Etiopia, Polonia, Finlanda, 
R.F. Germania, Canada etc. Con
ferinţa va avea loc între 10— 14 
mai 1982.

în tre  15—20 februarie 1982, I.P.S. 
Sa în calitate de membru al C o
mitetului Executiv al Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor, a luat 
parte la lucrările acestui Comitet 
la Geneva—Elveţia. Cu acest p ri
lej a avut întrevederi şi cu D-l 
Glen Garfield Williams, secreta
rul general al Conferinţei Biseri
cilor Europene, şi cu I .P .S . M i
tropolit Damaschinos Papandreu, 
Directorul Centrului Patriarhiei 
Ecumenice de la  Chambesy—G e
neva.

Duminică, 14 februarie 1982, 
I. P. S. Sa a luat parte la slujba 
Sfintei Liturghii oficiată pentru 
com unitatea ortodoxă rom ână din 
oraşul Lausanne—Elveţia, la paro
hia „Sfînta Treime" nou înfiin
ţată în acest oraş. La sfirşitul 
slujbei î. P. S. Sa a fost salutat de 
Preotul Teodor Damian şi de D-l 
Ferdinand Polli, membru în Con
siliul parohial şi Preşedinte al 
Asociaţiei de prietenie helveto- 
română. A răspuns î. P. S. M itro
polit Antonie care a transmis 
numeroşilor credincioşi prezenţi 
binecuvîntări din partea Prea 
Fericitului Patriarh Iustin, îndem- 
nîndu-i să păstreze credinţa şi 
tradiţiile ortodoxe de acasă. A 
predicat în legătură cu Evanghe
lia zilei şi la sfîrşit a vorbit des
pre viaţa şi activitatea Bisericii 
ortodoxe din ţară, oprindu-se în 
special asupra ultimilor eveni
mente şi asupra ortodoxiei din 
Transilvania de-a lungul veacu
rilor.

Cu prilejul vizitei la Geneva, 
în seara zilei de 20 februarie 
1982, î. P. S. Sa a luat parte la co
memorarea lui Mihai Eminescu, 
organizată de parohia ortodoxă 
română din Geneva. A vorbit Pr. 
Emil Roman. Au recitat poezii de 
Eminescu membri ai parohiei. 
I. P. S. Sa a  vorbit despre „Emi
nescu în cultura română" şi legă
turile lui cu Transilvania".

în  ziua de 27 februarie 1982, 
I .P .S .S a  s-a întâlnit cu întregul 
personal din adm inistraţia C entru
lui Eparhial Sibiu şi din Institutul 
Teologic Universitar Sibiu, în 
cadrul unei recepţii la reşedinţa 
mitropolitană. P. S. Episcop-vicar 
Lucian Făgărăşanul a prezentat pe 
fiecare în  parte, arătând munca pe 
care o desfăşoară. A răspuns 
I. P. S. M itropolit ândemnîndu-i pe 
toţi la muncă şi la îndeplinirea 
îndatoririlor cu seriozitate şi con
ştiinciozitate.

După instalarea ca arhiepiscop 
al Sibiului şi mitropolit al A r
dealului, prima ieşire în  A rhi
episcopie a î. P. S. Mitropolit 
Antonie a fost la parohia Răşi
nari, Duminică 7 martie 1972, 
după prînz. î. P. S. Sa a asistat 
la vecernie, în biserica mare a 
parohiei şi a vorbit credincioşi
lor veniţi să-l întîmpine.

La mausoleul mitropolitului 
Şaguna s-a făcut la sfîrşit o ru 
găciune de pomenire a celor trei 
ierarhi înmormîntaţi la Răşinari.
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