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HRISTOS a înviat
Ziua învierii —

ziua bucuriei
1. Precum în dimineaţa învierii acum 

aproape douăzeci de secole, mironosiţele 
au împrăştiat în Ierusalim vestea uluitoare 
că „Hristos a înviat", tot aşa de atunci în
coace într-o Duminică dimineaţa din fie
care primăvară, Biserica readuce aminte 
tuturor creştinilor din lume că evenimen
tul învierii a avut intr-adevăr loc, şi că 
el a încununat, aşa cum se şi cuvenea, 
lucrarea lui Dumnezeu pe păm înt sub chip 
de om.

Cîntăm cu bucurie nestăpînită, repetată 
şi iar repetată: Hristos a înviat din morţi, 
cu moartea pe moarte căicind, şi celor din 
morminte viaţă dăruindu-le! In loc de orice 
salut, transmitem fraţilor cu care ne întîl- 
nim, marea veste: „Hristos a învia t“, şi 
ne-o confirmă cu acelaşi entuziasm: „Ade
vărat a înviat!“ Răspunsul e mărturie de 
credinţă şi însuşi Iisus ne asigură că e 
bine primit, potrivit cuvîntului: „Tot cel 
ce Mă va mărturisi pe Mine înaintea oame
nilor, pe acela şi Fiului Omului îl va măr
turisi înaintea îngerilor lui Dumnezeu" 
(Luca XII, 8).

Prin înviere, M întuitorul Iisus Hristos 
şi-a dovedit dumnezeirea şi a  dovedit, în 
aceiaşi timp, că Dumnezeu are stăpînire 
şi putere asupra vieţii şi a morţii. învierea 
Sa ne-a fost oferită ca argument evident 
pentru propria noastră nemurire, căci dacă 
El, Dumnezeu întrupat şi om ca fiecare din 
noi, a înviat înseam nă că fiecare din noi 
va învia.

După ce s-a încredinţat de înviere prin 
m tîlnirea cu Iisus pe drumul Damascului, 
Sfîntul Pavel, a putut formula acea în tre
bare a cărei logică e mai presus de orice 
îndoială: „Dacă Hristos a înviat din morţi, 
atunci cum de zic unii din voi că nu este 
învierea morţilor?“ (I Cor. XV, 12). Cre
dinţa în înviere se sprijină pe faptul veri
ficat al învierii lui Hristos: „Mai pe urmă 
decit toţi mi s-a arătat şi m ie“, afirmă 
clar Sfîntul Pavel, în scris, sub semnătura 
(I Cor. XV, 8, XVI, 21). Şi Sfîntul Petru 
spune: „Pe acest Iisus, Dumnezeu L-a în 
viat şi la aceasta noi cu toţii sîntem  mar
tori“ (F. Ap. II, 32). Şi pentru dînsul în 
vierea a fost „un fa p t' (F. Ap. III, 15),
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t  A N T O N I E  
M itropolitul Ardealului

ley  I M q f
învierea Domnului 

şi Biserica
Solemna chemare a clopotelor ne adună 

din nou în sfintele lăcaşuri de închinare, 
ca să ne reculegem cu prilejul marelui 
praznic al învierii Domnului şi Mîntuito- 
rului nostru Iisus Hristos.

Ori de cîte ori ne aflăm în casa Dom
nului şi a sufletelor noastre ne simţim ose
bit de bine, căci ne bucurăm şi ne mîn- 
gîiem, ne luminăm şi ne întărim cu sfinte 
rugăciuni, ziditoare învăţături şi duioase 
cîntări. „Doamne, cît de bine şi de frumos 
este ca ir aţii să locuiască împreună", zice 
pe bună dreptate Proorocul David (Psalmul 
132, 1). Şi dacă este aşa, cu cît mai îm
bucuraţi avem dreptul să fim în luminata 
sărbătoare a Paştilor, „pe care a făcut-o 
Domnul să ne bucurăm şi să ne veselim  
într-însa" (Psalmul 117, 24).

De Paşti toată Biserica intonează cu în 
sufleţire cîntarea de biruinţă: „Hristos a 
înviat din morţi cu moartea pe moarte căi
cind şi celor din morminte viaţă dăruin- 
du-le.“ Cîntăm adică învierea lui Iisus şi 
ne proşternem înaintea ei, căci nu poate 
fi minune mai mare decît aceasta. Cople
şiţi apoi de uimire, întovărăşim  pe toţi cei 
care, mironosiţe, apostoli, ucenici ori feri
ciţi martori ai neobişnuitului eveniment, 
au putut să vadă, să stea împreună şi 
să asculte pe Domnul pînă cînd S-a în ă l
ţat la cer.

In tr-adevăr timp de patruzeci de zile 
după ce a lăsat mormîntul gol, Iisus-Dom- 
nul înviat S-a aflat printre ai Săi veselin- 
du-le inima şi îm bogăţindu-le mintea cu 
învăţături transmise peste veacuri tuturor 
creştinilor. Asupra uneia din aceste învă
ţături desprinsă din chiar arătările Mîn- 
tuitorului de după înviere să poposim îm
preună cîteva momente.

*

Citind cu atenţie sfintele Evanghelii con
statăm că unsprezece au fost îm prejurările 
în care M întuitorul înviat S-a arătat de la 
scularea Sa din morţi şi pînă la mărita 
înălţare la cer. „Mai în tîi“ S-a arătat M ă
riei M agdalena în dimineaţa învierii (Marcu 
16, 9) cînd a găsit-o plîngînd la mormînt 
şi i-a poruncit să vestească ucenicilor m a
rea minune (loan 20, 14— 18). Imediat apoi 
S-a ară tat femeilor mironosiţe trimiţîndu-le
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t  N I C O L A E  
M itropolitul Banatului

Cuminecarea pascală
Scopul suprem al iu 

birii creştine îl consti
tuie unirea credincioşilor 
cu Hristos în  Sfînta Bi
serică. Ea se realizează 
printr-o rînduială tradi
ţională, în forma consa
crată liturgic a Sfintei 
Cuminecături. Euharistia 
este ospăţul cu scumpul 
trup şi sînge al Mîntui- 
torului; ea este „hrana 
nemuririi", este „foc care 
arde", este „pîine ce 
rească", este „dar minu
nat" şi taină mai presus 
de orice altă taină. Cel

mai de seamă prilej al 
Cuminecării, în Biserica 
Ortodoxă, ni-1 oferă lu 
minatul praznic al în 
vierii Domnului. Căci 
ziua de Paşii este ea în 
săşi un mod al desco
peririi iubirii lui Dum
nezeu faţă de noi. Este 
vorba despre dragostea 
pe care un imn din ca
nonul învierii ne-o arată 
prin aceste cuvinte:

(Cont. în pag. a 4-a) 

Pr. prof. Ilié Moldovan

„Învierea lui Hristos văzînd să ne închinăm  
Sfîntului Domnului Iisus, Unuia celui tără de 
păcat. Crucii Tale ne închinăm, Hristoase, şi sfîntă  
Învierea Ta o lăudăm şi o slăvim; că Tu eşti 
Dumnezeul nostru, afară de Tine pe altul nu ştim, 
numele Tău numim. Veniţi, toţi credincioşii, să 
ne închinăm sfintei Învierii Iui Hristos. Că iată a 
venit, prin Cruce, bucurie la toată lumea. Totdea
una binecuvîntînd pe Domnul, lăudăm Învierea  
Lui, că răstignire răbdînd pentru noi, cu moartea 
pe moarte a stricat."

(Din stihirile Paştilor)

CUVINT DE ÎNVĂŢĂTURĂ
Al celui între sfinţi Părintelui nostru loan Cură de Aur, 

arhiepiscopul Constantinopolului, în sfînta şi luminata zi 
a slăvitei şi mîntuitoarei învieri a lui Hristos, Dumne
zeul nostru:

De este cineva binecredincios şi iubitor de Dumnezeu, să se bucure 
de acest Praznic frumos şi luminat. De este cineva slujitor înţelept, 
să intre, bucurîndu-se, întru bucuria Domnului său. De s-a ostenit cineva 
postind, să-şi ia acum răsplata. De a lucrat cineva din ceasul cel din
ţii, să-şi primească astăzi plata cea dreaptă. De a venit cineva după 
ceasul al treilea, mulţumind să prăznuiască. De a ajuns cineva după 
ceasul al şaselea, să nu se îndoiască, nicidecum, căci cu nimic nu va 
li păgubit. De a întîrziat cineva pînă in ceasul al nouălea, să se apropie, 
nicidecum îndoindu-se. De a ajuns cineva abia in ceasul al unspre
zecelea, să nu se teamă din pricina întîrzierii, căci darnic Hind Stăpînul, 
primeşte pe cel de pe urmă ca şi pe cel dintîi, odihneşte pe cel din 
al unsprezecelea ceas ca şi pe cel ce a lucrat din ceasul dintîi; şi pe 
cel de pe urmă miluieşte, şi pe cel dintîi mîngîie; şi aceluia plăteşte, 
şi acestuia dăruieşte; şi laptele le primeşte; şi gîndul îl ţine în seamă, 
şi lucrul îl preţuieşte, şi voinţa o laudă.

Pentru aceasta, intraţi toţi întru bucuria Domnului nostru: şi cei din
tîi, şi cei de al doilea, luaţi plata . . .  Cei ce v-aţi întrînat şi cei ce 
nu v-a ţi înfrînat, cinstiţi ziua. Cei ce aţi postit şi cei ce n-aţi postit, 
veseliţi-vă astăzi. Masa este plină, ospătaţi-vă. V iţelu l este mult, nimeni 
să nu iasă llămind. Gustaţi toţi din ospăţul credinţei; împărtăşiţi-vă 
toţi din bogăţia bunătăţii. Să nu se plîngă nimeni de lipsă, că s-a 
arătat Împărăţia cea de obşte. Nimeni să nu se tînguiască pentru pă
cate, că din mormînt iertare a răsărit. N imeni să nu se teamă de moarte, 
că ne-a izbăvit pe noi moartea Mlntuitorului; a stins-o pe ea Cel ce 
a fost ţinut de ea Prădat-a iadul Cel ce s-a pogorît în iad; umplutu-l-a 
de amărăciune, fiindcă a gustat din trupul Lui. Şi aceasta mai înainte

(Continuare în pag. a 2-a)

„Pe Soarele cel mai înainte de soare, Care a 
apus oarecînd în mormînt, întîmpinatu-L-au către 
dimineaţă, căutîndu-L ca pe o zi, mironosiţele 
leméi şi una către alta strigau: o prietenelor, 
veniţi să ungem cu miresme Trupul cel de viaţă 
purtător şi îngropat, Trupul care a înviat pe 
Adam cel căzut, Care zace în mormînt. Să mer
gem , să ne sîrguim ca şi magii şi să ne închinăm  
şi să aducem miruri în loc de daruri Celui ce nu 
în scutece ci în giulgiu a lost înfăşurat şi să 
plîngem şi să strigăm: O, Stăpîne, scoală-Te, Cel 
ce dai celor căzuţi ridicare."

(Icosul învierii)

Crucea şi învierea Domnului 
în slujbele Bisericii

Crucea şi învierea 
Domnului ocupă un loc 
central în cultul Bise
ricii Ortodoxe.

Nu există serviciu re 
ligios în care să nu se 
am intească într-un fel 
oarecare despre semni
ficaţia crucii şi a învie
rii Domnului nostru H ris
tos în lucrarea de mîn- 
tuire a neamului ome
nesc.

In serviciile religioase

zilnice întîlnim  rugăciuni, 
imne şi cîntări în care 
se arată însem nătatea 
jertfei M lntuitorului pe 
cruce şi a învierii Lui 
din mormînt.

Deosebit de aceasta 
cultul Bisericii are o cu
nună de cîntări în anu-

(Cont. în pag. a 3-a)

t  VASILE 
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adică nu o închipuire, nu o ilu
zie, nu o amăgire, nu o  părere. 
A  fost un fapt a tît de evident, 
atît de constrîngător — oum sínt 
de altfel toate faptele — încât 
Sfîntul Petru şi Sfîntul loan Evan
ghelistul spun într-o voce: „Nu 
putem să nu grăim cele ce am 
văzut şi am auzit“ (F. Ap. IV, 20).

2. In cursul vieţii Sale pămân
teşti M întuitorul i-a anunţat de 
mai multe ori pe ucenicii Săi că 
va pătimi, că va fi răstignit şi 
că va învia (Marcu VIII 32, X, 
32, XI, 34; Luca XVIII, 33 ş. a.). 
Le-a spus-o chiar cu aceste cu
vinte. Odată le-a spus-o şi prin- 
tr-o metaforă, printr-o asemănare, 
cînd i-au cerut un semn prin care 
să-şi dovedească afirmaţia că e 
trimis de Dumnezeu: „Dărîmaţi 
templul acesta şi în trei zile îl 
voi zidi Ia loc", le-a răspuns, în- 
ţelegînd prin „templu" trupul Său: 
omorîţi trupul meu — precum 
veţi şi face — şi a treia zi îl 
voi învia! De fapt Mântuitorul 
profeţea cele ce urmau să se în- 
tîmple.

M întuitorul şi-a dovedit în to t
deauna afirmaţiile, învăţăturile, 
sfaturile şi unele acte, utilizând 
două metode: Puterea cuvintelor, 
adică argum entarea logică limpede 
şi la îndemâna oricărei minţi obiş
nuite cu gîndire corectă, şi pu
terea faptelor.

Atunci cînd unii nu s-au lăsat 
convinşi de cuvînt, i-a convins 
cu fapta, cu o minune făcută pe 
loc, în faţa lor şi argumentul 
faptei a fost chiar mai puternic 
decit al cuvântului.

Iată cîteva exemple de argu
mentare m agistrală prin cuvînt: 
„Cine din vo i mă va vădi de pă
cat? Iar de vă spun adevărul, 
pentru ce nu mă credeţi" (loan 
VIII, 46). A ltă dată i-a apostrofat 
ironic: „Multe lucruri bune v-am  
arătat de la Tatăl meu; pentru 
care din ele voiţi să mă ucideţi 
cu pietre?" (loan X, 32).

Să ne amintim şi de replica 
extraordinară pe care a dat-o 
celor care l-au în trebat dacă tre 
buia s-o ucidă cu pietre pe o 
femeie păcătoasă, precum scria în 
Legea veche: „Cel ce este iără de 
păcat între voi, să arunce cel din
ţii cu piatra în ea" (loan VIII, 7). 
N -a mai aruncat niciunul. Au 
plecat ruşinaţi. Nu fără motive 
solide au exclamat -cei care l-au 
ascultat pe Iisus -că: „Niciodată 
n-a grăit un om aşa, ca omul 
Acesta“ (loan VIII, 46).

Iisus făcea mereu apel la „ju
decata după dreptate" (loan VII, 
24), adică la judecata sănătoasă, 
conformă eu legile gândirii.

Iată un exemplu despre felul 
cum convingea cu fapta:

Episodul vindecării slăbănogu
lui din Capernaum este tipic în 
această privinţă. După ce i-a 
iertat păcatele slăbănogului, c ă r
turarii prezenţi au gîndit: „De ce 
grăieşte Acesta asemenea hule? 
Cine poate să ierte păcatele de
cit numai unul, Dumnezeu?" Aşa 
şi era. Gîndirea lor era corectă. 
Dar cum îi putea Iisus convinge 
că avea această putere? Pe cuvînt

nu l-au crezut. Aici afirmaţia v e r
bală nu a avut efect. Trebuia alt
ceva. Şi atunci le-a oferit o a lt
fel de dovadă, în faţa căreia n-au 
mai avut ce obiecta. Mai întîi 
le-a pus o întrebare oarecum ciu
dată: „Ce este mai uşor: a zice 
paralizatului: ţi se iartă păcatele? 
Sau a zice: scoală, ia-ţi patul şi

umblă?" Uşor era a le zice pe 
amândouă, iar problema era alta: 
Cine ar fi putut ridica cu ade
vărat pe cel paralizat, din patul 
său, printr-o minune? Căci numai 
cel care ar fi putut face o astfel 
de minune, ar fi dovedit că avea 
şi dreptul de a ierta păcatele, că 
avea adică un mandat în acest 
sens de la Dumnezeu, sau că era 
Dumnezeu El însuşi.

Cărturarii nu i-au răspuns la 
întrebare, pentru că era prea evi
dent că amîndouă erau imposibile 
de făcut de că tre  oameni. Şi atunci 
Iisus le-a demonstrat că pentru 
El amîndouă erau posibile: „Ca 
să ştiţi că Fiul Omului are putere 
a ierta pe pămînt păcatele", i-a 
zis celui paralizat: „Ţie îţi gră
iesc: scoală, ridică-ţi patul şi 
mergi la casa ta." Şi Sfîntul Evan
ghelist Marcu ne spune că îndată 
s-a sculat bolnavul şi, ridicîndu-şi 
patul, a ieşit înaintea mulţimi
lor . . .

Abia atunci cărturarii bănuitori 
nu s-au mai îndoit şi nu i-au 
mai contestat lui Iisus dreptul de 
a ierta păcatele, văzînd că a fost 
în sta re  de o asemenea minune. 
Fapta aceasta i-a copleşit şi au 
m ărturisit că: „niciodată n-au mai 
văzut asemenea lucruri" (Marcu 
V, 7—12).

3. Am auzit cu tristeţe, în săp- 
tăm îna care a trecut în slujbele 
noastre, toată istorisirea Patimilor 
Domnului. Am văzut că deşi Mîn- 
tuito-rul îi prevenise pe ucenicii 
Săi că va pătimi şi că va învia, 
nu prea au luat aminte la această 
proorocie. Unii chiar s-a-u lepă
dat de El, cu prea mare uşurinţă, 
„de frica iudeilor". Declaraţia lui 
Iisus că va învia, nu i-a convins.

Trebuie să mărturisim că o ast
fel de declaraţie era în măsură 
să nu-i poată convinge. Era ceva 
prea cu totul neobişnuit nou, ceva 
prea cu totul împotriva a ceea 
ce ştiau ei că se întîmplă cu 
morţii, odată ce au trecut pragul 
dincolo de viaţă.

Iată de ce în Planul cel veşnic 
al lui Dumnezeu era prevăzută 
învierea lui Iisus Hristos în fapt, 
după o moarte adevărată, contro
lată, constatată, şi după o îngro
pare şi o şedere de trei zile in 
tr-un mormînt adevărat, în care 
să fie îngropat în văzul lumii. 
Iisus trebuia să moară în văzul 
tuturor şi să învieze de asemenea 
în văzul tuturor, cu martori care 
să spulbere orice îndoială asupra 
minunii. Iisus trebuia să-şi înco
roneze propovăduirea şi să-şi sa
cralizeze învăţătura — să arate 
că vine direct de la Dumnezeu — 
printr-un fapt extraordinar, şi 
acesta nu putea fi altul decit 
propria Sa înviere din morţi, ca 
să demonstreze că sufletul este 
nemuritor, că Dumnezeu este stă 
pân al vieţii şi al morţii, şi că 
El însuşi era Fiul lui Dumnezeu.

Fără o asemenea faptă, ucenicii 
nu L-ar fi crezut Dumnezeu şi 
L-ar fi uitat repede, chiar dacă 
L-au iubit foarte mult şi chiar 
dacă învăţătura Lui i-a fascinat. 
Fără o asemenea faptă, nici în
văţătura, nici am intirea Lui n-ar 
fi ajuns pînă la noi. Ar fi rămas 
precum învăţăturile altor filozofi 
moralişti, interesantă, înaltă, dar 
omenească. Fără învierea lui H ris
tos din morţi creştinismul n-ar 
fi existat, nu  s-ar fi răspândit, 
n-ar fi murit nici un m artir pen
tru el, Biserica nu s-ar fi în te
meiat şi n -ar fi durat pînă azi.

Învierea a fost constatată de 
martori oculari. Sfîntul Pavel îi 
enumără: Mironosiţele, Petru, apoi 
cei doisprezece, apoi mai bine de 
cincisute de fraţi, „dintre care cei 
mai m ulţi trăiesc pînă acum" (I 
Cor. XV, 6), apoi el însuşi, Pa
vel. De la aceştia, prin Sfânta 
Scriptură a Noului Testament şi 
prin Sfînta Tradiţie, adevărul în 
vierii ne-a fost transmis şi nouă, 
din generaţie în generaţie, noi 
primindu-1 prin credinţă şi l.umi- 
nîndu-ne viaţa şi destinele prin el.

Aşa, prin credinţa în învierea 
Lui, ştim că şi nod vom învia. 
Acum putem înţelege învăţătura 
M întuitorului cînd zice: „Voia 
Tatălui Celui ce M-a trimis este 
aceasta, ca din tot ce Mi-a dat 
să nu pierd nimic, ci să-l înviez 
în ziua cea de apoi", şi: „Ca tot 
cel ce vede pe Fiul şi crede în 
El să aibă viaţă veşnică şi să-l 
înviez in ziua cea de apoi" (loan 
VI, 39—40).

Acum e limpede de ce Mîntui- 
torul a afirmat cînd era încă pe 
pămînt: „Lucrurile pe care Eu le 
iac, mărturisesc pentru Mine că 
Tatăl M eu M-a trimis" (loan V, 
36). Şi-a fundamentat cu bună 
ştiinţă învăţătura şi m ărturisirea 
Sa despre Dumnezeu, pe ceea ce 
putea fi mai clar şi mai convin
gător: pe faptele Sale, pe minu
nile Sale, pe învierea Sa.

învierea confirmă răspunsul pe 
care l-a dat căpeteniei preoţilor 
iudei în timpul procesului Său la 
întrebarea: „Au tu eşti Hristosul, 
Fiul Celui binecuvîntal?" Iisus a 
răspuns: „Eu sínt, şi ve ţi vedea  
pe Fiul omului şezînd de-a dreapta 
puterii şi venind pe norii cerului' 
(Marcu XIV, 61—62). Căpetenia 
i-a pus însă întrebarea numai 
pentru a-I găsi motiv de condam
nare, nu pentru a-L crede. Şi chiar 
din aceasta I-a şi făcut capul de 
acuzare, încadrîndu-1 în codul 
penal iudaic, care prevedea pen
tru blasfemie pedeapsa capitală, 
căci a te da drept Fiul lui Dum
nezeu era socotită cea mai mare 
blasfemie .Dacă zeloasa căpetenie 
ar fi putut prevedea că peste 
cîteva zile Cel judecat va învia 
din morţi, altfel şi-ar fi măsurat 
cuvintele!

Noi însă, ştiind că Iisus a în 
viat, credem  în El şi în toată 
învăţătura Lui, şi Ziua învierii 
este pentru noi Ziua bucuriei.

CUVÎNT DE ÎNVĂŢĂTURĂ
(Continuare din pag. Í)

înţelegînd-o Isaia, a strigat: Iadul, zice, s-a amărît, întîmpinîndu-Te  
pe Tine jos: amărîtu-s-a, că s-a stricat. S-a amărît, că a tost batjo
corit; s-a amărît, că a fost omorît; s-a amărît, că s-a surpat; s-a amă
rît, că a iost legat. A  primit un trup şi de Dumnezeu a tost lovit. A  
primit pămînt şi s-a întîlnit cu cerul. A  primit ceea ce vedea şi a 
căzut prin ceea ce nu vedea. Unde-ţi este, moarte, boldul? Unde-ţi 
este, iadule, biruinţa? Inviat-a Hristos şi tu ai lost nimicit. Sculatu-s-a 
Hristos şi au căzut diavolii. înviat-a Hristos şi se bucură îngerii. In- 
viat-a Hristos şi viaţa stăpîneşte. Inviat-a Hristos şi nici un mort nu 
este în groapă; că Hristos, sculîndu-se din morţi, începătură celor 
adormiţi s-a tăcut. Lui se cuvine slava şi stăpînirea în vecii vecilor. 
Amin.

învierea Domnului şi Biserica
(Continuare din pag. 1)

şi pe ele să-i anunţe pe apostoli 
despre cele întâmplate (Matei 28, 
10.) De asemenea S-a ară tat lui 
Petru (Luca 24, 34; I Cor. 15, 5), 
precum şi ucenicilor Luca şi Cleopa 
pe drumul către  Emaus, care L-au 
recunoscut întru binecuvântarea şi 
frîngerea pîinii (Luca 24, 13—35; 
Marcu 16, 12—13). La fel S-a ară
tat apostolilor fără Torna (Luca 
24, 36—49; loan 20, 19—23), dar 
avînd alături pe „cei ce erau îm 
preună cu ei" (Luca 24, 33). Toate 
acestea s-au petrecut între dimi
neaţa şi seara „celei dintîi zile a 
săptămînii", adică în chiar Dumi
nica învierii.

La opt zile după înviere, M în
tuitorul S-a ară tat apostolilor îm
preună cu Toma (loan 20, 24—29), 
din nou apostolilor la m area Ti- 
beriadei (loan 21, 1—24) şi încă 
o dată apostolilor pe muntele Ga- 
lileii (Matei 28, 16—20).

Ultimele arătări s-au făcut „la 
peste cinci sute de fraţi" (I Cor. 
15, 6), Apostolului Iacov (I Cor. 
15, 7) şi în fine tu turor aposto
lilor la înălţare (Marcu 16, 19— 
20; Luca 24, 50—53).

Patruzeci de zile ţin arătările 
Domnului după înviere la ore, in
tervale şi locuri diferite: la mor
mînt, în Ierusalim, pe drumul că
tre Emaus, la marea Tiberiadei, 
pe muntele Galileii, spre Betania; 
la persoane diferite: femeilor mi
ronosiţe, apostolilor, ucenicilor şi 
multor altora cunoscuţi Sfîntului 
Pavel pe care acesta, la interval 
de 20 ani, îi va invoca drept m ar
tori oculari (I Cor. 15, 6). E un 
timp de control, de verificare şi 
de convingere. Femeile vin la 
mormînt cu miresme şi cu lacri
mile părerii de rău  după în v ă ţă 
torul lor. Apostolii nu cred că a 
înviat pînă ce nu văd mormîntul 
gol şi pe El însuşi cînd răsare 
în mijlocul lor ca să-L pipăie şi 
să vorbească cu  EL Torna nu 
crede pînă ce nu pune degetul 
pe rane, nici Luca şi Cleopa pînă 
ce nu le fringe plinea şi nu mă- 
nîncă cu ei. O dată convinşi, ei 
vestesc învierea cu tărie şi fără 
încetare.

Ce reţinem însă din arătările 
M întuitorului după înviere — pe 
lingă cele acum spuse — este 
faptul că m ajoritatea se petrec în 
faţa mai multora: femei mirono
siţe, apostoli, ucenici, credincioşi. 
Şi atunci cînd se arată doar M ă
riei Magdalena, lui Petru sau lui 
Iacov, cazurile acestea ori ne sínt 
descrise prea sumar pentru a cu
noaşte exact îm prejurările în care 
s-au produs (e vorba de arătările 
către Petru şi Iacov), ori se fac 
cu scopul de a fi vestiţi apostolii 
(prima arătare înaintea M ăriei 
Magdalena). Altcum însă întîlni- 
rea cu Iisus, experienţa pascală 
pe care o fac martorii sculării 
Lui din morţi, părtăşia la „pu
terea învierii Lui" (Filipeni 3, 10), 
se întîmplă mereu într-o comuni
tate mai restrânsă sau mai largă, 
sâmburele Bisericii care se va în 
temeia vizibil la Cincizecime.

Deşi încă neconstituită ca atare, 
Biserica este prezentă în a ră tă 
rile publice ale Domnului de după 
înviere şi prin cel puţin trei din 
tainele ei: botezul, euharistia şi 
pocăinţa. Astfel cînd a stat îm 
preună cu apostolii înainte de a 
se înălţa la cer le-a spus: „Mer
geţi în toată lumea şi propovă
duiţi Evanghelia la toată iăptura. 
Cel ce va crede şi se va boteza 
se va mîntui, iar cel ce nu crede 
se va osîndi" (Marcu 16, 15—16). 
Întîlnirea cu Luca şi Cleopa pe 
drumul Emausului apoi, se trans
formă într-o adevărată euharistie, 
căci stînd la masă „a luat El 
pîinea, a binecuvîntal, a irînt şi 
le-a dat" (Luca 24, 30). în  fine 
cînd apostolii împreună eu Torna 
erau adunaţi şi a venit Iisus la 
ei, în tre altele le-a spus că vor

trebui să propovăduiască pocăinţa 
în numele Său „spre iertarea pă
catelor" (Luca 24, 47; cf. loan 20,
23).

Prin urmare faptul învierii ne 
apare strîns legat de Biserica pe 
care a întemeiat-o Cel sculat din 
morţi, adeverit la rândul său nu 
prin inşii izolaţi care au crezut, 
ci prin comunitatea apostolilor, 
ucenicilor şi în general a tuturor 
acelora care au urmat dintru în 
ceput pe M întuitorul. De aceea 
învierea este praznicul Bisericii, 
al Bisericii formată din primii 
martori ai minunii pascale şi a 
urmaşilor lor de atunci şi pînă 
astăzi care, întocmai lui Pavel — 
şi el părtaş a l unei arătări a 
Domnului (I Cor. 15, 8) — îl 
„văd" pe Iisus cu ochii luminaţi 
de credinţă.

*
Am stăruit asupra laturei bise

riceşti a învierii Domnului în tru
cât Biserica luată în înţelesul de 
comunitate a credincioşilor şi to t
odată aşezămînt dumnezeiesc în 
temeiat de Iisus M întuitorul spre 
izbăvirea noastră, este aceea care 
a păstrat — ea şi numai ea — 
pe Hristos biruitorul morţii. Iar 
cînd vorbim de Biserică n-o v e 
dem restrînsă la marginile puse 
de judecata obişnuită ci, potrivit 
vrerii Aceluia care a întemeiat-o, 
identificată însăşi lumii, cu viaţa 
şi nevoile, cu greutăţile şi bucu
riile, cu aşteptările şi împlini
rile ei.

Iată de ce potrivit învăţăturii 
creştine învierea ne leagă strîns 
de semeni, de fiecare în parte şi 
de toţi la un loc, de comunitatea 
omenească căreia aparţinem. Drept 
urmare Sf. Evanghelist loan ne 
arată că prin faptul sculării din 
mormînt a Domnului şi „pentru 
că iubim pe iraţi, am trecut noi 
înşine din moarte la viaţă; cine 
nu iubeşte pe tratele său rămîne 
in moarte" (I loan 3, 14). Este 
clar deci că iubirea, niciodată 
numai în vorbe ci mereu răs
frântă asupra semenilor, consti
tuie dovada legăturii cu Iisus 
înviat. Sf. Apostol Pavel' la rîn- 
dul său tălm ăceşte astfel raportul 
dintre învierea lui Iisus şi com
portarea creştinilor: „ . ..  dacă am 
murit împreună cu Hristos, cre
dem că vom  şi vieţui împreună 
cu El, ştiind că Hristos, înviat 
din morţi, nu mai moare. Moartea 
nu mai are stăpîriire asupra Lui. 
Căci ce a murit, a murit păcatu
lui odată pentru totdeauna, iar ce 
trăieşte, trăieşte lui Dumnezeu. 
Aşa şi voi, socotiţi-vă că sînteţi 
morţi păcatului, dar vii pentru 
Dumnezeu, în Hristos Iisus, Dom
nul nostru. Deci să nu împără
tească păcatul în trupul vostru  
cel muritor, ca să vă supuneţi 
poftelor lui; nici să nu vă iaceţi 
mădularele voastre arme ale ne
dreptăţii pentru păcat, ci înfăţi- 
şaţi-vă pe vo i lui Dumnezeu, ca 
vii, sculaţi din morţi, şi mădula
rele voastre ca arme ale dreptăţii 
pentru Dumnezeu" (Rom. 6, 8—13). 
Nu poate fi îndoială că renun
ţarea la păcat şi săvârşirea drep
tăţii au valoare numai în  raport 
ou semenii noştri cărora, trăind 
în duhul Hristosului celui viu, 
trebuie să nu le mai căşunăm 
rele prin păcatele săvîrşite, nici 
să-i mai nedreptăţim  prin nele
giuirile comise.

îm bogăţindu-ne cugetele cu ast
fel de învăţături în ziua purtă
toare de lumină a învierii Dom
nului, să ne rugăm „ca iubirea 
noastră să prisosească tot mai 
mult, în cunoştinţă şi în orice 
simţire, precum zice Apostolul, 
ca să putem preţui cele ce sínt 
mai de folos şi ca să fim lămuriţi 
şi fără prihană pentru ziua lui 
Hristos, spre mărirea şi lauda lui 
Dumnezeu" (Filip. 1, 9— 11).



Nr. 15— 16 şi 17— 18/1984 TELEGRAFUL ROMÂN Pag. 3

Mărturisirea Sfîntului 
Apostol Toma

M ărturisirile evanghelice despre Patimile şi moar
tea Domnului fac dovada reală  că El a m urit cu 
adevărat pe cruce. Din una dintre aceste m ărturisiri 
aflăm că din Trupul său pironit şi străpuns cu suliţa, 
de către un ostaş roman, a ieşit „singe şi apă" (loan 
19, 34), ceea ce era un semn incontestabil că cel 
răstignit murise. Despre adevărul m orţii Sale un alt 
loc din Sfînta Scriptură zice: „Şi venind (ostaşii) la 
Iisus au văzut că  a murit şi nu i-au zdrobit fluierile 
picioarelor" (loan 19, 33). Aşadar, trupul Său când 
a fost coborât de pe cruce, nu se afla în  stare de 
agonie ci era lipsit de viaţă, era mort.

Dar şi realita tea învierii lui Iisus din morţi este 
dovedită cu m ărturii foarte clare. Acestea sânt ară
tările Sale după înviere, precum: Măriei M agdalena 
(loan 20, 1), celor doi ucenici pe drumul către Emaus 
(Luca 24, 13 şi urm.), apostolilor cînd lipsea Toma 
(loan 20, 19 şi urm.), apoi cînd era de faţă şi Toma 
(loan 20, 26 şi urm,), şi de asemenea şi cu alte 
prilejuri.

Cum au primit apostolii vestea învierii lui Iisus 
Hristos? Se remarcă, la ei, oarecare îndoială. N-au 
primit vestea învierii fără pregetări. Credinţa lor 
n-a fost o simplă credulitate. Ei înşişi aşteptau  probe 
doveditoare, vrednice de crezare. Spunându-li-se că 
El este viu s-au grăbit să ajungă la mormânt, şi 
fiind acolo, l-au aflat gol, m irindu-se de cele ce 
vedeau, adică de faptul că giulgiurile singure erau 
puse de-o parte.

Credinţa femeilor în învierea lui Iisus, a fost mai 
puternică, însă apostolii nu le-au crezut (Luca 24,
11). Nici pe ucenicii care au călătorit cu Iisus pe 
drumul care duce la Emaus nu i-au  crezut (Mareu 
16, 13), fapt pentru care „Iisus i-a m ustrat pentru 
necredinţa lor" (v. 14).

Sfîntul Evanghelist Luca m ărturiseşte că  în v re 
mea unei arătări, cînd Iisus se afla cu ei, aceştia 
„nu credeau că El este şi se mirau . . .  crezînd că 
văd duh" (24, 36—41), fiind necesară explicaţia 
Mântuitorului „că aşa trebuia să pătimească Hristos 
şi să învieze a  treia zi 'din morţi" (v. 44—46), do- 
vedindu-le că este El şi prin aceea că a mâncat îm
preună cu ei.

Sfîntul Evanghelist loan a crezut înaintea lui Pe
tru  (loan 20, 8), care — Petru — aplecîndu-se în 
mormînt" se mira în  sine de ceea ce se petrecuse" (Luca 24, 12), căci ucenicii încă nu 
ştiau Scriptura, că Iisus trebuia să învieze din morţi (loan 20, 9).

In timpul arătării Sale apostolilor Săi, Iisus a venit în mijlocul lor, a vorbit cu 
Continuare în  pag. a 6-a) LUCIAN FĂGĂRĂŞANUL, Episcop-vicar

„Venifi de luaţi lumină!“
Cele două mari evenimente din istoria credinţei 

noastre creştineşti, N aşterea şi învierea Domnului, 
stîm esc în sufletele noastare ecouri, vibraţii, trăiri 
unice. Dacă la Crăciun trăim an de an simţământul, 
unic, că noi, fiii Pămîntului, nu sintern abandonaţi 
în această im ensitate cosmică, ci, prin „Emanuel", 
ştim că „Dumnezeu este cu noi", că  prin întruparea 
Fiului Său Părintele nostru ceresc, marele nostru 
Ziditor, ne-a dat m ărturie concretă cum nu se poate 
mai vădită despre negrăita Sa iubire şi purtare de 
grijă faţă de noi, la  Paşti, prin învierea M întuito
rului nostru Iisus Hristos, avem iarăşi simţământul 
unic al nemuririi noastre, trăim  an de an certitu 
dinea absolută a veşniciei noastre.

Simţămîntul acesta al veşniciei a fost şi este pro
fund înrădăcinat în obştea cea mare a  credincioşilor 
satelor noastre mai ales, unde, la Paşti cu deose
bire, se trăieşte aievea comuniunea ou toţi ai noştri 
plecaţi pe celălalt tărîm, cînd în cimitire în special, 
în aceste uriaşe dormitoare, se nasc pe cărările ne
văzute ale sufletului, adevărate dialoguri între cei 
de aici şi cei adormiţi în Domnul, „părinţi şi fraţi 
ai noştri", realităţi cu adevărat impresionante, care 
au dat tărie poporului nostru în încercările istorice 
prin care a trecut, precum şi vigoare şi frumuseţe 
morală în viaţa sa de zi cu zi. Acum parcă, în 
aceste zile ale Păresimdlor, se face mai vădită feri
cita Îmbinare a credinţei în  nem urire a dacilor cu 
certitudinea învierii şi vieţii noastre veşnice, adusă 
în lume de Iisus Hristos, Domnul nostru.

Astfel de constatări îl făceau desigur pe Lucian 
Blaga să spună în „Sufletul satului": „Eu cred că 
veşnicia s-a născut la sat . . .  / Aici se vindecă 
setea de mântuire", sau pe poetul loan Alexandru 
să arate că „Nu averea fost-a pentru noi / Semnul 
de nobleţe şi renume / Ci credinţa care ne-a-îmbTă- 
cat cu miros din cealaltă lume", ori pe m arele Ni- 
colae Iorga să facă elogiul, în preziua muceniciei 
sale, „Legii româneşti" adică Ortodoxiei, la „care 
ţin cu toată convingerea spiritului meu — cum arăta 
el într-o conferinţă ţinută în ianuarie 1940 — cu 
toată căldura inimii mele şi eu toată iubirea pe care 
o am pentru naţiunea mea, pe care o pun mal p re
sus de orice".

Noi înşine, cei ce am avut bucuria de a vedea 
lumina zilei în vetrele satelor noastre, poate undeva 
pe brazdă sau în dosul stînii, am trăit şi trăim 

mereu aceste fericitoare experienţe, incit nu o dată ne vine şi nouă să spunem cu ma
rele pedagog român On. Ghibu: „Datorez satului meu natal tot ce este solid în fiinţa 
mea fizică şi spirituală" (Cf. Pe baricadele v ieţii, voi. I, Cluj-Napoca, 1981, p. 66).

(Continuare în pag. a 6-a) Arhid. Gh. Papuc

C rucea şi învierea Domnului în slujbele Bisericii
(Continuare din pag. 1)

mite zile în  care „crucea cea 
de viaţă dătătorae" este cin
stită în  mod deosebit, prin cântări 
melodioase, cu un conţinut de o 
bogăţie adîncă a învăţăturii de 
credinţă şi de o frumoasă expre
sie poetică. Ne gîndim la slujbele 
de V inerea şi M iercurea, zile con
sacrate întru pomenirea şi cinsti
rea sfintei cruci. în  ziua de 14 
septem brie Biserica prăznuieşte 
înălţarea sfintei cruci, în  care se 
scoate crucea în  mijlocul bisericii, 
credincioşii se închină înaintea ei, 
în timp ce se cîntă laudele, în 
care se arată locul şi rolul sote- 
riologic al crucii.

„Veniţi to ţi credincioşii să p rea
mărim lemnul cel de viaţă făcă
tor; pe el a întins mîindle Sale 
de bună voie Hristos, Dumnezeul 
nostru. El ne-a 'ridicat la ferici
rea cea dinţii" (Stihiră la V ecer
nia de la ziua crucii).

Mai ales în  săptămâna Mare, 
M iercuri şi Vineri, imnologda or
todoxă abundă în cîntări de v e 
nerare a sfintei cruci.

Ideea centrală a acestor cântări 
bisericeşti este lauda iubirii celei 
fără de margini a Fiului lui Dum
nezeu. Nu întâlnim în aceste cân
tări sentimentul 4 e 'durere sau de 
compasiune pentru Cel răstignit 
ci de pream ărire, de laudă a p a
timilor prin care s-a îm păcat nea
mul omenesc, cel căzut în  păcate, 
cu Dumnezeu. Iubirea lui Dumne
zeu doreşte şi caută creatura să 
o aducă din nou la Ziditorul ei 
şi să o scoată de sub stăpânirea 
celui rău (Evrei 2, 14).

Iisus Hristos este pream ărit, aşa 
după cum a apus ucenicilor în 
drum spre Grădina Gheţimani: 
„Acum se pream ăreşte Fiul lui 
Dumnezeu şi Dumnezeu se p rea
m ăreşte de El" (loan 13, 31).

în tr-unul din aceste imne cîn- 
tăm: „Doamne, Tu ai dat crucea 
Ta armă asupra diavolului, căci 
ea ridică pe cei m orţi şi nimi
ceşte m oartea de aceea cinstim 
îngroparea şi învierea Ta."

„Răstigninidu-Te Tu, Hristoase, 
a pierit tirania şi s-a călcat pu
terea vrăjm aşului, că nici îngeri, 
nici om, 'Ci însuşi Tu, Doamne 
ne-ai mîntuit pe noi, slavă Ţie" 
(Vineri la Utrenie, Sedelnă glas 
1 ) .

Observăm cum în slujbele reli
gioase crucea este numită în  mod 
obişnuit „altar", „semn al mân
tuirii", „izvor de bucurie", „armă 
împotriva diavolului".

în  aceste cântări ni se reve
lează iubirea şi dreptatea lui 
Dumnezeu în deplină armonie, 
prin ele se urm ăreşte acelaşi 
scop, merg pe acelaşi drum al 
restaurării omului înaintea lui 
Dumnezeu.

„în aceasta este dragostea spune 
Sf. Ev. loan, nu fiindcă noi am 
iubit pe Dumnezeu, ci fiindcă El 
ne-a iubit pe noi şi a trimis pe 
Fiul Său jertfă pentru păcatele 
noastre" (I loam 4, 10).

Tîlcuind profeţia lui Isaia din 
cap. 53, imnologul o înfăţişează 
astfel: „Ca o oaie spre junghiere 
Te-ai adus, Hristoase îm părate, 
şi ca un miel fără de răutate 
Te-ai pironit pe cruce de bărbaţii 
cei fără de lege, pentru păcatele 
noastre', iubitorul de oameni" 
(Stihiră ceasului I).

Aşa cum spune Scriptura, tot 
astfel arată cîntarea bisericească 
adevărul că Iisus n-a suferit, n-a 
murit şi n-a înviat pentru Sine. 
Toate acestea le-a împlinit pen
tru  m întuirea neamului omenesc.

„M oartea Ta, Doamne, s-a fă
cut pricină nemuririi, ca de nu 
Te-ai fi pus în mormînt, raiul nu 
s-ar fi deschis. Pentru aceasta 
odihneşte pe cei ce s-au mutat, 
ca un milostiv" (Sedealna Sîmbă- 
tei. Triód p. 876).

Simbol al morţii şi învierii cu 
Hristos avem în Taina Botezului: 
„îngropaţi fiind îm preună cu El 
prin botez, cu El aţi şi înviat 
prin credinţa în puterea lui Dum
nezeu, Cel ce L-a înv ia t pe El 
din morţi."

Despre coborîrea la iad, de care 
'aminteşte Ap. Petru în  cap. 3, 
19 al epistolei sale şi Ap. Pavel 
în epistola către  Filipeni, imnele 
Bisericii din Săptăm îna Mare fac 
adeseori pomenire.

„Astăzi strigă iadul gemînid: 
este nimicită puterea mea. Eu am 
luat pe cei morţi ca pe nişte 
morţi, dar nu  i-am putu t reţine 
pe ei, ci mai de grabă am p ier
dut cu ei şi pe aceia pe care 
i-am stăpânit. Eu am pe cei morţi 
de la început aici şi totuşi dată 
Acesta i-a înviat pe toţi. Mărire

Ţie, Doamne, mărire patimilor şi 
învierii Tale, Doamne."

„Suind Tu pe cruce ai suit şi 
pe muritorii vii; far stînd sub 
pămînt, ai sculat de acolo pe cei 
adormiţi" (Starea I Triód p. 720).

Apostolul Pavel scrie Coxdnte- 
nilor că înviind Hristos s-a făcut 
începătură celor adormiţi: Tălmă
cind acest gînd şi această m ărtu
risire a apostolului, imnologul o 
redă în  formă poetică: „Iadul nu 
mai are stăpânire veşnică asupra 
celor răposaţi. Căci Cel ce ai 
fost aşezat în mormînt, cu pu
tere ai întins mina făcătoare de 
v ia ţă  şi ai rupt legăturile morţii 
şi ai vestit mântuire celor ce ză
ceau de la început în iad, Dum
nezeule, Cel ce eşti Cel dinţii 
născut dintre cei morţi" (Utrenia 
din Sîmbătă Mare).

Mai precis este înfăţişată în 
învăţătura creştină coborîrea la 
iad, în cîntarea: „în mormînt cu 
trupul, în iad cu sufletul ca un 
Dumnezeu, în rai cu tâlharul, pe 
tron cu Tatăl şi cu Duhul, o 
Hristoase, Tu eşti Cel ce toate 
le umpli, Cela ce eşti necuprins 
de marginile lumii".

Crucea şi învierea Domnului 
sínt înfăţişate în Sfânta Scriptură 
strîns unite, totereondilţiona'te 
una de alta. Rămânând numai la 
răstignirea pe cruce, lucrarea mân
tuirii s-ar fi extins numai la  lim i
tele acestei vieţi. Fără înviere 
noi am fi devenit cele mai neno
rocite fiinţe după cuvintele Apos
tolului Pavel (ICor. cap. 15). De 
asemenea, fără răstignirea pe 
cruce, fără m ormînt nu ar fi avut 
înţeles şi putea fi socotită înv ie
rea  doar ca o presupunere, sau 
ca o teorie. Dar amândouă, ca 
fapte reale, petrecute însă în or
dinea şi cu puterea lui Dumne
zeu explică realitatea faptului şi 
urmările lui pentru neamul ome
nesc.

Totuşi între cruce şi înviere 
sínt unele deosebiri, sínt ca două 
feţe ale aceleaşi lucrări dumne
zeieşti. Lucrarea lor se deose
beşte în  timp. Crucea are prio
rita te  în timp. Ea îl înfăţişează 
pe Hristos ca  „om al durerii", 
oa un „rob" care vine să  împace 
pe ai Săi cu Dumnezeu. Ea ni-L 
înfăţişează pe Iisus în strălucirea 
smereniei, în strălucirea jertfei,

care a fost aşa de mare încât a 
depăşit orice dimensiune şi com 
paraţie omenească. învierea aduce 
mântuirea deplină, biruinţa morţii, 
strălucirea dumnezeirii şd începu
tul v ieţii celei noi. „Deschide-ţi-vă 
porţi şi vă deschideţi porţile veş
nice să intre îm păratul măririi" 
spunem în noaptea de Paşti, îna
inte de a intra în biserică, ea 
reprezentînid atunci raiul cel în 
chis din pricina păcatului străm o
şesc. Crucea înseam nă sfârşitul 
celor vechi, învierea începutul 
vieţii veşnice. Crucea aduce omo- 
rîrea omului vechi al păcatului, 
învierea începutul vieţii veşnice. 
Amîndouă sínt însă plinirea ta i
nei Bisericii. Prin amîndouă am 
devenit moştenitori ai îm părăţiei 
lui Dumnezeu. în  ele şi prin  ele 
se realizează „lărgimea, lungimea, 
adîncimea şi înălţim ea" tainei 
mântuirii neamului omenesc (Efes. 
3, 18).

Desigur ar mai fi multe cântări 
şi rugăciuni din slujbele Bisericii 
noastre care înfăţişează frumuse
ţea şi darurile jertfei de pe cruce 
a Mîntui'torului.

Vom aminti. în  continuare câ
teva imne în care este pream ărită 
învierea. „Să tacă to t trupul ome
nesc muritor şi să stea cu teamă 
şi cu cutremur fără să gîndească 
la ceea ce este pământesc, căci 
începe îndată sărbătoarea învierii 
şi a biruinţei" (Stihiră de la V e
cernia de Sîmbătă seara).

Deşi în ele ;se pream ăreşte în 
vierea Domnului nu  lipseşte po
menirea şi cinstirea sfintei cruci.

în  slujbele de Sîmbătă spre 
Duminica învierii, se face citirea 
Evangheliei în care se relatează 
faptul supranatural al învierii 
Domnului (Matei 28).

Ca un strigăt din adâncuri se 
aud cuvintele: „Scoală-Te, Doa-m- 
ne-Dumnezeul meu şi ridică m ina 
Ta, nu  uita pe săracii Tăi până 
în  sfârşit." După citirea Evanghe
liei cântă to ţi credincioşii: „Să 
învie Dumnezeu . . ."

Deşi momentul învierii nu a  fost 
văzut de ochi omeneşti, nume
roasele arătări ale lui Hristos în 
viat, femeilor mironosiţe, aposto
lilor, ucenicilor pe drumul Emau- 
sului; mulţimilor de la lacul Ti- 
beriadei şi Apostolului Pavel, 
mormîntul gol, şi altele, au în 
tărit convingerea învierii, iar 
apostolii au devenit martorii 
acestui eveniment şi vestitorii lui 
pînă la marginile lumii. Aproape

că u itaseră de celelalte minuni 
in propovăduirea lor dar m inu
nea învierii şi apoi pogorârea 
Duhului Sfînt le-a dat puterea de 
a o vesti p înă la moarte. Cînd li 
s-a interzis de către sinedriu să 
mai vorbească despre înviere, ei 
au răspuns: „Judecaţi dacă este 
drept înaintea lui Dumnezeu să 
ascultăm mai mult de voi decât 
de Dumnezeu. Căci noi nu putem 
să nu vorbim cele ce am văzut şi 
am auzit" (Fapte 4, 19—20).

Preluînd şi tălmăcind adevărul 
învierii Domnului1, Biserica l-a în 
veşmântat într-o aleasă haină poe
tică, păstrîndu-i neschim bată în 
văţătura de credinţă şi o trans
mite din generaţie în generaţie 
prin cult, prin rugăciuni ca pe o 
hrană duhovnicească pentru în 
tărirea credinţei.

Înconjurind biserica în noaptea 
de Paşti credincioşii cîntă: „ în 
vierea Ta Hristoase, îngerii o 
cîntă în ceruri, învrednieeşte-ne 
şi pe noi care sintern pe păm înt 
să Te mărim cu inimă curată."

Păstrând cu scum pătate adevă
rul învierii Domnului, înşirindu-ne 
în rîndul neîntrerupt al celor ce 
l-au m ărturisit, zicem cu apostolii 
şi cu toţi urmaşii lor: „învierea 
lui Hristos văzând, să ne închi
năm Sfîntului Domnului Iisus, 
Unuia celui fără de păcat. Crucii 
Tale ne închinăm Stăpâne şi sfântă 
învierea Ta o lăudăm şi o slă
vim."

„Ziua învierii şi să ne luminăm 
cu prăznuirea şi unul pe altul să 
ne îm brăţişăm  şi să zicem fraţilor 
şi celor ce ne urăsc pe noi, să 
iertăm  toate pentru înviere. Şi 
aşa să strigăm: Hristos a înviat 
din morţi, cu m oartea pe moarte 
călcând şi celor din moxmmturi 
v ia ţă  idăruindu-le."

Jertfa de pe cruce a M întuito
rului şi învierea Lui au o însem
nătate netrecătoare pentru în 
treaga făptură, pentru m întuirea 
ei, pentru naşterea din nou şi 
înnoirea ei.

De aceea m ărturiseşte atât de 
hotărât Biserica în această sfântă 
zi: „Astăzi se bucură şi se vese
leşte toată făptura că  Hristos a 
înviat şi iadul este biruit; porţile 
iadului le-a zdrobit, Cel ce a în 
viat din mormînt, m întuindu-ne 
pe noi, „Iubitorul de oameni" (Sf. 
loan Gură de Aur: Predică la 
Paşti).
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Cuvînf de învăţătură despre învierea 
Domnului şi arătările Sale

I. PREGĂTIREA APERCEPTIVĂ

Sfintele Evanghelii ne arată că după ce M întuitorul Hristos a fost 
condamnat la moarte prin răstignire şi după ce a fost pus în mor- 
m înt săpat în stîncă, au prăvălit o piatră mare la uşa mormîntului, 
iar mai marii preoţilor şi fariseii au cerut lui Filat strajă  militară, 
ca nu cumva ucenicii Lui să-i fure trupul şi să spună că a înviat.

II. ANUNŢAREA TEMEI
Lucrurile însă nu s-au oprit aici. Iisus a înviat şi S-a arătat spre 

a constata şi alţii această minune, la care ne vom referi în cele ce 
urmează.

III. TRATAREA
Sfintele Evanghelii ne arată că „atunci cînd se lumina de ziua în- 

tîia  a săptămînii, au venit M aria M agdalena şi cealaltă M arie să 
vadă mormântul. Şi iată, cutrem ur mare s-a făcut, căci îngerul Dom
nului, coborîndu-se din cer şi venind a prăvălit piatra de la uşă şi 
şedea deasupra ei. Şi era înfăţişarea lui ca fulgerul şi îmbrăcăm intea 
lui albă ca zăpada. Şi de frica lui s-au cutrem urat străjerii şi s-au 
făcut ca morţi. Iar îngerul răspunzând, a zis femeilor: nu vă temeţi, 
căci ştiu că pe Iisus cel răstignit căutaţi. Nu este -aici, căci s-a scu
lat precum a zis. Veniţi de vedeţi locul unde fusese pus Domnul. Şi 
degrabă mergînd, spuneţi ucenicilor Lui că S-a sculat din morţi şi 
iată, va merge înainte' de voi în Galileia. Acolo îl veţi vedea" (Matei 
28, 1—7). „Şi cînd mergeau ele să vestească ucenicilor, iată Iisus le-a 
întîm pinat zicînd: Bucuraţi-văl . . .  Mergeţi şi vestiţi fraţilor Mei, ca 
să meargă în Galileia. Acolo Mă vor vedea" (Matei 28, 9— 10). Se 
arată apoi M ariei Magdalena, oare plîngînd la mormînt a fost în 
tâmpinată de doi îngeri şi apoi văzîndu-L pe Iisus înviat nu L-a 
recunoscut la prima vedere, confundîndu-L cu g răd inaru l. . .  Iar apoi 
i Se descoperă Iisus ca să-L recunoască (loan 20, 11— 18). în seara 
aceleiaşi zile, „întîi a săptăm înii", adică Duminica, „fiind uşile în 
cuiate la casa unde erau ucenicii adunaţi de frica iudeilor, Iisus a 
venit şi a stătu t în mijlocul lor şi le-a zis: Pace vouă! „Precum M-a 
trimis pe Mine Tatăl, vă trimit şi Eu pe voi. Aceasta zicînd, a suflat 
şi le-a zis: Luaţi Duh Sfînt; cărora veţi ierta păcatele, se vor ierta 
şi cărora le veţi ţine, vor fi ţinute" (loan 20, 21—23). Sfîntul Apostol 
Tom-a nefiind cu ei, auzind vestea, a spus că nu va crede pînă cînd 
nu va vedea „în mîinile Lui semnul cuielor“ şi pînă nu va pune 
degetul în semnul cuielor şi de nu va pune mîna în coasta Lui. Iar 
după opt zile, fiind din nou adunaţi ucenicii împreună cu Torna, 
apărînd Iisus şi adresîndu-se acestuia îi spune: „Adu-ţi degetul în 
coace şi vezi mîinile Mele şi adu-ţi mâna ta şi o pune în coasta 
Mea şi nu fi necredincios, ci credincios". Surprins şi copleşit, Toma 
exclamă: „Domnul meu şi Dumnezeul meu!" Iar Domnul cel înviat 
îi spune: „Pentru că ai văzut, ai crezut. Fericiţi cei ce n-au văzut 
şi au crezut" (loan 20, 26—29).

A treia oară S-a arătat Sfinţilor Apoistoli(Ioan 21, 14) la M area Ti- 
beriadei, cînd toată noaptea nereuşind să pescuiască nici un peşte 
„iar făcîndu-se dimineaţă a stătu t Iisus la ţărm fără ca ucenicii să 
ştie că este Iisus. Deci le-a zis Iisus: Fiilor, aveţi ceva de mîncare? 
Răspuns-au Lui: Nu. Iar El le-a zis: Aruncaţi m reaja în partea dreaptă 
a corăbiei şi veţi găsi. Şi au aruncat-o şi nu mai puteau s-o tragă 
de mulţimea peştilor. Deci a zis ucenicul acela, pe care-1 iubea 
Iisus, lui Petru: Domnul este" (loan 21, 1—7). Iar după ce au prînzit, 
Domnul îl întreabă de trei ori pe Sfîntul Petru dacă îi iubeşte. „Da, 
Doamne, Tu ştii că Te iubesc", la care Domnul îi porunceşte, prima 
dată: „paşte mieluşeii Mei; iar a doua oară şi a treia oară: „Paşte 
oile Mele" (loan 21, 15—17). Domnul cel înviat S-a arătat şi la doi 
ucenici, Luca şi Cleopa, care mergînd de la Ierusalim la Emaus, 
vorbind între ei despre învierea lui Iisus, li se alătură tocmai M în
tuitorul înviat, pe care ei nu-L recunosc. El le arată cum Scriptu
rile vorbesc despre patimile lui Hristos. „Şi s-au apropiat de satul 
la care mergeau şi El se făcea că merge mai departe; şi au stă 
ruit de El, zicînd: Rămâi cu noi, căci către seară este şi s-a plecat 
ziua. Şi a intrat să răm înă cu ei. Şi cînd a şezut la masă cu ei, 
luînd pîinea a binecuvântat şi frîngînd le-a dat-o. Şi li s-au deschis 
ochii şi L-au cunoscut şi El s-a făcut nevăzut de ei" (Luca 24, 13— 
31). Aceştia mergînd apoi la Ierusalim, au relatat Sfinţilor Apostoli 
întîm plarea. „Şi acestea vorbind ei, însuşi Iisus a stătut • în mijlocul 
lor şi le-a zis: Pace vouă! Iar ei spăimîntîndu-se şi înfricoşîndu-se 
li se părea că văd duh şi le-a zis: De ce sînteţi tulburaţi? . . .  Pipăi- 
ţi-Mă şi vedeţi că duhul carne şi oase nu are, precum mă vedeţi 
pe Mine că am". Şi întrebîndu-i dacă au ceva de mîncare, „I-au 
dat o bucată de peşte fript şi dimtr-un fagure de miere. Şi luînd 
înaintea lor a mîncat" (Luca 24, 36—43). Pe lîngă aceste relatări pe 
pe care ni le prezintă Sfintele Evanghelii, Sfîntul Apostol Pavel ne 
arată că Iisus cel înviat „S-a arătat la mai mult de cinci sute de 
fraţi deodată; dintre care cei mai mulţi trăiesc pînă acum, iar unii 
au şi murit. După aceea s-a ară ta t lui Iacob, apoi tuturor Aposto
lilor. Iar mai pe urmă decît tuturor, ca unui născut înainte de 
vreme, mi S-a arătat şi mie (I Corinteni 15, 6—8).

(Continuare în pag. a 6-a)
Pr prof. Sorin Cosma

Gînduri despre înviere
Se îngîna ziua cu noaptea cînd M aria M agda

lena, probabil cu puţin înaintea celorlalte sfinte 
femei, a găsit piatra răsturnată de pe mormîntul 
Domnului. înspăimântată, mironosiţa aleargă în ce
ta te  şi le spune ucenicilor ce a văzut. Petru şi 
loan se reped într-un suflet către grădină, urmaţi 
îndeaproape de aceeaşi Marie. Mai sprinten, loan 
ajunge întîiul, dar, tînăr fiind, nu îndrăzneşte să 
intre în mormîntul din peretele de piatră decît în 
soţit de Petru care, mai vîrstnic, îl ajunge gîfîind, 
Cutrem urătorul adevăr le stă în faţă: Domnul nu 
este acolo! în  cugteul lor foarte omenesc, aceas
ta înseamnă că trupul învăţătorului a fost sustras 
de necunoscuţi, pentru pricini de neînţeles. Cu 
această tulburare se întorc în cetate.

M aria răm îne şi plînge. Plînge chiar şi în faţa 
îngerilor: „Au luat pe Domnul meu şi nu ştiu unde 
l-au pus!" Plînge şi în faţa Celui care, în semi
obscuritatea dimineţii, i se pare a fi grădinarul: 
„Dacă tu l-ai luat, spune-mi unde l-ai pus şi eu îl 
voi lua de acolo". în  clipa următoare Grădinarul 
o cheamă pe nume. Ea îşi recunoaşte învăţătorul, 
viu şi întreg, îi rosteşte numele, îi ascultă cuvin
tele, îi primeşte porunca şi făgăduinţa. Ea e primul 
martor al învierii.

De ce tocmai ea? De' ce  nu i s-a arătat Domnul 
mai întîi lui Petru, cel atît de înflăcărat în credin
ţele şi necredinţele lui? De ce nu l-a preferat pe 
loan, cel mai iubit dintre ucenici, singurul care-L 
însoţise pe drumul Crucii? Iar dacă preferinţele 
trebuiau să se îndrepte către o femeie, de ce nu 
i-a acordat acest privilegiu propriei Sale Maici, 
indiferent unde s-ar fi găsit ea în acel moment? 
De ce, neapărat, în socotinţa dumnezeiască a tre 
buit să fie M aria Magdalena?

Doctorul nu vine pentru cei sănătoşi, spusese El, 
ci pentru cei bolnavi. Păstorul îşi părăseşte turma

în căutarea oii celei pierdute. Părintele tînjeşte 
după fiul rătăcitor şi-i celebrează, cu braţele des
chise, întoarcerea. Maria M agdalena e prototipul 
omului pentru care Domnul a venit în lume. Întîi 
şi mai întîi pentru ea s-a întrupat, pentru ea a 
propovăduit, pentru ea a săvîrşit minuni, pentru 
ea a suferit, pentru ea şi-a vărsat sîngele pe Cru
ce, pentru ea şi pentru toată suflarea păcătoşilor 
lumii, asemenea ei căzuţi şi asemenea ei chemaţi. 
Nu, nu e vorba de un primat al credinţei. Aseme
nea ucenicilor, şi M aria se îndoise de perspectiva 
învierii, şi ea o primise ca pe o simplă metaforă, 
şi ea gîndise că trupul Domnului fusese străm utat 
în altă parte.

Dar dacă Petru şi loan s-au întors îngânduraţi 
în cetate, Maria continua să-şi caute învăţătorul. 
Ceva mai tîrziu, Iisus avea să i se ara te  lui Saul, 
pe drumul Damascului,, tocmai pentru că acesta îl 
căuta, alerga după El. „Bateţi şi v i se va deschide, 
căutaţi şi veţi afla". în tru  nădejdea deznădăjdui
tului, Maria vădea acum, poate mai mult decît ori- 
cînd, superba dominantă a sufletului ei: iubirea. 
Din iubire pot izvorî cunoaşterea şi credinţa.

Dacă pe Maria M agdalena trebuie s-o vedem în 
păcătoasa care i-a uns Domnului picioarele în casa 
fariseului Simon şi asupra căreia El a rostit para
bola celor doi datornici, atunci iubirea ei e mai 
puternică şi mai grăitoare chiar decît aceea a fiu
lui rătăcitor. în  logica parabolei, femeia iubeşte 
mult pentru că i s-a iertat mult; în deznodămân
tul întîmplării, Domnul îi iartă mult pentru că 
mult L-a iubit. Să mai citim odată textul din Luca 
7, 36—50 şi ne vom convinge că iubirea e lucră
toare.

(Continuare în  pag. a 7-a)
Arhim. B. V. Anania

Cuminecarea pascală
(Continuare din pag. 1)

„Acum toate s-au um plut de lu
mină: şi cerul şi pământul şi cele 
dedesupt. Deci să prăznuiască 
toată făptura învierea lui Hristos, 
întru Care s-a întărit!" Astfel, 
învierea face ca lumina vieţii 
veşnice să se reverse In valuri; 
să se umple de pream ărire cerul 
şi să tresalte pămîntul, să se v e 
selească îngerii şi să prăznuiască 
luminat laolaltă cu ei credin
cioşii. în  ziua de Paşti se îm
preună într-un chip minunat bucu
ria sărbătorii cu aceea a Cumi
necăturii. Euharistia are totdea
una, în orice ocazie se săvîrşeşte, 
un caracter festiv, înălţător; ea 
însăşi fiind de fapt o celebrare 
a învierii. Sîntem chiar obligaţi 
să afirmăm că ea este, în Bise
rică, pentru credincioşi, prin atin
gerea de potirul sacru, dovadă a 
învierii lui Hristos. Cum poate 
cineva să înţeleagă ce înseamnă 
această zi, bucurîndu-se într-un 
mod negrăit de ea, dacă nu se 
cuminecă cu această ocazie? Dar 
să nu anticipăm. Să vedem, mai 
întîi, ce valoare are pentru noi 
ziua de Paşti şi în ce fel este 
consfinţită în ea Taina Cuminecă
turii.

Privind vi,aţa Bisericii în sine, 
constatăm că ea este, în primul 
rînd, comemorarea periodică şi 
pomenirea neîntreruptă a faptelor 
M întuitorului, potrivit făgăduinţei: 
„Iată, Eu voi fi cu voi în toate 
zilele, ,pînă la sfîrşitul veacului" 
(Matei 28, 20). Despre ziua de 
Paşti, care se află în centrul v ie
ţii liturgice bisericeşti, va trebui 
să spunem că ea este mai mult 
decît o sărbătoare între celelalte 
sărbători. în  decursul unui an 
încheiat, slujbele noastre biseri
ceşti repetă integral ciclul acte
lor răscum părătoare prin care 
Hristos a trecut um anitatea Sa-, 
pentru a ne oferi nemurirea. Po
menirea ridicării Domnului cu 
trupul din mormînt nu constituie 
un simplu dat în succesiune de 
fapte şi amintiri despre care vor
bim, în vederea întîlnirii noastre 
creştine cu Hristos, ci faptul ul
tim şi suprem, care, ne-a descsis 
porţile împărăţiei. Lumina ce ră 
sare din mormînt este pentru noi 
izvorul unei vieţi nod. „Precum 
Hristos a înviat din morţi, prin 
slava Tatălui, aşa să umblăm şi 
nod întru înnoirea vieţii" (Rom. 
6, 4). Stăpîniţi de certitudinea
unei schimbări profunde care a 
intervenit în viaţa noastră, înce- 
pînd cu -dimineaţa acestei zile, ne 
salutăm cu bineţele: „Hristos a 
înviat!" — Rămîne să ne în 
trebăm: care este temeiul po
trivit căruia putem vorbi des
pre o „actualizare" a învierii lui 
Hristos. acest fapt însemnînd mai 
mult decît o simplă comemorare? 
Iisus Hristos înviază pentru noi, 
acum, în  ziua de Paşti, nu  -în mod

simbolic, ci în mod real, datorită 
săvârşirii în această zi a Sfintei 
Liturghii .Pogorîrea Sfîntului Duh 
la Liturghie (epicleza) face din- 
tr-o simplă comemorare (anam
neză) o prezenţă divină (epifanie), 
o adevărată descoperire, ceea ce 
înseamnă că face evenimentul co
memorat ,să fie actual. în  sensul 
deplin şi real al cuvîntului, cele
brarea învierii este una cu săvîr- 
şirea Sfintei Euharistii. Dovada 
învierii o avem în Biserică prin 
prezenţa Mântuitorului în Euharis
tie; aceasta fiind actul, solemn 
întru toate, al iubirii reciproce 
dintre Dumnezeu şi credincioşi. 
Luînd parte la ea, prin cumine
care, luăm, de fapt, parte la 
viaţa cea nouă a îm părăţiei lui 
Dumnezeu. Potrivit Evangheliei, 
nimeni nu a văzut pe Hristos 
ridicîndu-se din mormînt. Dar 
Domnul care a înviat a treia  zi 
a intrat la ucenicii Săi „uşile 
fiind încuiate" şi a şezut cu ei 
la masă. în drumul spre Emaus, 
în ziua învierii, Hristos a  fost 
recunoscut de către Luca şi Cleo
pa prin frîngerea plinii (Luca 24, 
13—38). Aşadar, focul dumne
zeiesc care ne „aprinde" şi nouă 
inima, asem enea ucenicilor Dom
nului, în marele praznic al în 
vierii, este Sfînta Cuminecătură.

Faptul că toate slujbele bise
riceşti de peste an sínt rînduite 
în vederea sărbătoririi Paştilor 
ia,re o semnificaţie de care se cu
vine să ţinem seama. Pregătirea 
este un aspect constant şi esen
ţial a-1 cultului, ica şi al vieţii 
Bisericii. Toate slujbele ne fac să 
intrăm  în această pregătire şi 
astfel să ne transformăm viaţa, 
xeferindu-ne la împlinirea ei în 
îm părăţia lui Dumnezeu. Toate 
alcătuiesc o singură cale, consti
tuie un pelerinaj spre ziua în 
vierii, spre un „sfârşit“, care este 
în acelaşi timp un „început": sfîr
şitul a ceea ce este vechi şi în 
ceputul a ceea ce este viaţa nouă, 
viaţa creştină îndumnezeită. La 
capătul unui itinerariu de acest 
fel se află Iisus Hristos euharistie, 
care se dă pe sine mîncare şi 
beutură credincioşilor Săi. în spe
cial, postul cel mare, extins pe 
o perioadă de 40 de zile, la care 
se adaugă săptăm îna patimilor, 
este rînduit de către Biserică în 
vederea cuminecării pascale. Prin 
post şi ajunare dobîndim foamea 
şi setea de Dumnezeu, de h ra
na şi beutura nemuririi. Fără 
stîm părarea dogorii euharistice, 
sărbătorirea Sfintelor Paşti este 
periferică şi decorativă. Irmoasele 
cîntării ne cheamă necontenit: 
„Veniţi să bem beutură nouă ...!"  
In Cuvîntul de învăţătură a aces
tei strălucite zile auzim, spunîn- 
du-ne: „Masa este plină, ospă- 
taţi-vă toţi. V iţelul este mult, n i
meni să nu iasă flămînd!" (Sf. 
loan Gură de Aur). Preotul de

asemenea citeşte o rugăciune 
deosebită, consacrată acestor mo
mente, referindu-se la cei ce 
sínt în aşteptarea unirii sacra
mentale cu Dumnezeu: „învxedni- 
ceşte-i pe dînşii fără de osîndă 
să v ină şi să se cuminece cu 
preacuratul Tău Tr-up şi cu cin
stitul Tău sânge." Dacă pomenim 
de canonul 66 al Sinodului VI 
de la Trulan (692), care priveşte 
cuminecarea credincioşilor cu Sfin
tele Taine, în zilele de Paşti, o 
facem numai pentru a cuprinde 
într-o singură dispoziţie biseri
cească toate datele pe care le-am 
redat aici, arătînd că Sfînta noas
tră Biserică ţine ca întreaga ob
şte creştinească să se îm părtă
şească cu ocazia învierii Domnu
lui.

Cuminecarea este un act de fu
ziune in tim ă a credincioşilor cu 
Iisus Hristos, o contopire în iu
bire, un act tainic oare pretinde, 
însă, toată pregătirea necesară de 
purificare şi de spor lăuntric du 
hovnicesc. Apropierea de Sfîntul 
Potir cere anumite condiţii care 
alcătuiesc parte integrată din, lu
crarea desăvârşirii religios-mo- 
rale. E vorba despre condiţii care 
privesc „cercetarea de sine" (cf. 
I Cor. 11, 28) ce izvorăşte din- 
tr-o iluminare a Duhului pe care 
ne-o mijloceşte Dumnezeu însuşi, 
în  Taina Spovedaniei dar e do
bândită şi în urma unei analize 
lăuntrice stăruitoare, brăzdată de 
lacrimele căinţei şi în tărită de 
hotărîrea eroică a îndreptării. N u
mai cu preţul unei supreme nele
giuiri, ne spune Sfîntul Apostol 
Pavel, poate să existe inconsec
venţa dintre credinţă şi faptă, în 
faţa Potirului Domnului. „Nu este 
cu putinţă să bei ,în unul şi ace
laşi timp, şi Potirul Domnului şi 
potirul demonilor" (Sf. loan Gură 
de Aur). A  păcătui, totuşi, după 
ce ai fost chemat şi ai fost primit 
la ospăţul împărăţiei, aceasta este 
o blasfemie împotriva Fiului lui 
Dumnezeu. Sfîntul Isac Şirul p re
cizează că singurul păcat adevă
rat este acela de a  fi „insensibil 
faţă de Cel înviat", pentru că el 
este, totodată, păcatul cumine
cării cu nevrednicie.

Ziua învierii este poarta ce se 
deschide în fiecare an spre fru
m useţea şi m ăreţia îm părăţiei lui 
Hristos. Ea anticipează bucuria 
veşnică ce ne aşteaptă dincolo de 
zări, căci prin Euharistie această 
îm părăţie pătrunde în lumea în 
care ne găsim. Inţelegînd acest 
lucru, credincioşii cîntă în dimi
neaţa învierii: „O, Paştile cele 
mari şi preasfinţite, Hristoase! O, 
înţelepciunea şi Cuvîntul şi pu 
terea lui Dumnezeu. Dă-ne nouă 
să ne împărtăşim cu Tine, mai 
adevărat, în ziua cea neînserată 
a îm părăţiei Tale!"
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Pagini din istoria
monahismului românesc

Sintern obişnuiţi cu toţii să cercetăm renumitele 
noastre m ănăstiri medievale, ctitorii ale vrednicilor 
domni români de altă dată, fie pentru a tră i clipe 
de reculegere sufletească şi de rugăciune, fie pen
tru a admira arhitectura sau pictura lor — inte
rioară sau exterioară —, care conferă acestor mo
numente nimbul unor creaţii artistice de valoare 
universală. Dar puţini dintre evlavioşii închinători 
se întreabă care este istoria acestor mănăstiri, de 
cînd îşi îndeplinesc ele rolul lor duhovnicesc, cu l
tural sau estetic, ce a fost pe locurile respective 
înaintea monumentelor pe care le admiră azi atîţia 
vizitatori din ţară sau de peste hotare. Poate că 
puţini ştiu că monahismul românesc este to t atît 
de vechi ca şi monahismul răsăritean în genere, că 
s-a dezvoltat odată cu însăşi viaţa creştină pe pă- 
mîntul românesc. în  adevăr, pe la sfîrşitul secolului 
al IV-lea s-a călugărit într-o aşezare monahală din 
Scythia Minor (Do-brogea de azi) un tînă r originar 
din această provincie, cu  numele loan Casian (c. 360 
—c. 435), care va deveni apoi unul din marii teologi 
ai vremii sale, iar după moarte va fi cinstit ca sfînt 
(29 februarie). Din dorinţa de a cunoaşte c it mai 
bine monahismul răsăritean, el a cercetat marile 
aşezări monahale din Ţara Sfîntă şi din Egipt, apoi 
a ajuns la Constantinopol, unde a fost hirotonit 
diacon de prietenul său Sf. loan Gură de Aur, iar 
de aici a plecat tocmai la Marsilia (azi Marseille, 
în sudul Franţei), unde a Întem eiat două mănăstiri 
— una de călugări, alta de călugăriţe —, dîndu-le 
rânduielile de viaţă monahală introduse de Sf. Vasile 
cel Mare. Tot din Scythia Minor a fost originar că
lugărul Dionisie Exiguul (c. 470—-c. 545), cel care a 
introdus „era creştină", adică actualul sistem cro
nologic, cu num ărarea ‘anilor de la naşterea lui 
Hristos. „Călugării sciţi" — deci originari din a- 
ceeaşi provincie romano-bizantină Scythia Minor — 
au provocat unele discuţii cu caracter dogmatic pe 
la începutul veacului a i VI-lea. Acum un sfert de 
veac s-au descoperit şi studiat şase bisericuţe ru 
pestre, — deci săpate într-o carieră de calcar — 
în localitatea Basarabi (fost Murfatlar), la aproxi
mativ 20 km de Constanţa, despre care se crede 
că au format o -aşezare monahală în genul celor 
din Răsăritul creştin. Ea a avut o existenţă neîn
treruptă — după unii cercetători începînd cu seco
lul IV — pînă către  sfîrşitul secolului X sau în
ceputul celui următor.

O nouă perioadă în istoria monahismului rom â
nesc începe din secolul VII, p înă pe la mijlocul 
celui de-al XIV-lea. Din felurite izvoare docum en
tare aflăm  de existenţa unor mănăstiri ortodoxe la 
Morisena (azi Cenad, în  jud. Timiş), ridicată de 
voievodul Ohtum (Ahtum), în jurul anului 1000, la 
Meseş (jud. Sălaj), atestată în anul 1165, la Hodoş 
(jud. Arad), din 1177, existentă şi azi, mănăstirea 
„Kenez", adică „a cneazului", în 1192. în  afară de 
acestea, feluriţi pustnici sau sihaştri români vor fi 
trăit prin locuri retrase, prin peşteri, prin poienile 
ascunse ale codrilor. Bisericuţele rupestre descope
rite  în anii din urmă în judeţul Sălaj (Moigxad, Jac, 
Creaca, Brebi), ea şi cele din judeţul Buzău (schi
turile Fundătura, Alunişul, Agafton ş. a.), peşterile 
şi sihăstriile din Munţii Neamţului, peşterile lui Ni- 
codim de la Tismana, a lui Daniil Sihastrul de la 
Putna, sínt mărturii de necontestat că acolo existau 
pe vremuri aşezări sihăstreşti. Se adaugă la acestea 
şi cîteva m ărturii de ordin toponimic, care vin în 
sprijinul vechimii monahismului românesc. Este vorba 
de o serie de numiri de localităţi (unele atestate 
documentar încă din secolul XIV), care arată că în 
locurile respective trăiseră sihaştri de neam român: 
Călugăreni (peste 15), Călugăru. Călugăriţa, Poiana 
Călugăriţei, Chilia, Chilioara, Schitu, M ănăstirea, 
Rîmeţi ş. a.

Toate mărturiile de mai sus duc la constatarea 
că monahismul românesc este mult mai vechi decit 
al popoarelor ortodoxe din jurul nostru. în  adevăr, 
prima mare m ănăstire de la M untele Athos datează 
din anul 963. Sf. loan de Rila, considerat întem eie
torul monahismului bulgar a trăit în secolul X, deşi 
o viaţă monahală bulgară pe deplin consolidată în 
cepe abia din secolul XIII, Lavra Peşterilor din 
Kiev a fost întem eiată în  secolul XI, de Antonie, 
părintele monahismului rusesc, iar monahismul sîr- 
besc începe abia în a doua jum ătate a secolului al 
Xll-lea.

Din a doua jum ătate a secolului al XIV-lea, odată 
cu organizarea statelor independente, Ţara Româ
nească şi Moldova şi organizarea canonică a Bise
ricii Ortodoxe din aceste ţări, începe o nouă p e
rioadă în istoria monahismului românesc, oare du
rează pînă la începutul secolului al XlX-lea. în  
această perioadă, numai în Ţara Românească şi 
Moldova s-au ridicat aproximativ două sute de mă
năstiri, fie de domnii celoT două ţări, fie de marii 
dregători, m ajoritatea dăinuind pînă azi, la care se 
adaugă alte peste o sută de schituri, ridicate din 
jertfele materiale ale unor călugări ou viaţă aleasă, 
ajutaţi de diferiţi preoţi de mir şi credincioşi. Un 
rol însemnat în reorganizarea vieţii monahiceşti de 
la noi, în a doua jum ătate a secolului XIV, a avut 
Sfîntul Nicodim de la Tismana (f 1406), un m acedo
român din Prilep (Serbia), ctitorul mănăstirilor Vo- 
d iţa şi Tismana.

în  Transilvania şi Banat au existat puţine m ă
năstiri mari, m ajoritatea fiind de proporţii reduse, 
mai degrabă schituri sau aşezări monahale săteşti, 
ctitorite de cneji locali, călugări, preoţi de mir şi 
ţărani români. Pînă în secolul al XVIlI-lea num ă
rul ajungea la aproxim ativ 180; în anii 1761—62 
cea mai m are parte din ele au fost arse sau dărî- 
m-ate cu tunurile din dispoziţia generalului Nicolae 
Adolf Bukow, trimisul îm părătesei M aria Tereza în 
Transilvania.

(Continuare in pag. a 7-a)

Pr. prof. Mircea Păcurariu

Spiritualitatea
geto-dacilor

Poporul român, urmaşul direct al geto-dacilor, s-a 
dezvoltat în provinciile romane sud-dunărene Moe- 
sia Inferior (Secunda), Moesia Superior (Prima), Pan
nónia Inferior (Secunda) şi Dacia Carpatică, între 
Munţii Halemus (Balcani) şi Carpaţii nordici, teritoriu 
care constituie aria sa de formare la sudul şi la 
nordul Dunării.

Geto-dacii, care s-au romanizat între secolele II— 
VI d. Hr., constituiau ramura nordică a marelui po
por al tracilor răspîndiţi pe un teritoriu vast în 
provinciile nord-vestice ale Asiei Mici, în  Peninsula 
Balcanică şi în Dacia Carpatică.

Poporul viguros şi numeros al traco-geto-daciior 
avea şi mari calităţi, dispunînd de mari resurse in
telectuale şi moral-religioase, cum o arată admira
bilele lui creaţii m ateriale şi spirituale, medicina 
populară, muzica, produsele m eşteşugăreşti şi ar
tistice, dar mai ales religia lui bogată şi originală, 
care a impresionat pe cei vechi, în primul rînd pe 
greci.

în  religie, zeităţi ca Dionysos, Semele, Sabazios, 
Silenul, Zalmoxis, Cavalerul trac ş. a., erau  de ori
gină tracă.

De bună seamă, ca toate popoarele indo-europene, 
traco-geto-dacii erau politeişti. Credeau, însă, ca şi 
romanii, intr-un Dumnezeu suprem — Summus Deus, 
pe care ei îl numeau Zalmoxis, Zeul cerului şi al 
luminii, cum la greci era Zeus, iar la romani Jupiter, 
sub autoritatea căruia se aflau alte zeităţi mai mici, 
care, de fapt, erau personificări ale unor fenomene 
religioase sau a unor personalităţi istorice.

Ceea ce caracteriza îndeosebi pe geto-daci din 
punct de vedere spiritual-religios era credinţa lor 
puternică In nemurirea suiletului, precum şi senină
tatea şi resemnarea in ţaţa morţii, fapt pentru care 
Herodot (f 425 î. Hr.), părintele istoriei, îi numeşte 
„geţii cei nemuritori" (Herodot, Istorii, IV, 93, ed. 
Ph. E. Legrande, Herodote, Histoires. Collection de 
l'Université de France, Paris, 1945, p. 104). Pentru 
geto-daci, moartea, departe de a fi o nenorocire 
.ireparabilă, cum se lam entau grecii şi romanii, era 
doar o trecere din greaua existenţă omenească la 
viaţă fericită de dincolo, pregătită în cer de zeul 
lor Zalmoxis. Istoricul Herodot ne istoriseşte şi in 
ce mod se cred nemuritori geţii. Iată ce  ne spune 
renumitul istoric grec:

„Geţii cred că ei nu mor şi că cel care dispare 
din lumea noastră se duce la Zalmoxis. Unii dintre 
ei ii mai spun Gebeleizis. Tot la al cincelea am, 
ei trimit la Zalmoxis un sol, tras la sorţi, cu po
runcă să-i facă cunoscute lucrurile de care au ne
voie de fiecare dată. Iată cum îl trim it pe sol. Unii 
din ei primesc poruncă să ţină trei suliţe (cu vîr- 
ful în sus), iar alţii, apucînd de mîini şi de picioare 
pe cel ce urmează să fie trimis la Zalmoxis şi ridi- 
cîndu-1 în sus, îl asvîrle în suliţe. Dacă, străpuns de 
suliţe, acesta moare, geţii şocat că zeul le este bine
voitor. Iar dacă nu moare, îi aduc învinuiri solului, 
zicînd că este un om ticălos şi, după învinuirile 
■aduse, trimit un altul, căruia îi dau însărcinarea 
încă din viaţă . . . "  (Herodot, Istorii, IV , p. 4; Fontes 
históriáé Dacoromanae pertinentes, t. I, Bucureşti, 
1964, 49).

După părerea lui Herodot, aşa cum a aflat el de 
la grecii care locuiesc pe ţărm urile Hellespontului 
(Marea de Marmara), Zalmoxis a  fost robul filoso
fului Pitagora în insula Samos, de Ia care a  învăţat 
multe deprinderi. Întorcîndu-se în patria sa, la geto- 
daci, el a clădit o casă pentru adunările bărbaţilor, 
în care îi primea şi punea fruntaşii ţării să benche- 
tuiască, învăţîndu-i, cum scrie textual Herodot, „că 
nici el (Zalmoxis), nici oaspeţii săi şi nici vreunul 
din urmaşii acestora, nu vor muri, ci vor merge in 
tr-un anume loc, unde vor trăi pururea şi vor avea 
parte de toate bunătăţile. în  vreme ce săvîrşea 
toate cele am intite şi spunea lucruri de felul acesta, 
el (Zalmoxis) a poruncit să i se clădească o locuinţă 
subpământeană. Cînd a fost gata, el a dispărut din 
mijlocul lor şi coborînd în locuinţa lud de sub pă- 
mînt, a trăit acolo timp de trei ani. Tracii doreau 
mult să-l aibă, jelindu -1 ca pe un mort. în  al p a 
trulea an, el le-a apărut şi astfel Zalmoxis a făcut 
vrednice de crezare învăţăturile lui" (Herodot, Is
torii, IV, 95; Fontes históriáé Dacoromaniae, t. I, p. 
49). Faptul că Zalmoxis, a  apărut în al cincelea an 
din locuinţa sa subpămînteană, a făcut pe unii cer
cetători să susţină că geto-dacii, credeau în învierea 
morţilor, ba chiar în metempsihoză, dar informaţiile 
date de Herodot în  textul citat şi a lte  izvoare, nu 
ne permit să tragem o asemenea concluzie (vezi di
ferite izvoare şi studii la Pr. prof. I. Coman, N em u
rirea traco-geto-dacă şi atingeri cu creştinismul, în 
Scriitori bisericeşti din epoca srtăromănă, Buc. 1979, 
p. 20—55 şi în 1. franceză, în Actes de Il-e Congres 
international de Thracologie, t. III, Bucureşti, 1980, 
p. 241—269). Datorită credinţei lor, în spiritualitatea 
şi nem urirea sufletului, geto-dacii aveau în genere 
o viaţă simplă şi pe r it posibil morală, fapt care 
a făcut pe Herodot să spună despre ei astfel: „Geţii 
sint cei mai v ite ji şi cei mai drepţi dintre traci“ 
(Herodot, Istorii, IV, 93; Fontes históriáé Dacoroma
nae, t. I, p. 49).

Geto-dacii pretindeau că între suflet şi trup tre 
buie să existe o colaborare şi o armonie perfectă 
pentru ca omul să se bucure din plin de o viaţă 
sănătoasă şi desăvîrşită. Iată cum explică filosoful 
grec Plato (t347 î. Hr.) necesitatea armoniei dintre 
trup şi suflet, aşa cum o concepeau geto-dacii, după 
spusele unui medic trac, unul dintre ucenicii lui 
Zalmoxis:

„Zalmoxis, regele nostru, care este un zeu, ne 
spune că, după cum nu trebuie să încercăm  a în 
griji ochii, fără să ţinem seama de cap, nici capul 
nu poate fi îngrijit, neţinindu-se seama de trup, tot 
asttel trebuie să dăm îngrijire trupului dimpreună
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Pr. prof. loan Rămureanu

„ T R I B U N  A"
100 de ani de la apariţie

La 26 aprilie 1984 se împlineşte un secol de cînd, în aceeaşi zi din 
anul 1884, a apărut la Sibiu ziarul „Tribuna", primul cotidian al 
românilor ardeleni.

Ziarul are la bază dorinţa unui grup de studenţi din cadrul socie
tăţii „România Jună din Viena. Participînd la serbările de la Putna, 
în 1871, au hotărît întem eierea la Sibiu a unui „ziar naţional", prin 
oare să combată latin ism ul’ alarmant in limba literară a transilvă
nenilor, să susţină lupta lor pentru eliberare naţională, dar mai ales 
să se mobilizeze pentru „unitatea culturală" cu românii de dincolo de 
Carpaţi. Direcţia ziarului urma să o aibă loan Slavici.

în  1884 se preconiza apariţia, la Sibiu, a unui nou organ de presă. 
Cotidianul a primit numele de „Tribuna" şi a fost condus de Slavici 
(1884—1890), în concepţia căruia urma să fie ziarul la care visaseTă 
congresiştii adunaţi la Putna, în 1871. Pînă la sistarea apariţiei (29 
aprilie 1903), Tribuna a continuat să fie ceea ce o arăta numele, 
pentru ardeleni şi chiar pentru toţi românii de atunci.

Apariţia gazetei sibiene avea să însemne o dată importantă în isto
ria vieţii naţionale, culturale şi literare din Transilvania.

De la început Tribuna s-a afirmat ca un ziar politic de intransi
gentă atitudine românească. Cum Transilvania purta jugul asupritor 
al habsburgilor, era firesc ca obiectivele de ordin politic ale Tri
bunei să vizeze unirea naţională a tuturor românilor şi unirea lor 
culturală, exprimată lapidar de Slavici în cuvintele: „Soarele pentru 
toţi românii la Bucureşti răsare". El a fost principalul teoretician al 
realizării unităţi naţionale prin cultură, sub acest soare simbolic. 
Pe calea culturii s-ar putea ajunge la omogenitate de simţire şi de 
aspiraţii.

în condiţiile vitrege ale dualismului austro-ungar, Tribuna şi-a 
propus în principal să lupte pentru forjarea conştiinţei naţionale a 
românilor din provinciile ocupate, pentru dobîndirea drepturilor lor 
elementare. în jurul ei s-au grupat elemente tinere din Partidul N a
ţional Român (tribuniştii) care urm ăreau să imprime luptei poporului 
un mai pronunţat caracter de com bativitate. Tribuna n-a fost un 
organ de partid, ci un ziar care să creeze în mijlocul Partidului N a
ţional Român un „teren comun" pentru români. Din 1890 devine orga
nul Comitetului Partidului Naţional Român înregistrînd în paginile 
sale întreaga luptă a memorandiştilor.

Programul politic al Tribunei, cu toată flexibilitatea lui, a intrat 
în conflict cu puterea imperială, redactorii ei suferind 17 ani de 
temniţă, iar amenzile urcînd la suma de 40.656 coroane.

Pe lingă direcţia ei politică, Tribuna a nutrit, în al doilea rînd, 
speranţa realizării unei renaşteri literare şi culturale de amploare. 
După afirmaţia lui N. Iorga „gazeta are meritul — poate cel mai 
m are — de a fi reformat spiritul culturii noastre, îndreptîndu -1 pe 
„căile Junimii". Slavici a legat Tribuna de ideile filologice şi este
tice maioresciene.

în  vederea acestei renaşteri, tribuniştii au urmărit să stimuleze şi 
să sprijine literatura originală, inspirată mai ales din realitatea 
satului transilvănean, în ceea ce are el mai autentic şi mai nefal
sificat. Se preconiza valorificarea tradiţiilor folclorice şi spirituale 
ale păturilor ţărăneşti, înspre redarea lor obiectivă, realistă. Cule
gerea creaţiei populare e stimulată prin felurite apeluri şi chestio
nare, îndrumări şi programe, dar mai ales prin publicarea directă a 
ei in ziar.

Curentul literar inaugurat de Tribuna s-a numit realism popular. 
Deviza: „Ne identificăm cu poporul, sintern glasul poporului" presu
pune că reforma literară trebuie să plece de la popor şi să se în
toarcă la el". Slavici avertizează: „Poporul român este izvorul poe
ziei române şi că punctul de plecare pentru dezvoltarea noastră lite
rară nu este nici Omer, nici Oraţiu, nici Shakespeare, nici Voltaire, 
nici Goethe, ci literatura noastră populară". Ţărănismul tribunist în
semna de fapt specific naţional în fond şi formă, tratare realistă a 
subiectelor naţionale, populare.

(Continuare in pag. a 6-a)
Pr. Ieremia B. Ghita
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Cuvînt de învăţătură . . .
(Continuare din pag. a 4-a)

IV. REZUMAREA — APRECIEREA 
Cînd a înviat Iisus din mormânt? (In prima zi a 

săptămînii, adică duminica. Şi fiindcă toţi cei ce 
L-au iubit s-au bucurat văzîndu-L, această zi a 
devenit „Ziua pe care a făcut-o Domnul să ne 
bucurăm şi să ne veselim întrînsa". Ea a devenit 
„sabatul creştinilor", adică „ziua Domnului" — Du
minica.

Am văzut că la prima vedere nici Maria Mag
dalena, nici Apostolii la M area Tiberiadei şi cei 
doi ucenici, Luca şi Cleopa, nu L-au recunoscut

pe Iisus cel înviat, ci mai pe urmă şi-au dat sea
ma că El este, sau numai după ce El li s-a p re
zentat.

De ce oare? (Fiindcă Trupul Lui era spirituali
zat, cu particularităţi diferite oarecum d e  cele ale 
trupului cu care a vieţu it pe pământ). Cum ne 
apare Trupul spiritualizat al Domnului? (El nu este 
duh, fiindcă mănâncă, vorbeşte, păstrează semnele 
ranelor, apare şi dispare cînd vrea şi unde vrea, 
ştie tot ce se întîmplă, cum a dovedit-o cînd i 
S-a arătat lui Torna. Cu acest Trup S-a înălţat la 
cer şi şade de-a dreapta Tatălui, iar aceeaşi voce 
l-a întâmpinat şi pe Saul pe drumul Damascului, 
convertindu-1).

Ce au simţit Sfinţii Apostoli cînd l-au văzut pe 
Domnul cel înviat? (Pe de o parte au fost stăpî- 
niţi de nedumerire, de teamă, ca faţă de o reali

tate nem aiîntîlnită; iar pe de altă parte, de bucu
rie că nu s-au înşelat în aşteptările lor şi totodată 
de iubire faţă de Acela pe care urmîndu-L au 
părăsit to tu l ...) .  Cum îi binecuvântează Iisus cel 
înviat pe Sfinţii ApOiStoli? (Pace vouă! Vxînd prin 
aceasta să le lase moştenire sfîntă, asemenea me
sajului îngerilor din noaptea sfîntă a naşterii Sale: 
„Mărire întru cei de sus lui Dumnezeu, pe pă
mânt pace, în tre oameni bunăvoire"). Cu ce putere 
îi întăreşte? (Cu puterea Sfântului Duh de a lega 
şi dezlega păcatele oamenilor, de a continua adică 
opera Lui mîntuitoare. Şi această putere o acordă 
numai Sfinţilor Apostoli, pentru ca şi ei la rân
dul lor să o transm ită unor anumite persoane care 
să le fie continuatori direcţi în această misiune). 
De ce Domnul îl întreabă pe Sfîntul Petru la M a
rea Tiberiadei de trei ori dacă îl iubeşte şi de 
ce îi porunceşte să „pască oile Sale"? (Pentru că 
Sfîntul Apostol Petru tot de trei ori se lepădase 
de învăţătorul său, iar prin porunca dată îl re
aşează în calitate de Apostol, egal cu ceilalţi). 
Cum trebuie să-l primim noi pe M întuitorul cel 
înviat? (Din răspunsul pe care îl dă Sfântului 
Torna, rezultă că „fericiţi sânt cei ce n-au văzut 
şi au crezut". Credinţa în învierea Domnului este 
chezăşia învierii noastre. „Dacă Hristos n-ar fi 
înviat —• spune Sfîntul Apostol Pavel — zadarnică 
este credinţa n o as tră ..  şi atunci cei ce au ador
mit în Hristos au p ie ri t . . .  Dar acum, Hristos a 
înviat din morţi, s-a făcut începătura celor ador
miţi" (I Corinteni 15, 14—20).

V. ASOCIEREA

Sfântul Apostol Pavel arată deosebit de clar că 
precum toţi mor în Adam, aşa toţi vor fi făcuţi 
vii în H ris to s . . .  Dar va zice cineva: cum învie 
morţii? şi cu ce trup vin? Nebun ce eşti! Ceea ce 
semeni tu nu capătă viaţă, dacă nu moare şi 
ceea ce semeni nu este trupul care va fi ci numai 
grăuntele gol, poate de grîu, sau de altceva din 
celelalte; iar Dumnezeu îi dă trup precum voieşte, 
şi îi dă fiecărei seminţe un trup al e i . . .  Aşa şi 
învierea morţilor: se seamănă întru stricăciune, 
învie întru nestricăci-une. Se seam ănă întru ne
cinste, învie întru mărire; se seamănă întru slăbi
ciune, învie întru putere; se seamănă trup firesc, 
învie trup duhovnicesc.

VI. GENERALIZAREA

Hristos a înviat din morţi cu moartea pe moarte 
călcînd şi celor din morminte viaţă dăruindu-le'.

VII. APLICAREA
Apostolul neamurilor arată pe de altă parte că 

„orieîţi ne-am botezat în Iisus Hristos, în moartea 
Lui ne-am botezat. Ne-am îngropat prin botez îm
preună cu El în m o arte . . .  Căci dacă ne-am fă
cut împreună odrăsliţi, cu asemănarea morţii Lui, 
atunci vom fi părtaşi şi învierii Lui". (Romani 6 , 
3—5). Fiînd sărbătoarea sărbătorilor creştine, ca 
sărbătoare a biruinţei luminii asupra întunerecu- 
lui, a vieţii asupra morţii, ziua învierii Domnului, 
sau Paştile, a fost şi este aşteptată de creştini cu 
o pregătire duhovnicească deosebită, Biserica in
stituind o perioadă de şapte săptăm îni de post, de 
închinare şi de curăţire sufletească şi trupească 
pe măsura marelui praznic. „De aceea, spune Apos
tolul, să prăznuim Paştele, nu cu aluatul cel vechi 
nici cu aluatul răutăţii şi vicleşugului, ci cu azi- 
mile curăţiei şi ale adevărului" (I Cor. 5, 8 ).

/

Mărturisirea Sf. Apostol Torna
(Continuare din pag. a 3-a)

ei, le-a arătat mâinile şi coasta 
Sa şi s-au bucurat că L-au văzut 
(loan 20, 20 şi urm.). Deci, în 
vierea Sa n-a fost primită fără 
convingerea că El este cu ade
văra t viu, fără constatarea care 
să facă vrednică crezarea.

N ecredinţa lui Torna a durat o 
săptămână. Ea nu apare însă ca 
un refuz, din principiu, al învierii 
pentru că nu se aseamănă cu cea 
a  cărturarilor şi fariseilor, care 
deşi cunoşteau faptele săvîrşite 
de Iisus Hristos, întotdeauna re
fuzau să creadă în El. Torna, faţă 
de învierea lui Iisus, n-a spus: 
Nu! N-a declarat că ar fi impo
sibilă, de neconceput, ci zicea: 
Dacă îl voi vedea „cred". N ecre
dinţa lui ne apare mai degrabă 
ca o credinţă ezita-bilă, o credinţă 
aflată în faţa unui fapt anevoie 
de înţeles.

De ce nu credea Torna? Fără 
îndoială, el încă nu putea uita 
evenimentele petrecute, adică su
ferinţele pe care le-a răbdat în 
văţătorul lui pe Golgota cînd 
mîinile şi picioarele Sale erau 
ţintuite pe cruce, iar coasta Lui 
fusese străpunsă de suliţă, chinuri 
pe care Domnul le-a suportat cu 
adevărat -pînă cînd şi-a dat „du
hul". în  gîndirea lui, imaginea 
care persista era că Iisus este 
mort. Pe această imagine se baza 
necredinţa lui. Copleşit de sufe
rinţele îndurate de Iisus el îşi 
zicea în sinea sa: Nu cumva cei
lalţi apostoli să fie stăpâniţi de
0 iluzie, sau să fie la mijloc o 
arătare oarecare? Aceste gânduri 
l-au şi putut determina să spună: 
„Dacă nu voi vedea în mîinile 
Lui semnul cuielor şi dacă nu voi 
pune mâna mea în coasta Lui, nu 
voi crede" (loan 20, 25). Din pri
cina acestei atitudini a primit do
jana din partea lui Iisus. Reproşul
1 se face însă cu iubire. M întui
torul nu i se  adresează ca oare- 
cînd fariseilor, cărora le-a spus 
cu asprime „Vai vouă . . .  făţar
nicilor" (Matei 23, 27), ci i se 
adresează cu bunătate, însă cu 
îndemnul de a crede: „Fericiţi 
cei ce n-au văzut şi au crezut" 
(loan 20, 29).

Mai mult chiar, Domnul, cunos- 
cîndu-i dorinţa de a-i pipăi rănile 
Lui, cu dragostea Sa dumnezeiască 
îl pofteşte sp-unîndu-i: „Adu de
getul tău încoace şi vezi mîinile 
Mele şi adu mîna ta şi o pune 
în coasta Mea şi nu fi necredin
cios, ci credincios" (v. 27). Supus, 
Toma primeşte chemarea nu cu

puţină umilinţă. Faţă de intimi
tatea ce i se oferă, din partea 
Mântuitorului, se  prosternează la 
picioarele Lui exelamînd din adân
cul inimii: „Domnul meu şi Dum
nezeul meu".

Credinţa lui Toma este acum 
de netăgăduit. Apare ca o mani
festare plină de lumină, ca o stri
gare izvorâtă din credinţă, ca o 
m ărturisire a învierii lui Iisus din 
morţi. Este semnul că el a în ţe
les că învăţătorul său a înviat 
cu adevărat.

Departe gândul de Mîntuitorul, 
de a-i refuza lui Toma ocazia de 
a se  convinge şi pe calea sim
ţurilor de învierea Sa. Pentru că 
acesta avea nevoie de o justifi
care, îi oferă posibilitatea s-o 
dobândească. Dar lasă să se în 
ţeleagă că justificarea este totuşi 
secundară în raport cu credinţa. 
Cînd ea dă inimii o certitudine, 
nu iputea fi refuzată. Şi Domnul 
nu i-a refuzat-o lui Toma.

Pe -căile credinţei, în  -inima lui 
Toma, care-1 recunoaşte pe Iisus, 
a-pare lumina cunoaşterii venită 
din partea lui Dumnezeu. „Te m ă
resc pe Tine, Părinte, Doamne al 
cerului şi al pămîntului — spune 
M întuitorul — că ai ascuns aces
tea de la cei înţelepţi şi pricepuţi 
şi le-ai descoperit pruncilor" (Ma
tei 11, 25), a-di-că -celor curaţi cu 
inima, între care se numără acum 
şi Toma.

Cunoaşterea primită prin cre
dinţă este accesibilă atunci cînd 
intervin darurile -dumnezeieşti, 
prin care -se fericesc cei ce cre-d. 
Măriei, după înviere, Domnul n-u 
i-a îngăduit să-i „cuprindă picioa
rele". Lui Toma i-a zis: „Adu-ţi 
degetul tău şi — vezi mâinile 
mele, şi adu-ţi mîna ta şi o pune 
în coasta Mea." -Prim -aceasta Iisus 
a voit să arate că, dincolo de cer
titudinea pe- care o dau simţurile 
este certitudinea credinţei şi de 
aceea a zis lui Toma: „Pentru că 
M-ai văzut ai crezut."

Prin urmare, Iisus Hristos i-a 
încredinţat pe apostoli de învie
rea Sa prin cuvînt şi prin faptă. 
Pri-n cuvînt spunîndu-le: „Eu sínt", 
„Bucuraţi-vă", iar prin semne do
veditoare i-a zis lui Toma: „Adu-ţi 
degetul tău şi vezi mîinile Mele."

Aşadar, Apostolii au fost m ar
torii învierii lui Iisus Hristos prin 
arătările ce  li s-a-u făcut după 
scularea Lui din morţi, prin cu
vintele ce li s-au rostit şi prin 
fapte care dovedesc p-utere-a Lui 
dumnezeiască şi m întuitoare.

„Veniţi de luaţi lumină“
(Continuare

„ T R I B U N  A"
(Continuare din pag. a 5-a)

Dimensiuni speciale primesc 
pentru noi aceste trăiri lăuntrice 
îndeosebi în noaptea învierii, 
atunci când, -din faţa sf. altar, în 
văluit parcă de o tainică ţesă
tu ră  preotul ne cheamă: „Veniţi 
de luaţi lumină." Este cu totul 
im presionant acest moment, care 
ne stăruie -în minte ca ceva 
de excepţie în lucrarea Bise
ricii. Când vedem şi auzim pe 
preot rostind cuvintele: „Veniţi 
de luaţi lumină", parcă auzim în
suşi glasul Celui A totputernic 
grăindu-ne, ceea ce ne -duce ade
sea cu gîndul la cutrem urătoarele 
momente din Vechiul Testament 
cînd Dumnezeu s-a arătat lui 
Moise şi poporului evreu su-b 
formă de st-îlp de nori, cu care 
prilej s-au dat şi cele zece porunci 
(Ieşire 19—20), sau cînd i-a grăit 
tot lui Moise, la M untele HoTeb, 
-din -rugul care ardea şi nu se 
consuma (leş. 3, 4—5).

Desigur -că, pe lîngă aspectul 
imediat, văzut, cînd ne aprindem 
făcliile -din făclia preotului şi 
apoi cu ele aprinse mergem pînă 
acasă c-a luminoasă să ne fie -ca
lea -pe to t parcursul vieţii, che- 
mîndu-ne să luăm lumină, Bise
rica ne îndeamnă să ne luminăm 
-cu lumina cea neapusă a Logo
sului divin, a Învierii Domnului, 
eveniment -oare, ou -adevărat, a 
umplut „de lumină şi cerul şi 
păm întul şi cele dedesubt", cum 
spune o cîntare de la Paşti, După 
cum ştim, prin înv iere Iisus, 
Domnul nostru şi-a dovedit nu 
numai dum nezeirea Sa, ci a che- 
zăşuit totodată şi învierea noas
tră, dînd astfel deplin înţeles 
existenţei noastre pămînteşti. 
Trăind acest adevăr, nu mai sîn-

din pag. a 3-a)

tem ca „cei ce n-au nădejde", ci 
ridicaţi din întunericul păcatelor, 
în care ne aflăm adesea, sîntem 
„fii ai luminii şi ai zilei", după 
ouvîntul Sf. Apostol Pavel. Prin 
iluminare de Sus, încă cu o -mie 
de ani înaintea învierii, Psalmistul 
David spunea: „La Tine este izvo
rul vieţii, -în-tr-u lumina Ta vom 
vedea lumină" (Ps. 35, 9).

Chemîn-du-ne să 1-uăm lumină, 
Biseri-ca ne îndeam nă totodată să 
n-e împărtăşim din lumina cărţii, 
din lumina virtuţilor, din lumina 
înţelepciunii, din lumina dragos
tei de neam, de limbă, de păm în
tul străbun, de rânduielile sănă
toase ce se -transmit din genera
ţie în generaţie aşa cum a făcut 
ea -pe to t parcursul istoriei sale, 
generînd sfinţi şi martiri, atîţia 
eroi morali, simbolizaţi de legen
darul erou din balada: „Dan, că
pitan de -pla-i", ale -cărui cuvinte 
m erită a fi ştiute ca un „Tatăl 
nostru" de -către noi toţi:

„Ceahlăul sub furtună nu scade 
mu ş un oi

Eu, Dan, sub v în tu l -soartei să  
scad păgîn nu voi.

Alb (curat) am trăit în  -secul
pe plaiul străm oşesc

Şi vreau cu faţa -albă senin
să mă sfârşesc.

Ca după-o viaţă lungă, ferită 
de ruşine

Mormântul meu să fi-e cuT-a-t
şi alb ca mine."

Chemându-ne să luăm lumină, 
Biserica ne pune în  f-aţă în  -ace
laşi timp împlinirea idealurilor 
de pace şi de dragoste între 
oameni şi po-poare, pentru  care

a fost răstignit şi a înviat M în
tuitorul Iisus Hristos, „Domnul 
Păcii". îm păcarea cu noi înşine 
şi cu -cei -din jurul nostru nu este 
mai vădită ca la Paşti.

în  Săptămâna M are mai ales, 
credincioşii noştri se spovedesc 
şi se cuminecă, exi-stînd buna 
bun-a irîndui-a-lă ca, cu acest p ri
lej, să-şi ceară iertare unii altor-a, 
împlinindu-se acum aievea cuvin
tele Mântuitorului: „De-ţi vei 
aduce d-ar.ul tău la -altar şi -acolo 
îţi vei -aduce am-inte că fratele 
tău are ceva -asupra ta, lasă -a-colo 
darul tău şi mergi de te  împacă 
mai în tîi cu fratele tău" (Matei 
5, 23).

Acum, la Paşti mai ales, c re
dincioşii noştri toţi îşi dau săru
tarea păcii, -s-au „sărutarea sfîntă" 
(Rom. 16, 16), ori „sărutarea d ra 
gostei" (Í Petru 5, 14), încît cînd 
cîntăm: „Ziua învierii, să ne lu
minăm cu prăznuirea şi unul pe 
altul să ne îmbrăţişăm; să zicem 
fraţilor şi celor ce ne urăsc pe 
noi; să iertăm  toate pentru în 
viere", trăim cu toţii o realitate 
cum n-u se poate mai -măreaţă. 
„Sărutarea aceasta — explică Sf. 
Chirii al -Ierusalimului — uneşte 
sufletele unele -cu altele şi înde
părtează din suflete orice v ră j
măşie. Sărutarea aceasta este deci 
un -semn al unirii sufletelor şi al 
izgonirii oricărei vrăjm ăşii". „Ea 
este simbolul păcii", -cum in te r
pretează şi Fericitul Augustin.

Fie -deci ca lumina învierii Dom
nului să  fie pentru noi toţi izvor 
de viaţă înnoită, izvor -de îm bo
găţire lăuntrică, izvor de bună
tate, izvor de cuminţenie, izvor 
de armonie, izvor de dragoste, de 
-pace şi înfrăţire, izvor de to t ceea 
ce zideşte viaţa, de to t ceea ce 
înalţă şi dă frumuseţe rea lă  făp
turii omeneşti.

Slavici a făcut din Tribuna „un 
centru de lucrare literară". Acest 
lucru s-a realizat, în primul rînd, 
prin culegerea şi valorificarea 
folclorului, publicîndu-se colecţii 
de doine, balade, proverbe, bas
me din toate provinciile româ
neşti.

în  al doilea rînd, prin preocu
parea Tribunei pentru dezvolta
rea limbii. Limba şi literatura ca
re  circulă peste tot şi este în ţe
leasă de toţi, rămîne factorul cel 
mai puternic pentru realizarea 
unităţii culturale a tuturor româ
nilor. în  această chestiune, po
ziţia Tribunei a fost realistă. Fă- 
cînd deosebire netă între limbă 
şi literatură, Slavici înlătură pie
dicile pentru formularea unei 
limbi literare comune: pedanti-Sr 
mul latinist al blăjenilo-r ca şi 
abuzul de neologisme al rom â
nilor de dinc-olo şi adopta ca b a 
ză pentru limba literară graiul fi
resc al poporului de la ţară, so
cotit de el adevărat corolar. Sub 
influenţa junimismului, de la ca
re Slavici a învăţat spiritul de 
exigenţă artistică, puritatea şi au
tenticitatea expresiei literare, a 
făcut din Tribuna un exemplu de 
exprimare sobră si concisă, în 
deplină concordanţă cu limba v ie 
a poporului.

în  al treilea rînd, prin mun
ca pe teren literar, care de fapt 
a fost scopul major al Tribunei. 
Tribuniştii urmăreau „întărirea 
vieţii noastre lite-ra-re" prin des
coperirea, concentrarea şi stimu
larea energiilor şi talentelor noi 
ale neamului românesc. Lucrarea 
literară urm ărită de Tribuna re 
clama o gîndire poetică nouă, în 
dreptată înspre observarea şi zu

grăvirea universului ţărănesc. A- 
ceastă direcţie înnoitoare a fost 
adusă, în poezie, de George Coş- 
buc, care şi-a înscris în destinul 
acestui ziar anii cei mai produc
tivi ai creaţiei sale, în proză de 
loan Slavici şi de alţi povestitori 
populari. Prin Tribuna, ardelenii 
au cunoscut literatura de valoa
re  de dincolo de munţi, în spe
cial prin republicarea poeziilor 
lui M. Eminescu şi prin comen
tarea operei poetului (Gh. Bog- 
dan-Dui-că, V. Goldiş). Prestigiul 
literar al Tribunei a polarizat în 
jurul ei şi alţi scriitori ca C. 
Negruzzi, V. Alecsandri, I. L. Ca- 
ragi-ale, I. Pop Reteganul, I. Po- 
povici Bănăţeanul. Tribunismul 
literar a lăsat urme adinei în 
scrisul transilvănean de mai târ
ziu.

Dintr-o scrisoare a lui George 
Coşbuc rezultă că Tribuna era 
foarte cetită şi răspândită. A jun
ge repede la o largă circulaţie, 
„în ţară avea 4.000 de abonaţi. 
Era cunoscută şi în străinătate. 
Din Tribuna merg 4 exemplare 
în  America, 1 Australia, 19 Afri
ca şi 8 Asia. în  Roma me-rg 3, 
în Paris 32, în Anglia 4, în Spa
nia şi Italia 6, în Rusia 2; apoi 
prin Germania şi Austria merg cu 
sutele".

Acest popas aniversar este un 
prilej nimerit de a aduce un sin
cer omagiu şi prinos de recunoş
tinţă celor ce au înfiinţat Tribu
na, celor ce au condus-o şi tu tu
ror colaboratorilor ei, care i-au 
imprimat o linie demnă de orice 
publicaţie înaintată, făcând din ea 
una dintre cele mai prestigioase 
publicaţii româneşti.



Nr. 15— 16 şi 17— 18/1984 TELEGRAFUL ROMÂN Pag. 7

Pagini din istoria monahismului românesc Spiritualitatea geto-dacilor
(Continuare din pag. a 5-a)

In tot cursul orânduirii feudale 
de la noi, m ănăstirile româneşti 
au îndeplinit un rol de seamă nu 
numai în viaţa bisericească, ci 
mai ales în cea culturală şi so
cială a ţării. Două erau  — şi 
sínt pînă azi — preocupările ma
jore ale călugărilor români: ru 
găciunea şi munca. Deci în m ă
năstirile noastre se ducea o viaţă 
activă, specifică spiritualităţii ro 
mâneşti, adică se punea accen
tul pe muncă, necesară obştei şi 
credincioşilor din jur, spre deo
sebire de viaţa contemplativă 
din Răsărit, în care se punea ac
centul pe retragerea totală de lu
me. In aceste mănăstiri au trăit, 
de-a lungul veacurilor, mii de că
lugări cu viaţă „îmbunătăţită", 
care au avut o influenţă covîr- 
şitoare asupra vieţii morale-du- 
hovniceşti a credincioşilor care 
cercetau m ănăstirea respectivă. 
Aşa au fost: Sf. Nicodim de la 
Tismana, Daniil Sihastrul, Iosif de 
la Bisericani, Rafail şi Partenie de 
la Agapia, loan de la Rişca, Ino- 
chentie şi Eustatie de la Probota, 
Epifanie de la Voroneţ, Chiriac 
de la Tazlău, Pahomie de la Po- 
crov, Paisie cel Mare de la 
Neamţ, Gheorghe şi Calinic de 
la Cernica, Grigorie Dascălul de 
la Neamţ şi Căldăruşani, Irinarh 
Roset şi N ectărie Banu, care au 
ctitorit biserica de pe M untele 
Tabor, Antipa Luchian de la mă-

Familia este una dintre coor
donatele de bază ale umanităţii. 
Ea are un rol esenţial a tît pen
tru individ cît şi pentru socie
tate. In familie îşi împlineşte per
soana în mod plenar vocaţia 
pentru comuniune, caracteristică 
omului şi care ţine de chipul lui 
Dumnezeu în om, fiind reflecta
rea pe plan uman a comuniunii 
intratrinitare. Pe de a ltă  parte, 
societatea umană nu poate fi im a
ginată fără familie. In familie se 
nasc şi se formează membrii so
cietăţii. Fericitul Augustin, zice 
despre familie că ea „este, în 
ceea ce priveşte neamul omenesc, 
ca o pepinieră a cetăţii" (Des
pre cetatea lui Dumnezeu, XV, 
16, 3, P. L. XLI, 459). Este, deci, 
firească preocuparea societăţii, a 
factorilor ei responsabili, de a 
orienta familia spre împlinirea în 
mod optim a rosturilor sale. Şl 
ţine de misiunea Bisericii buna 
îndrumare a credincioşilor ei, pe 
temeiul învăţăturii dumnezeieşti, 
în ce priveşte vocaţia căsătoriei 
şi familiei creştine.

Unirea bărbatului cu femeia 
prin căsătorie spre aju torare re 
ciprocă, spre cultivarea iubirii 
integrale şi spre naşterea şi creş
terea copiilor este un dat al crea
ţiei. După învăţătura Sfintei 
Scripturi, istoria familiei începe 
odată cu istoria umanităţii. Com- 
bătînd unele atitudini care m ar
cau degradarea moralei familiale, 
M întuitorul Hristos am inteşte că 
„de la început" Dumnezeu a creat 
familia monogamică şi citează 
textele din Facere 1, 27 şi 2 , 24 
<Mt.. 19, 3u Mc. 10, 2u). Căsăto
ria este „taina primordială", in
stituită de Dumnezeu „de la în 
ceput" şi legată de taina crea
ţiei în ansamblu.

Relatarea din cartea Facerii r e 
levă profunzimi care cu greu 
scapă cititorului atent al Scriptu
rii: „Şi a zis Dumnezeu: «Să fa
cem pe om după chipul şi asem ă
narea n o as tră ...»  Şi a făcut pe 
om după chipul Său; după chipul 
lui Dumnezeu l-a făcut; a făcut 
bărbat şi femeie. Şi Dumnezeu i-a 
b inecuv în ta t.. ." (Fac. 1, 26u). In 
cap. 2 din Facere apar şi câteva 
elemente noi, nu  mai puţin im
portante în ce priveşte ontolo
gia căsătoriei: Eva este luată din 
Adam (v. 21—22); Adam constată 
înrudirea dintre el şi femela pe 
care i-a creat-o Dumnezeu (v. 
23); în sfîrşit, concluzia relatării 
evidenţiază unirea trainică a so
ţilor într-un trup (v. 24).

Dualitatea sexelor este, aşadar, 
voită de Dumnezeu. Bărbatul şi 
femeia sínt împreună chip al lui 
Dumnezeu. Cele două sexe sínt 
com plem entare nu numai pe plan 
fizic, ci şi prin comuniunea de 
viaţă, care face din iubirea con
jugală un reflex al iubirii in tra
trinitare: „după chipul lui Dum-

năstirea Varlaam în nordul Ru
siei şi a tîţia alţii, pînă în zilele 
noastre.

M ănăstirile noastre au fost ade
vărate aşezăminte de cultură, 
căci în chiliile lor s-au copiat 
mii de manuscrise în limbile sla
vonă şi română, s-au scris lu 
crări originale (cronici, lucrări 
teologice ş. a.), s-au înfiinţat ti
pografii (Dealu, Cîmpulung, Go
vora, Sf. Trei Ierarhi — Iaşi, 
Snagov, Antim — Bucureşti), în 
care s-au tipărit cărţi slavoneşti, 
româneşti, greceşti şi arabe, s-au 
deschis şcoli — elementare, me
dii, mai tîrziu superioare şi se- 
minarii —, s-au pus bazele unor 
biblioteci, cu cărţi şi manuscrise 
în diferite limbi, s-au deschis 
ateliere de pictură, sculptură şi 
broderie.

In acelaşi timp, mănăstirile ro
mâneşti au îndeplinit un rem ar
cabil rol social, căci în incinta 
lor au luat fiinţă bolniţe pentru 
îngrijirea călugărilor bătrîni şi 
suferinzi, dar şi a unor credin
cioşi bolnavi, case pentru întrec 
ţinerea gratuită a călătorilor şi 
a străinilor (xenodochion), mai 
tîrziu spitale propriu-zise (Colţea 
şi Pantelimon din Bucureşti, Sf. 
Spiridon din Iaşi, Precista Mare 
din Roman, Proorocul Samuil din 
Focşani etc.).

Dar m ănăstirile româneşti — 
mult înzestrate de ctitorii lor •—

nezeu l-a făcut; a făcut bărbat şi 
femeie" (Fac. 1, 27). Folosirea 
pronumelui singular — l-a — în 
acest text este semnificativă. Cí
mül este purtător al chipului lui 
Dumnezeu nu ca individ solitar, 
ci în bipolaritatea masculinului şi 
femininului, ca fiinţă esenţial 
„conjugală". Departe de a fi o 
consecinţă a păcatului — cum s-a 
susţinut uneori — unirea soţilor 
în căsătorie apare, în optica fun
damental optimistă a Bibliei, ca 
o binecuvîntare: „Dumnezeu i-a 
binecuvîntat şi a zis: «Fiţi rod
nici şi vă înmulţiţi şi umpleţi pă
m ântul...» "  (Fac. 1, 28). Legea 
celor două sexe este în slujba 
fecundităţii. Prin instituirea căsă
toriei, Dumnezeu îi face pe oa
meni colaboratorii Săi la transm i
terea vieţii. De aceea, în concep
ţia biblică, naşterea de prunci 
este o binecuvîntare dumnezeias
că, iar sterilitatea echivalează cu 
un blestem.

M întuitorul Hristos a restaurat 
legătura căsătoriei, înălţînd-o din 
ordinea naturii în ordinea haru
lui. Citînd textele din Facere 1, 
27 şi 2, 24, Domnul recunoaşte 
în căsătorie o lucrare a lui Dum
nezeu; „Aşa încît nu mai sín t 
doi, ci un trup. Deci ce a Îm
preunat Dumnezeu omul să nu 
despartă" (Mt. 19, 6; Mc. 10,
8 b—9). Dumnezeiescul învăţător 
reafirmă astfel sacralitatea căsă
toriei ca un dat al creaţiei. Sa
cralitatea conferită de Dumnezeu 
unirii dintre bărbat şi femeie în 
seamnă afirmarea unor valori nu 
numai sacre, ci şi profund uma
ne.

M întuitorul relevă aceste v a
lori ale căsătoriei, afirmând indi- 
solubiltatea ei (Mt. 19, 3u; Mc. 
10, 2u; Lc. 16, 18), condamnând 
aspru adulterul, chiar şi pe cel 
săvîrşit „în inimă" (Mt. 5, 27— 
28), chemîndu-i la Sine pe copii 
(Mt. 19, 13— 15) şi dîndu-i pe 
copii drept pildă de nevinovăţie 
şi smerenie (Mt. 18, 2—4).

In Epistolele pauline aflăm 
multe texte importante asupra 
căsătoriei şi asupra semnificaţiei 
umane şi religioase a raporturilor 
dintre soţi. Pentru Sf. Apostol 
Pavel căsătoria este un „dar* ai 
lui Dumnezeu, ca şi fecioria (I 
Cor. 7, 7), iar indisolubilitatea ei 
o poruncă a Domnului (I Cor. 7, 
10— 11; cf. v. 39; Rom. 7, 2—3). 
Apostolul recunoaşte calitatea 
morală ireproşabilă a legăturii 
trupeşti a soţilor (I Cor. 7, 1—6), 
justificând-o nu numai prin scopul 
naşterii de prunci, ci şi prin func
ţia ei de remediu al concupiscen
ţei. Aduşi la egalitate deplină în 
Hristos (Gal. 3, 28), soţii trebuie 
să promoveze o unire profundă, 
o iubire plină de înţelegere a fie
căruia faţă de celălalt (Efes. 5, 
22—33; Col. 3, 18—19 ş. a.).

Vorbind despre căsătoria creş-

au subvenţionat şi o seamă de 
aşezăminte bisericeşti din Răsări
tul Ortodox (cele patru Patriarhii 
„apostolice": Constantinopol, A- 
lexandria, Antiohia şi Ierusalim, 
mănăstirile de la M untele Athos, 
M untele Sinai, Ţara Sfîntă, Me
teore în Grecia Centrală etc.), 
care au supravieţuit şi şi-au des
făşurat misiunea lor, în perioada 
dominaţiei otomane, numai dato
rită ajutorului românesc.

în  zilele noastre, cele 64 de 
mănăstiri (31 de călugări, 33 de 
călugăriţe), 30 de schituri şi 18 
metocuri, îşi desfăşoară activita
tea lor potrivit tradiţiilor lăsate 
de marii lor înaintaşi. Pe lângă 
slujbele zilnice şi cele solemne 
din zilele de hram, în numeroase 
m ănăstiri există felurite ateliere 
(covoare, odăjdii, sculptură în 
lemn, clopote, pictură pe lemn şi 
pe sticlă), aproape toate şi-au or
ganizat muzee, cu exponate de 
m are valoare artistică, în altele 
s-au am enajat cămine pentru preoţi 
şi călugări bătrîni, (Dealu) pentru 
călugăriţe şi preotese văduve 
(Viforîta). In felul acesta, prin 
toată lucrarea lor culturală-du- 
hovnicească, mănăstirile ortodoxe 
româneşti continuă frumoasele 
tradiţii ale spiritualităţii monaha
le româneşti, de rugăciune îm
preunată cu munca şi cu valori
ficarea patrimoniului cultural-ar
tistic naţional.

tină, Sf. Pavel afirmă explicit ca
racterul ei de Sfîntă Taină a Bi
sericii: „Taina aceasta mare este; 
iar eu zic în Hristos şi în Bise
rică" (Efes. 5, 32). Soţii creştini, 
cuprinşi în sfera de acţiune a ha
rului lui Hristos, ca membre ale 
Trupului Lui, participă prin căsă
torie la  taina unităţii şi a iubirii 
fecunde dintre Hristos şi Biserică. 
Căsătoria creştină este astfel m ij
loc sau instrument al harului 
sfinţitor, adică este o Sfîntă Taină.

După învăţătura Sfintei Scrip
turi, fecunditatea ţine de esenţa 
iubirii conjugale. N aşterea de 
prunci este indicată în mod ex
pres ca scop al căsătoriei la 
creaţie (Fac. 1, 28). Sf. Apostol 
Pavel relevă rolul soteriologic 
al procreării când zice că femeia 
„se va mîntui prin naştere de 
fii, dacă stăruie, cu deplină în 
ţelepciune, în credinţă, în iubire 
şi în sfinţenie" (I Tim. 2, 15; cf. 
5, 10, 14). Avortul, ucidere pre
m editată a pruncului în pîntece, 
contravine poruncii a V l-a din 
Decalog şi este rînduit de M ăr
turisirea Ortodoxă între păcatele 
strigătoare la cer. Evitarea ză
mislirii de prunci în orice chip, 
zice Fericitul Augustin, este „ru
şinoasă şi neîngăduită". Singura 
alternativă a fecundităţii unirii 
conjugale este înfrînarea comple
tă. Numai asumîndu-şi răspunde
rea naşterii şi creşterii copiilor, 
soţii realizează la cotă înaltă şi 
celelalte funcţii ale căsătoriei. Iu
birea şi unirea soţilor devine de
plină numai prin copii. Rod al 
unirii depline a două persoane, 
copilul este expresia unei noi 
realităţi: el exprimă viaţa cuplu- 
creare, părinţii depăşesc relaţia 
lor m utuală printr-o iubire oare 
este dăruire şi uitare de sine, pu- 
nîndu-se amîndoi în slujba unei 
noi persoane. Copilul, îmbogăţind 
şi întărind viaţa conjugală, con
stituie o valoare de nepreţuit 
pentru părinţi. Pe de altă parte, 
un singur copil nu este deajuns 
să exprime şi să recreeze cuplul. 
Mai mulţi copii vor exprima în 
mod adecvat bogăţia ontologică 
a căsătoriei.

Prin naşterea şi creşterea copii
lor, familia se validează şi pe 
plan social. Soţii care evită cu 
voia naşterea de prunci se în 
chistează de cele mai multe ori 
într-un egoism antisocial. Copiii 
reprezintă o valoare nu numai 
pentru părinţi, ci şi pentru socie
tate, pentru poporul din care fac 
parte, pentru Biserică. Pentru fie
care generaţie, copiii înseamnă vi- 
itoTul, cu toate speranţele sale, 
chezăşia realizării p lenare a des
tinului umanităţii. Cum spunea 
marele poet indian R. Tago
re: „Fiecare copil ne dă speran
ţa că Dumnezeu nu şi-a pierdut 
încrederea în om".

Pr. prof. Vasile Mi hoc

cu sutletul, şi ia tă pentru ce me
dicii greoi nu se pricep la cele 
mai multe boli: pentru că ei nu 
cunosc întregul pe care -1 au de 
îngrijit. Dacă acest întreg este 
bolnav, partea nu poate fi sănă
toasă. Căci, zicea el, toate lucru
rile bune şi rele, pentru corp şi 
pentru om In întregul său, vin  de 
la suliét, şi de acolo curg (ca di!n- 
tr-un izvor), ca  de la cap la ochi.

Trebuie deci, mai ales şi în pri
mul rând, să tămăduim izvorul 
răului, ca să se poată bucura de 
sănătate capul şi tot restul trupu
lui".

Un alt scriitor grec, filosoful 
stoic Poseidonios (135—51 î. Hr.), 
ale cărui informaţii au fost în re
gistrate de geograful grec Strabo 
din sec. I d. Hr., ne relatează că 
misii (moesii), din oare făcea 
parte şi neamul geto-dacilor, du
ceau o viaţă simplă şi austeră, 
şi se fereau, din cucernicie, să 
mănînce carne şi vietăţi. Se h ră 
nesc, însă, cu miere, lapte, brînză 
şi vegetale, ducând un trai liniştit, 
pentru care pricină au fost nu 
miţi „theosebi“ =  cinstitori de Dum
nezeu, cucernici şi „capnobati" — 
cei ce trăiesc cu aer. Unii traci 
îşi petrec viaţa fără a avea legă
turi cu femeile, numindu-se ctisţi 
—abstinenţi sau  abioi—fără viaţă. 
Ei sínt onoraţi şi socotiţi sacri, 
trăind aşa dar feriţi de orice p ri
mejdie. „Pe toţi aceştia poetul 1-a 
numit (...)  „cei ce se hrănesc cu 
lapte", „cei ce duc o viaţă să ră 
căcioasă" şi „oamenii cei mai 
drepţi".

Preoţii dacilor, numiţi „polisti", 
erau vestiţi printre cum pătarea şi 
ascetismul lor. Scriitorul evreu 
Iosif Flaviu (sec. I d. Hr.) îi com 
pară pentru viaţa lor m oderată, 
plină de renunţări şi înfrînări, cu 
esenienii de la M area M oartă, mai 
bine cunoscuţi în timpul nostru 
datorită descoperirilor arheologice 
de la Koumran.

Interesantă este, de asemenea, 
pentru spiritualitatea geto-(dacilor, 
m ărturia filosofului grec Iamblii- 
chos (f 333 d. Hr.). După rela tarea 
acestuia, geţii au  învăţat că su 
fletul este nem uritor de la Zal
moxis, trac de origine, fost sclav 
şi discipol a l lui Pitagora. „După 
ce Zalmoxis a  fost eliberat, s-a 
întors la  geţi, le-a întocmit le 
gile (...)  şi a îndem nat la băr
băţie pe concetăţenii săi, convin- 
glndu-i că sufletul este nem uri
tor. Chiar şi acum galaţii to ţi şi 
trabii (popoare de origine tracă 
din Asia Mică) şi mulţi dintre 
harbari învaţă pe copiii lo r că 
nu este cu putinţă ca sufletul să 
piară, ci el continuă să existe; şi 
că nu trebuie să se teamă de 
moarte, ci să Înfrunte primejdiile 
cu v ite jie“ (Iambldichos, Viaţa lui 
Pitagora, XXX (173), Leipzig 
(Teubner), 1937; Fontes históriáé

Dacoromaniae, t. II, Bucureşti, 
1970, p. 19(.

De asemenea, îm păratul Iulian 
A postatul (361), cînd descrie lup
tele împăratului Traian (98— 
117) cu geto-dacii, pune în gura 
lui Traian urm ătoarele aprecieri 
referitoare la credinţa geto-daci- 
lor în nem urirea sufletului: „Eu 
(Traian), . . .  din cauza silniciei 
geţilor, singur am cutezat să merg 
împotriva neam urilor care loicu- 
iesc dincolo de Istru şi am în- 
frînt neamul geţilor, care au fost 
mai războinici decât oricare din
tre oamenii ce au trăit cândva — 
şi aceasta nu  numai datorită tă 
riei trupului lor, dar şi pentru că 
li convinsese să fie astfel slăvitul 
lor Zalmoxis. Crezlnd că nu mor, 
ci că Îşi schimbă doar locuinţa 
ei slnt mai porniţi pe lupte de
cît ar fi Înclinaţi să Întreprindă 
o călătorie" (Imp. Iulian A posta
tul, Banchetul sau împăraţii, 22, 
ed. F. C. Hertlein, t. I, Leipzig, 
1875, p. 420â Fontes históriáé Da
coromaniae, t. II, p. 29—31.

Unii dintre scriitorii şi părinţii 
Bisericii greci şi latini, cum sínt 
Clement A lexandrinul (f 215), Sf. 
Ipolit ( t 235), Origen '(254), Sf. 
loan Gură de A ur ( î  407), Sf. 
Grigorie de Nazianz ( t 390), Teo
dorei de Cir (Î466), Isidor de 
Sevila ( t 636), Fotie (f 897) au 
vorbit de asemenea despre spiri
tualitatea geto-dacilor, îndeosebi 
despre credinţa lor în nem urirea 
sufletului.

Dintre toţi, reţinem  ceea ce ne 
spune Clement Alexandrinul în 
tr-un text din lucrarea sa Stro
mata, cartea a IV-a. El scrie că 
„geţii, un popor barbar, căruia 
nu-i lipseşte gustul filosofiei, aleg 
pentru eroul Zalmoxis un sol în 
fiecare an. Zalmoxis era unul din
tre ucenicii lui Pitagora. Este 
sacrificat acela care este so-cotit 
ca cel mai încercat. Cei ce se 
ocupă cu filosofia şi nu sínt aleşi 
(pentru jertfă) se întristează, gîn- 
dindu-se că li s-a refuzat o slujire 
fericită. Întreaga Biserică este 
plină de aceia care, toată viaţa 
lor meditează la  m oartea dătă
toare de viaţă în  Hristos, atît 
bărbaţi cât şi femei înţelepte*.

Cunoscînd acestea despre sp iri
tualitatea geto-dacilor, ne dăm 
seama că n-a fost greu ea ei, care 
credeau în  spiritualitatea şi n e 
murirea sufletului, într-o viaţă 
viitoare şi ascetică o viaţă so
bră, plină de renunţări şi înffî- 
nări, să îm brăţişeze creştinismul. 
In afară de studiile citate, să se 
vadă şi: Jean Coman, Zalmoxis. 
Un grand probleme gete, Bucu
reşti, 1940; Miircea Eliade, De Zal
moxis ă Gengis-Khan, Paris, 1970; 
A. Nour .Cultul lui Zalmoxis, Bucu
reşti, 1941; C-tin Daniel, Zalmoxis, 
ucenicii săi şi claustrarea, în „Lu
ceafărul", XXVII (1984), nr. 6 din 
11 februarie.

Gînduri despre înviere
(Continuare din pag. a 4-a)

Şi dacă pe aceeaşi M arie trebuie s-o recunoaştem în Betania săvîr- 
şiod, simbolic, şi anticipativ, ritualul de înmormîntare a Domnului, 
prin aceeaşi emoţionantă ungere cu mir, iubirea ei capătă dimensiuni 
cosmice. De m oartea lui Iisus se întunecă soarele, de învierea Lui 
se bucură îngerii. Maria M agdalena e cea dintîi care-i găteşte Dom
nului îngroparea, ea va fi şi cea dintîi care să se pătrundă de bucu
ria Învierii. E suprema Bucurie, aceea care încununează Iubirea.

Şi totuşi, nu M aria M agdalena este primul martor al învierii. Pă
rintele Stăniloae spune — superb! — că Iubirea a început în iad. De 
pe Cruce El se pogoară în tru  cele mai' de jos ale adînicului şi li se 
arată protopărinţilor Adam şi Eva, pe care-i ridică împreună cu cei 
asemenea încătuşaţi. Şi pentru ei murise pe Cruce, şi faţă de ei 
avea de împlinit o făgăduinţă. în  iconografia noastră încă se mai 
cultivă, din păcate, acea reprezentare realistă şi oarecum vulgară, de 
influenţă apuseană, a unui Iisus ridicîndu-se deasupra mormîntului 
gol, cu steagul biruinţei în mînă. Or, singura imagine potrivită este 
aceea a pogorîrii Lui la neamuri, izvorîtă din geniul iconografiei bi
zantine şi a tît de frumos rafinată în vechile noastre fresce şl m inia
turi. Nimeni nu L-a văzut pe Domnul înviind, dar mulţi sínt cei ce 
L-au văzut înviat.

Deasupra, în rai, mai aştepta un martor: tîlharul răstignit de-a 
dreapta lui Iisus. Nu mai avusese timp pentru îndreptare, dar în 
ultima clipă se răscum părase prin simpla recunoaştere a vinovăţiilor 
sale şi a Nevinovatului de alături. Bucuria Învierii i se oferă şi celui 
ce s-a trezit în ultima clipă din somnul — sau somnolenţa — cugetului.

Că învierea „a început" în iad, e un fel d e  a spune, la măsura 
rostirii şi priceperii noastre. Nu e vorba de momente succesive, ci 
de sim ultaneitatea prezenţei lui Dumnezeu. In acelaşi timp, Iisus era 
„în mormînt, cu trupul, în iad cu sufletul, în rai cu tîlharul şi pe 
scaun împreună cu Tatăl şi cu Duhul". Un început perpetuu.

După ce a fost văzut de M aria Magdalena, Domnul li s-a arătat, 
de mai m ulte ori, şi ucenicilor Săi. La un moment dat le-a apărut 
Cineva la ţărm şi le-a poruncit să arunce m reaja şi ei l-au ascultat 
şi au prins mulţime mare de peşti. Nimic nu s-a petrecut fu lgerător 
halucinant, totul s-a petrecut la lumina zilei, cu calm, gospodăreşte, 
a tît de pe îndelete încît pescarii şi-au luat timp chiar să-şi numere 
vînatul şi să  observe că m reaja nu se rupsese de atîta belşug. In 
cele din urmă, poftiţi să prînzească împreună, ucenicii se uitau la 
El şi (ascultaţi bine!): „niciunul nu îndrăznea să-l întrebe: cine eşti. 
Tu?, ştiind că Domnul este". Pagină extraordinară!

Părinţi şi copii: ontologia şi vocaţia căsătoriei în lumina
Sfintei Scripturi
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Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Tradiţie 
şi libertate în spiritualitatea ortodoxă, Sibiu 1983, 410 p.
Noua carte a I. P. S. Mitropolit 

Antonie al Ardealului justifică 
întru totul interesul cu care a 
fost primită. Pr. prof. Dumitru 
Stăniloae, care semnează prefaţa, 
arată că: „I. P. S. Sa ne-a dat o 
carte cum nu cunosc să se fi 
scris o alta undeva*. Intr-adevăr, 
în literatura teologică rom âneas
că şi, pe un plan mai larg, în 
literatura teologică ortodoxă nu 
găsim o lucrare pe potrivă.

î. P. S. Sa abordează această 
însemnată problemă a tradiţiei şi 
libertăţii cu înaltă competenţă, 
profund spirit analitic şi o largă 
viziune de ansamblu.

Cartea este rezultatul nu atît 
al unor investigaţii personale în 
treprinse din exteriorul realită
ţilor pe care le înfăţişează, cîl 
mai ales al unei nemijlocite im
plicări în aceste realităţi. Bun cu
noscător al tradiţiei monahale ră 
săritene, ca unul care din tine
reţe a depus votul călugăriei, 
I. P. S. Sa a beneficiat de avan
tajul de a fi putut cunoaşte, la 
ea acasă, şi tradiţia monastică a 
Apusului, ceea ce i-a permis să 
poată rosti judecăţi de valoare 
asupra stărilor de lucruri dintr-o 
parte şi alta. Constatările pe care 
I.P . S. Sa le face în legătură cu 
unele aspecte ale vieţii călugă
reşti apusene sínt lipsite de orice 
intenţie polemică, cum însuşi a 
ţinut să precizeze chiar în Cu- 
v în tu l înainte. De altfel, autorul 
nu omite să vorbească şi despre 
unele „Extreme necaracteristice" 
ale tradiţiei călugăreşti răsări
tene.

Alcătuind această însemnată şi 
temeinică lucrare, I. P. S. M itro
polit Antonie a urmărit în pri
mul rînd folosul sufletesc al cle
rului, monahilor şi credincioşilor 
Bisericii noastre, dar a oferit în 
acelaşi timp, şi un valoros docu
ment teologic pentru buna infor
mare a oricui, care de altă con
fesiune fiind, ar fi dornic să cu
noască ce este Ortodoxia în 
esenţa ei, în profunzimea trăirii, 
pusă mereu în acord cu tradiţia 
milenară dar şi cu realităţile lu 
mii în continuă schimbare. In 
epoca ecumenistă în care trăim, 
o astfel de carte este binevenită.

Pe parcursul celor 410 pagini, 
materia cărţii este structurată du
pă cum urmează:

— Cap. I: Regula şi tradiţia în 
spiritualitatea răsăriteană (p. 18— 
82).

— Cap. II: Aspecte ale vieţii 
duhovniceşti în tradiţia răsări
teană (p. 83— 155).

— Cap. III: Tradiţie şi libertate 
(p. 156—245).

— Cap. IV: Rugăciune şi cu
noaştere (p. 247—269).

— Cap. V: Cîteva consideraţii 
asupra isihasmului {p. 270—284).

— Cap. VI: Rugăciune şi ac
ţiune (p. 285—308).

— Cap. VII: Spiritualitate şi 
slujire (p. 309—327).

— Cap. VIII: Monahism şi ecu
menism (p. 328—349).

— Cap. IX: Falsul misticism: 
încercare de tipologie (p. 350— 
387).

■— Cap. X: Cîteva trăsături 
specifice spiritualităţii româneşti 
(p. 388—406).

Reflectînd spiritualitatea orto
doxă, în  general, cartea nu ne
glijează nici specificul local ro
mânesc. Acest specific transpare 
de pe fiecare filă a ei. Astfel, 
exemplele care abundă în carte 
şi care au darul de a arăta în 
ce măsură teoria s-a îmbinat me
reu cu practica sau în ce chip 
tradiţia a fost respectată cu 
scrupulozitate fără anularea li
bertăţii, sínt luate din sînul co
munităţilor monahale româneşti 
sau din viaţa sihaştrilor noştri, 
nevoitori prin munţii, codrii şi 
locurile retrase ale României. 
Conştient de inestimabilul tezaur 
de spiritualitate ortodoxă rom â
nească, I. P. S. Sa îi pune mereu 
în evidenţă splendorile.

Şi din punct de vedere formal, 
cartea întruneşte cele mai alese 
calităţi. Lectura ei farmecă deo
potrivă mintea şi inima.

La baza lucrării stă un bogat 
şi select aparat critic, ceea ce 
îi imprimă rigurozitatea informa
ţiei documentare.

Privită sub toate aspectele, 
cartea este pe m ăsura prestigiu
lui de care se bucură autorul ca
re a alcătuit-o. Ea se înscrie ca 
o nouă şi deosebit de valoroasă 
contribuţie a I. P. S. Sale la îm
bogăţirea patrimoniului de spiri
tualitate ortodoxă românească.

Pr. prof. D. Abrudan

©  Gura Rîului, jud. Sibiu, este o străveche vatră  românească şi de credinţă 
străbună, parohia avînd două biserici, cea mai veche ducîndu-şi începutul către 
secolul XIII, după cum spun unele mărturii. La ambele biserici sín t deschise 
lucrări de reparaţii şi pic tură, prin grija C. Preoţi parohi N. Bunea şi Gh. Span, 

©  Din încredinţarea I. P. S. Mitropolit Antonie al Ardealului, Duminică, 1 apri
lie 1984, P. S. Episcop-vicar Lucian Făgărăşanul a săv îrş it Sf. Liturghie arhierească în biserica mare din 
Gura Rîului, răspunsurile fiind date din corul parohiei şi obştea cea mare a credincioşilor, îmbrăcaţi în 
minunatele costume specifice mărginimii Sibiului.

La timpul potrivit, C. Diacon Virgil Man a fost hirotonit în tru  preot pe seama parohiei Curciu, prot. 
Mediaş.

La priceasnă a predicat P. C. Cons. Gh. Papuc, iar la  sfîrşitul Sf. Liturghii C. Pr. Gh. Span a făcut o 
prezentare a parohiei şi a celor două biserici.

Cuvînt de învăţătură a rostit apoi P. S. Episcop-vicar Lucian Făgărăşanul.
©  în  ziua de 19 februarie a. c., P. S. Episcop Emilian al Alba Iuliei a asistat 

la Sf. Liturghie în biserica din parohia „Bucerdea Vinoasă, prot. A lba Iulia. La 
sfîrşitul slujbei P. S. Sa a rostit un cuvînt de învăţătură inspirat din Evanghe
lia zilei.

©  Sărbătorirea a 125 ani de la Unirea Principatelor Române a prilejuit preo- 
ţimii din Eparhia de Alba Iulia, întîlndrea cu P. S. Episcop Emilian în cadrul Conferinţelor preoţeşti 
din luna februarie a .c . La aceste întîlniri s-au prezen ta t la fiecare protopopiat Conferinţa „125 de ani 
de la formarea statului naţional român modern prin unirea Moldovei cu M untenia". Prin luările de cuvînt 
ale preoţilor s-au exprimat simţăminte pătrunse de un înalt patriotism, angajîndu-se ca prin cuvînt şi faptă 
să contribuim la întărirea unităţii poporului nostru.

©  în ziua de 4 martie a. c., P. S. Episcop Emi lián a săvîrşit Sf. Liturghie arhierească în Catedrala 
episcopală şi a hirotonit întru diacon pe candidatul la preoţie Constantin Miron.

©  în ziua de 10 martie P. S. Episcop Emilian a săvîrşit Sf. Liturghie arhierească în Catedrala epis
copală şi a hirotonit întru preot pe C. Diac. Constantin Miron, pentru parohia Băia, prot. Tg. Mureş iar 
în tru  diacon pe candidatul la  preoţie Aurel Sârbu.

®  Duminică, 11 martie a. c.. P. S. Episcop Emilian a săvîrşit Sf. Liturghie arhierească în  Catedrala 
episcopală din Alba Iulia şi a hirotonit întru preot pe C. Diac. Aurel Sârbu pentru parohia Nima Rîciu- 
lul, prot. Tg. Mureş.

•  Ziua de 25 martie a înscris în calendarul Bisericii Ortodoxe îndoitul praznic al Bunei Vestiri şi al 
închinării Cinstitei şi de v ia ţă  făcătoarei Cruci. Cu acest prilej P. S Episcop Emilian însoţit de un sobor 
de preoţi a oficiat Sf. Liturghie în biserica Buna V estire din Municipiul A lba Iulia, biserica ctitorită de 
prot. Nicolae Raţiu, duhovnicul m artiriului neamului — HOREA.

La sfîrşitul Sf. Liturghii P. S. Episcop Emilian a rostit un cuvînt de învăţătură.
©  Duminică, 26 februarie 1984, P. S. Episcop Vasile a săvîrşit Sf. Liturghie 

în biserica parohială Oradea-Olosig, păstorită de Pr. Dr. Gheorghe Liţiu; Dumi
nică, 4 martie a. c„ în biserica parohială Oradea-Seleuş, păstorită de Pr. Gheor
ghe Henţ şi Nicolae Iuhoş; în Duminica Ortodoxiei, 11 m artie a. c., la Catedrala 
episcopală (Biserica cu Lună); Duminică, 18 martie a. c., în biserica „Sf. Nicolae" 

(catedrala a II-a), iar Duminică, 25 martie a. c., de Praznicul Buneivestiri în biserica parohială „Buna
vestire" din Oradea, cu prilejul sărbătoririi hram ului acestei sf. biserici, păstorită de Pr. Nicolae Mara, 
Consilier eparhial şi Pr. loan Gudea, paroh.

în  toate aceste sf. biserici, chiriarhul a ţinut cîte un  ziditor cuvînt de învăţătură.

O  în  cursul lunii m artie a. c., ierarhul a h irotonit întru preot pe următorii candidaţi la preoţie: Mol
nár loam, licenţiat în teologie, la 11 martie 1984, pentru parohia Turţ II, prot. Satu Mare; Marian Ni
colae, licenţiat în teologie, la 17 martie 1984, pentru parohia Salonta II, prot. Oradea; Ghiurcău Vasile, 
absolvent de seminar, la 18 m artie 1984, pentru p a 'oh ia  Portiţa, prot. Cărei; Bologa Romei, licenţiat în 
teologie, la 24 martie 1984, pentru parohia Butan-Măgeşti, prot. O radea; Văscu Augustin, absolvent de
seminar, la 25 m artie 1984, pentru parohia Aoîş, prot. Cărei.

O R A D E A

ALBA IULIA

S I B I U

Semnalăm... Semnalăm...

© In revista Luceatărul (în două numere, 6 şi 7, 1984, p. 
12) Constantin Daniel publică un studiu interesant, ca tot ce 
publică acest autor: ZALMOXIS, UCENICII SA I ŞI CLAUS
TRAREA, chiar dacă unele din tezele sale, ca tot ce e ome
nesc, ar mai putea ii regîndite. In acest tragment de pildă, 
iolosind un termen din domeniul patologiei, SENSORY DEPRI
VATIO N, deprivare sensorială, despre care scrie printre alţii 
Ph. Solomon (Cambridge, Mass, 1961), Constantin Daniel crede 
a ii găsit cheia credinţei dacilor în nemurirea sulletului şi în 
existenţa lumii de dincolo. Credeau, pentru că în starea de 
deprivare senzorială, retraşi în peşteri, aveau halucinaţii v i
zuale şi auditive, pe care le identiiicau cu o lume de dincolo, 
despre existenţa căreia ajungeau la certitudini indubitabile!

Oare nu cumva se generalizează prea mult? Pe de o parte, 
dacă deprivarea senzorială va ti lost practicată de Pythagora, 
de Zalmoxis şi de Deceneu, obţinută în condiţii de izolare în 
peşteri, e greu de presupus că toţi dacii o practicau întocmai 
ca şi marele lor preot! Pe de altă parte, credinţa dacilor, 
aceea care îi tăcea viteji îndrăzneţi, nu venea dintr-o ast- 
iel de experienţă patologică, ci din adine■ de istorie, de cînd 
s-au născut credinţele şi care, la unele popoare au luat unele 
lorme, la altele alte forme, potrivit cu fondul şi ethosul lor 
genetic. N e vine greu să credem şi iaptul că Zalmoxis îşi 
datora înţelepciunea, iaima şi marea trecere printre ai săi, 
unor experienţe patologice. De ce să vedem  în retragerea sa 
neaparat căutarea voită de halucinaţii vizuale şl auditive? 
Oare numai aşa au ajuns iilozolii şi înţelepţii la Dumnezeu? 
Experienţa lor în retragere putea ii şi de altă calitate. Con
templativii adevăraţi resping cu hotărîre halucinaţiile de orice 
tel. Dacă trecem puţin prin Pateric şi prin Filocalie ne edifi
căm mai repede. Zalmoxis trebuie să ii iost de altă calitate 
decit un astiel de mag minor. Nu l-ar li divinizat un popor 
întreg. Trebuia să le Ii dat dovezi evidente de înţelepciune 
limpede, de echilibru şi de înţelegere clară a realităţilor lumii, 
a vieţii materiale şi a celei spirituale. Iordanes, cum arată şi 
Constantin Daniel, notează „propensiunea dacilor spre filozo
fie", ceea ce îi înscrie în cu totul altă categorie decit a ani- 
miştilor, sau a celor ce îşi provocau sentim entele şi meditaţia 
religioasă prin mijloace artificiale.

Dacă ne hotărîm să acordăm credit absolut teoriei deprivării 
senzoriale prin retragerea în peşteri, şi s-o aplicăm în cazul 
lui Zalmoxis şi al dacilor, după aceea nu mai e greu să tra
gem cîl de multe şi orice concluzii dorim. Ele vor părea logice, 
dacă vom uita că am primit cheia cu prea multă uşurinţă. De 
pildă, Constantin Daniel, după ce s-a fixat asupra deprivării 
sensoriale ca raţiune fundamentală şi unică a experienţelor 
personale ale lui Zalmoxis, stabileşte cu certitudine că, deoa
rece şi Pythagora şi Zalmoxis se izolau în peşteri, „trebuie 
să tragem concluzia neaparat obligatorie c ă . . .  atunci cînd 
s-au iz o la t. . .  au trebuit să aibă o stare de deprivare sen
zorială, ca halucinaţii vizuale, auditive, tactile şi de alt tip". 
Şi mai departe: „Această stare de deprivare senzorială trebuia 
să genereze neapărat asemenea h alucina ţii. .." Şi, în momen
tul în care se produceau halucinaţiile, strămoşii noştri se în- 
cărcau pe loc cu credinţa, cunoştinţa, certitudinea că există o 
lume de dincolo şi că şi ei erau nemuritori! Sau, cu cuv in 
tele autorului: „In aceasta consta în ultimă esenţă modul cum  
geto-dacii învăţau pe oameni că sínt nemuritori“. Şi apoi iată 
şi altă concluzie: deoarece în stare de deprivare senzorială 
le apăreau mai m ulte personagii, „geto-dacii (nu Zalmoxis1 
n. n.) trebuiau să fie desigur politeişti". Ca să se explice to
tuşi răspîndirea consecinţelor deprivării senzoriale in popor, 
mai departe se presupune (nu se dau temeiuri) că „şl multe 
căpetenii ale geto-dacilor‘ se izolau, ca să realizeze stări 
de halucinaţie şi, desigur, şi mesagerii care erau trimişi lui 
Zalmoxis din 4 în 4 ani, prin aruncarea în suliţi. Si non e 
verő e ben trovato. Consecvent, autorul merge cu concluziile 
şi mai departe: tradiţia peşterilor, a experienţelor spirituale 
datorate deprivării senzoriale, adică a pierderii echilibrului 
psihic şi fizic, ca şi a deprivării de somn, care duce tot la 
halucinaţii, a continuat Ia români de-a lungul istoriei, fiind 
preluată de ortodoxie. Dovadă mulţimea sihaştrilor şl a sihăs
triilor de la noi. In sprijin e citată, desigur întoarsă pe dos, 
cartea lui Ioanichie Bălan, V etre de sihăstrie românească 
(Bucureşti, 1982).

Deprivările senzoriale vor fi avînd terenul lor de aplicare, 
îndeosebi în legătură cu unele minusuri în echilibrul mintal 
şi sufletesc. In aplicarea formulei la viaţa, filozofia şi religia 
lui Zalmoxis şi a geto-dacilor, noi am fi însă mai nuanţaţi, 
dacă nu chiar mai reţinuţi, oricît de ispititoare ar fi ea. E 
ispititoare, dar şi prea simplistă şi comodă cînd pleci de la 
o teză, în loc să ajungi la ea.

©  Cardinalul Jean-Marie Lustiger, Arhiepiscopul Parisului, 
arată că deşi în general numărul practicanţilor religioşi a scă
zut în dieceza sa, în ultimii 5— 6 ani s-a produs totuşi o anu
mită stabilizare. Printre metodele pe care şi le propune pentru 
a reînviora viaţa creştină, are în vedere insistenţa asupra for
maţiei clerului şi dezvoltarea diaconatului, în aşa fel îneît preoţii 
care sínt astăzi de zece ori mai puţini decît acum treizeci de 
ani, să aibă în diaconi parteneri noi de misiune. (L'Ossevatore 
Romano, 8, 1984 .p. 7). Iată cum reactualizarea de către roma- 
no-catolici a uneia din cele trei trepte ierarhice creştine e im 
pusă de viaţa însăşi, ne mai liind nevoie s-o mai socotim prin
tre punctele care ne despart.

0  Citim în „Luceafărul“ (nr. 10, 1984, p. 1) sub semnătura lui 
Mihai Stoian un articol Irumos intitulat: CALENDAR DE SU
FLET!

Preotul Gheorghe Cunescu recenzează Imnele iubirii, cartea 
din urmă a lui loan Alexandru, în „Revista cultului mozaic" (nr. 
347, 1984, p. 2).

@ Despre AMBIGUA a Sfîntului M axim Mărturisitorul ( t  662), 
în traducerea Păr. D. Stăniloae, apărută de curînd la Editura 
Patriarhiei, scrie în  „Săptămâna" (nr. 7, 1984, p. 3) loan A lexan
dru. Tot el scrie despre „Epoca străromână", introducînd pe 
scurt cartea cu acelaşi titlu a prof. I. G. Coman. („Săplămîna“, 
nr. 5, 1984, p. 5).
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