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C O M U N I C A T
Am m ai vorbit şi a ltă  da>tă despre duhovnici. Şi 

vom  m ai vorbi. Tem a e inepuizabilă, pen tru  că 
m ulte sín t valenţele sufleteşti ale urnii duhovnic, 
to t a tît de m ulte ca şi situaţiile ou oare duhovnicul 
se poate în tîin i în lucrarea lui de îndrum are a 
su fletelor spre m întuire. P o rtre tu l duhovnicului nu  
se poate face în  cuvinte puţine. Şi nici în  m ulte 
nu  se poate definitiva. Căci el nu e num ai sim plul 
ascultător şi dezlegător de păcate, din accepţiunea 
cu ren tă  a preotului de parohie, şi nici în  această 
.accepţiune nu e tocmai uşor de prezentat, pen tru  
că şi ca duhovnic de parohie trebuie să aibă oali- 
tă ţi de m are duhovnic, dacă v rea să-şi ţină păsto
riţii pe drum ul cel bun.

P o rtre tu l lui e şi m ai greu de oonturat, cînd îl 
avem în vedere mai ales ca îndrum ător spre desă- 
vîrşire, sp re  sfinţenie, fie a unor inşi singuratici 
cu v ia ţă  de ta ină  în lume, fie a unor obşti călu
găreşti, sau pustnici nevoitori. Căci spre sta rea  cea 
m ai înaltă , de pătrunderea prin  contem plaţie în 
ta inele lumii de dincolo, la care poate ajunge cel 
oe porneşte pe drum ul m arilor în d ră zn e li d u h o v 
n iceşti  prin  asceză, p rin  lup ta ou ispitele de to t 
felul, ou gîndurile, cu nerăbdarea, cu team a, cu 
xnîndria, lup tă pe oare nevoitorul o duce p rin  post 
şi p rin  rugăciune neîncetată, n u  se a ju n g e  fără  d u 
hovnic.  El ştie să le dea acestora „ochi de văzut“ 
înspre cale nevăzute. El trebuie să-i înveţe să-şi 
disciplineze îndrăzneala spre cele de sus, p rin  sm e
renie, ca nu cum va înălţîndu-se să oadă. din n e 
ştiin ţă  şi nepricepere alunecînd în  m îndrie.

Duhovnicul trebuie să fie pe m ăsura fiecărui pe
n iten t. Dacă nu cu ştiin ţa  şi cu cultura, în  orice 
caz mi acea ştiin ţă  şi cultu ră duhovnicească do- 
b înd ită  p rin  har, care să-l facă să poată pătrunde 
p rin  pojghiţa celui din faţa lui oa p rin tr-o  pînză 
transparen tă .

Dacă ne gîndim  că cal care porneşte pe un  ase
m enea drum  şi vine în  faţa  unui duhovnic, e un 
om d iferit de ceilalţi, ou caracteru l lui, ou educa
ţia  lui, cu posibilită ţile m inţii lui. cu m ăsura lui 
de răbdare sau nerăbdare, ou capacitatea sau in 
capacitatea lui de iubire şi altele asem enea, atunci 
înţelegem  şi mai bine oe fel de duhovnic trebuie 
să fie acel duhovnic, la  care vin to ţi aceşti oam eni 
d iferiţi, oa să-d ceară sfat şi îndrum are!

* Şi trebuie să mai avem în  vedere şi faptul că 
nu  num ai că oam enii sín t diferiţi în tre  ei, ci fie
care om în p arte  nu-şi seam ănă în tru  totul lui 

, însuşi. Oam enii sínt contradictorii, inconsecvenţi, 
y inegali ou ei înşişi. Un cunoscut scriitor francez, 

H. F. Amdel, spunea despre Jean  Jacques Rous
seau: Ce de oam en i in tr -u n  om ! (Journal in tim e , 
1927, t. II, p. 40). Dar, de fapt, despre puţin i oa
m eni nu  s-a r  putea spune acelaşi lucru. Ei bine, 
duhovnicul trebuie să-i cunoască şi pe aceşti m ulţi 
oam eni din fiecare om, şi să -i aducă la  un ita te .

Ei, aceşti duhovnici, nu pot să aibă cu ltu ră în  
sensul nostru, dar au una care îi egalează cu m arii 
oam eni de cultură. Aforism ele lor, sentim entele lor 
filosofice, soluţiile lor, nu sínt cu nim ic mai p re 
jos decit ale m arilor oameni de cultură, ale u n i
versitarilo r. Au şi ei un iversita tea  lor, în  oare 
p redă  Duhuil Sfînt, şi aceasta se vede de îndată.

Iată, numai din aceste simple perspective 
evocate mai sus, ne putem da seama ce fel de om 
trebuie să fie un duhovnic, şi câte s -a r  p u tea  sp u n e  
despre  el. Ce om deosebit trebuie să fie. Ce răs
punderi are!

E omul în  faţa  căruia poţi plînge fă ră  să te  sim ţi 
um ilit. E omul în  fa ţa  căruia poţi plînge de m ila 
ta, te  poţi răzvrăti îm potriva ta, te  poţi acuza fără 
team a de urm ări, te  poţi pedepsi num ai spre în 
drep tare , te  poţi sm eri cu adevărat fără  team a că 
vei fi d ispreţu it, te poţi sim ţi iubit, îţi poţi reface 
încrederea în  bine, adevăr şi drep ta te , şi în  pu 
te rea  şi în  iubirea lui Dumnezeu. Evident, dacă 
l-a i găsit pe acela care e un  adevărat duhovnic, 
u n  conducător de suflete, un  în d ru m ă to r  de oam eni.

Sfîntuil G rigore de Nazianz, referindu-se la  preo
ţie, spune că e „arta de  a conduce p e  om "  (în T ra 
ta tu l despre preoţie, Buc. 1987, p. 166). Duhovnlcia 
face p arte  din instrum entele de căpetenie ale a- 
cestei arte.

Noi, asupra unui astfel de duhovnic am v rea să 
spunem  cite ceva în  euvîntul aoesta. Despre du
hovnicul îndrum ător. Evident, el nu  trebuie des
p ă rţit de duhovnicul spoveditor, în  sensul în  care 
îl cunoaştem  toţi. Trebuie să înceapă prin  a fi spo
veditor. C elălalt urm ează în  continuare. D ar co
există m ereu cu cel dinţii. Căci duhovnicia, în  orice 
accepţiune, pe orice treap tă , e confesiune u rm ată  
de sfat. E conlucrare, com uniune în tre  duhovnic 
şi penitent.

Duhovnicul ascultă m ărturisirea, judecă şi iartă . 
Judecind, stabileşte greşala şi g rav itatea ei, ill a- 
duoe pe pen iten t la  recunoaşterea ei, şi îl convinge 
să  accepte pen iten ţa cu căinţă, şi aşa îl dezleagă 
de legăturile  păcatului. El are la îndem înă, pen tru  
a -ş i alcătui judecăţile, norm ele m oralei creştine şi 
o trad iţie  veche cit creştinism ul, ia r  norm ele co
rec te  le are, în  scris, în  M o litfe ln ic  şi în  canoane. 
El ştie să le aplice cu discernăm înt şi, prin  ele, 
ţine  în  mină, pe drum ul m întuirii, sufletele oe i-au  
fost încred in ţa te  în  parohie sau, dacă e m onah, pe 
ale celor ce l-au  ales ca duhovnic şi vin din vrem e 
în  vrem e să se spovedească la m ănăstire.

Am folosit mai sus, descriind pe duhovnici, tre i- 
p a tru  cuvinte îndeosebi: ascultă , judecă , iartă,  şi o 
face ou d iscernăm în t.  Pe toate acestea trebuie să 
le  aibă. Şi, la  nevoie dacă n-o cunoaşte, să înveţe 
şi a r ta  de a în treba .  Despre fiecare din acestea s-ar 
pu tea  scrie pagini întregi. In ten ţia  noastră  însă 
e să facem  un  pas m ai departe. A vîndu-le pe toate 
acestea în  vedere, ce îi m ai trebuie duhovnicului 
care  e chem at să fie îndrum ător al celor oe voiesc 
să  se desăvârşească?

Cineva ar putea întreba: de ce să ne ocupăm de 
cei puţini, şi p rin tre  duhovnici şi p rin tre  creştini? 
D ar cine ne poate asigura că aceştia sín t chiar a- 
t î t  de puţini? Ei trebuie să fie cei m ulţi. Cine se 
apucă de m eseria scrisului, voieşte să ajungă cel 
m ai m are scriitor. Dacă nu voieşte aceasta, nu va 
face nici operă de mic scriitor. Şi în  creştinism  e 
to t aşa. Tot creştinul trebuie să aspire sus de tot. 
Şi povaţa e to t aşa: „Fiţi desăv îrş iţi"  I „Fiţi s fin ţi" !  
D rum ul început la  botez acolo duce. Duhovnicul 
sp re  acolo îndrum ă.

T rad iţia  duhovnicească ortodoxă ne ara tă  însă 
că p en tru  o astfel de îndrum are e nevoie de du
hovnici dăru iţi ou h a r  special. P en tru  s fin ţi, s fin ţii  
A ceştia cunosc drum ul spre trecerea pragului de la 
sbucium ul lumesc, la  „o d ih n a “ cea dătătoare de 
„ lin iş te“. Amândoi term enii, odihnă  şi lin işte ,  de
scriu  stă ri de devenire pe scara vieţii duhovnd-
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Conducerile Ministerului învăţământu
lui şi Ştiinţei şi Secretariatului de Stat 
pentru Culte, împreună cu reprezentanţii 
cultelor din România, au analizat în ca
drul Consfătuirii din ziua de 25.01.1991, 
modul cum s-a organizat şi desfăşurat 
eduoaţia moral-religioasă a copiilor din 
învăţământul de stat primar şi gimnazial 
în trim. I al anului şcolar 1990/1991.

Cu acest prilej s-«u stabilit următoarele 
măsuri:

1. Înoepînd ou trim. II al anului şcolar 
1990—1991, eduoaţia moral-religioasă din 
învăţământul primar şi gimnazial se poate 
desfăşura timp de o oră pe săptămînă, fa
cultativ, în funcţie de opţiunea elevilor 
şi a fiecărui cult religios, ţinîndu-se cont 
şi de posibilităţile ce le poate asigura fie
care şooală.

2 . In lunile februarie şi martie a.c., in
spectoratele şcolare judeţene, în colaborare 
cu oonduoerile cultelor religioase intere
sate şi cu alţi factori educaţionali, vor or
ganiza pe judeţe întîlniri şi dezbateri în 
vederea unei cît mai bune desfăşurări a 
orelor de educaţie moral-religioasă în 
şcoli.

3. La nivelul şcolilor, conducerile aces
tora, împreună cu reprezentanţii desem
naţi ai cultelor, vor organiza în trim. II 
activităţi metodice şi lecţii deschise, cu 
participarea tuturor persoanelor oare pre
dau această disciplină în şooala respec
tivă.

4. În vederea fundamentării psiho-pe- 
dagogice a programelor analitice şi a ma
nualelor de educaţie moral-religioasă a 
elevilor, cultele religioase vor prezenta 
Ministerului îmvăţămîntului şi Ştiinţei, 
prin Seoretariatul de Stat pentru Oulte, 
pînă la sfîrşitul trim II 1991, programele 
analitice ale obiectului de învăţămînt res
pectiv pentru anul şcolar 1991/1992, pre-

Ministrul Invăţămîntului 
şi Ştiinţei,

Gheorghe Ştefan

cum şi manualele şcolare pe măsura rea
lizării lor.

5. In cadrul inspectoratelor şcolare ju
deţene va fi desemnată o persoană, even
tual inspectorul pentru disciplina istorie 
sau limba şi literatura română, care va 
controla şi coordona activitatea didactică 
a personalului ce va preda orele de edu
caţie moral-religioasă în şcoli, în confor
mitate ou Protocolul stabilit de Ministerul 
Invăţămîntului şi Ştiinţei şi Seoretariatul 
de Stat pentru Culte din 11.09.1990 pen
tru introducerea acestei discipline de în- 
văţămînt în şcolile de stat.

6 . Pentru optimizarea predării acestui 
obiect de învăţămînt în şcoli, Ministerul 
Invăţămîntului şi Ştiinţei şi Secretariatul 
de Stat pentru Culte, în colaborare ou In
stitutul de Ştiinţe ale Educaţiei şi Casele 
corpului didactic de pe lîngă inspectora
tele şcolare judeţene, vor efectua analize 
de specialitate în acest domeniu.

7. Revista „Tribuna învăţămîntului“ va 
publica articole referitoare la scopurile a- 
cestei discipline şoolare şi va populariza 
experienţa din şcoli.

8 . înoepînd cu anul şcolar 1991/1992, 
Ministerul Invăţămîntului şi Ştiinţei, îm
preună ou Secretariatul de Stat pentru 
Culte, v-a asigura posibilitatea înfiinţării 
de facultăţi teologice ou profil pedagogic 
complex în cadrul instituţiilor de învăţă
mînt de grad universitar ale cultelor reli
gioase, la cererea aoestora; se va analiza 
posibilitatea pregătirii prin această formă 
de învăţămînt superior a unor absolvenţi 
ou dublă specializare — atît în domeniul 
religiei, cît şi în oel al unei alte discipline 
de învăţămînt precum istoria, limba ro
mână, limba latină, limbi modeme etc. — 
necesară asigurării unor cadre de predare 
ou nivel corespunzător, îndeosebi în me
diul rural, unde constituirea de catedre şi 
stabilitatea personalului didactic constituie 
probleme încă nerezolvate optim.

Secretar de Stat 
pentru Culte,

Gh. Vlăduţesou

CATEHEZĂ LA D U M IN IC A  O R TO D O XIE I Preofu! zilelor noastre
'mi * '

Pe cînd un ecumenism adevărat în România?
i

Se ştie că în  tim pul dictaturii 
com uniste, Confesiunile istorice 
d in  ţa ra  noastră  au practicat un 
„ecumenism local“, la  diferite 
niveluri, ceea ce le-a perm is să 
se solidarizeze în  faţa  regim ului 
a teu  oare lup ta  îm potriva ideii 
însăşi de Dumnezeu, dar şi să 
aducă adeseori o contribuţie im ■ 
po rtan tă  în  dialogul ecumenic 
m ondial. C onferinţele teologioe 
interconiasicna'le, ţinu te cu regu
la rita te  de două ori pe an, an 
gajau foarte pozitiv pe profeso
rii Institu te lo r teologie din ţa ră  
în  dezbaterea te rre ’or de interes 
com un pen tru  refacerea un ită ţii 
creştine. Din păcate, în u ltim ii 
ani, ele au fost to t m ai oaliil- 
zate de că tre  vechiul D eparta
m ent al C ultelor ajungîndu-se să 
fie resim ţite ca o adevărată po
vară  şi să se renun ţe  la ele cu 
pu ţin  tim p îna in te  de căderea 
d ic taturii. Ele n -au  m ai fost p re
luate după E liberare, fără  îndo
ială. din pricina problem elor m ul
tip le  cu oare se confruntă fie
care Confesiune istorică dar şi a 
lipsei de in iţiativă. Or, această 
lipsă de in iţia tivă  este cu atît 
m ai de neîn ţeles cu cit, după Re
voluţie, deterio rarea  clim atului 
ecum enic de la  noi din pricina 

“tenaşterii naţionalism iului etnic 
şi a prozelitism ului agresiv al 
cultelor neopro testan te ca şi al 
reînviatei B iserici U nite (dove- 

< n ită  acum Biserică Catolică de 
rit oriental) im punea înm ulţirea 
eforturilo r com une ale teologilor 
celor tre i m ari Confesiuni isto
rice (ortodoxă, catolică şi p ro tes
tantă) p en tru  depăşirea acestei 
crize sp irituale  cu consecinţe 
grave de ord in  naţional şi so
cial.

Refacerea un ită ţii creştine pen
tru  oare s -a  rugat M întuitorul 
înain te de Patim a Sa (In. 17) este 
fără  îndoială lucrarea Duhului 
Sfînt. C ontribuţia creştin ilor este 
însă şi ea foarte im,portantă. Căci 
noi creştinii am sfîsiat căm aşa 
cea neousută a lui H ristos (cf. 
In. 19, 23) adică Biserica Sa, îm - 
părţindu-m e în  diferite confesiuni 
care revendică fiecare pe seama 
sa adevărul Evangheliei. Or, dez
b inarea  confesională este o p ia
tră  de poticnire şi o contra m ăr
tu rie  în faţa neoreştinilor şi ne
credincioşilor. De aceea, M întui- 
to ru l s-a rugat ,.ca to ţi să f ie  
u n a _____p en tru  ca lum ea  să crea 
dă"  (In. 17, 21). M ărturie  creş
tină  nu va fi p rim ită  de lume 
atâta tim p cît creştinii se luptă 
în tre  ei pe tem e de cred in ţă sau 
se complac în  dezbinare. P rozeli
tism ul, această goană nebună 
după adepţi din rîndul alto r con
fesiuni creştine, este un  păcat 
îm potriva Duhului Sfînt oare este 
Duhul A devărului, Duhul com u
n iun ii şi al iubirii, Duhul păcii 
şi aii în fră ţir ii şi care nu violen
tează niciodată conştiinţele oa
m enilor. P re ten ţia  sau, uneori, 
cred in ţa naivă că făcînd adepţi 
d in  rîndul altor Confesiuni se 
face în  fond m isiune şi nu pro
zelitism  este sau m inciună sau 
înşelare grosolană. Căci m isiu
nea se înd reap tă  spre necreştini 
şi spre necredincioşi ia r nu  spre 
credincioşii deja botezaţi în  n u 
mele lui Hristos. Ca să nu mai 
vorbim  de m ijloacele condam na
bile ale prozelitism ului, care nu 
pot fi decit insp ira ţii ale celui 
rau: m inciuna, banul, calomniile, 
exp loatarea slăbiciunilor ome
neşti, prom isiunile de to t felul,

în tre  oare şi asigurarea unei 
mântuiri ieftine. Prozelitism ul 
este şi m,ai iraţional atunci cînd 
se practică îm potriva Ortodoxiei 
de către o Confesiune care re 
cunoaşte oficial că Biserica O rto
doxă oferă h aru l m în tu ito r cre
dincioşilor ei. Este cazul proze
litism ului uniat, care ia uneori 
form e deosebit de violente. Dacă 
rom ânii au aparţinu t dinto tdeau- 
na Bisericii R ăsăritene (adevăr 
care nu poate fi negat decit fa l
sificând grosolan istoria, ceea ce 
d in  păcate se în tîm plă adeseori 
în  lup ta oarbă îm potriva O rto
doxiei), căreia Biserica A puseană 
nu -i contestă h a ru l şi m ijloacele 
de mântuire, dacă la 1700 o parte  
a rom ânilor ardeleni au fost si
liţi să se unească ou Roma prin  
mijloaoe violente care au m ers 
p înă la d istrugerea în  sec. XVIII 
a peste 150 de schituri şi m ănăs
tir i ortodoxe din A rdeal şi dacă 
aceşti rom âni reveniţi la  O rto
doxie, aşa oum au revenit în  
1948, nu mai vor să se dezbine 
d in  neu de fra ţii lor, de ce oare 
a tîta  încrîncenare îm potriva u- 
nei Biserici despre care Eminescu 
a  spus că este „maica neam ului 
rom ânesc“ — un adevăr care se 
im pune oa evidenţă oricui, dacă 
cercetează fără p rejudecăţi isto
ria  poporului nestru? De ce se 
exploatează cu a tîta  patim ă gre
şelile unor preoţi sau ie ra rh i o r
todocşi care sín t identificaţi cu 
Biserica pen tru  oa slăbiciunile 
lor să fie im outate Bisericii în 
săşi? O are după două mii de ani 
de creştinism  n-am  învă ţa t încă 
să nu judecăm  cred in ţa creştină
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Episcop- vicar

I. P regătirea  apercep tivă
Cînd s-a ţinu t u ltim ul sinod ecumenic şi ce adevăr de cred in ţă a 

stabilit? (S-a ţinu t la Nicea în  787 şi a stab ilit d reap ta în v ă ţă tu ră  de 
cred in ţă a Bisericii priv ind cinstirea sfin te lor icoane). Ce s-a mai 
s tab ilit după aceasta? (Ca dum inica din 18 m artie  843, primia din 
postu l S fintelor Paşti, să fie num ită „Duminica O rtodoxiei“, a drep
tei m ăriri aduse lu i Dumnezeu), sărbătorind  astfel trium fu l dreptei 
credinţe.

II. A n u n ţa re a  tem e i
Ne vom referi mai în  am ănunt asupra sem nificaţiei pe oare o are 

D um inica Ortodoxiei în  v ia ţa  Bisericii.
III. T ra tarea
Cuvântul „Ortodoxie“, derivat din lim ba greacă, înseam nă „dreap- 

ta_ m ărire“ adusă de Biserică lui Dumnezeu. Deşi s-a  stab ilit că Du
m inica Ortodoxiei să fie sărbă to rită  în  prim a dum inică din postul 
S fin telor Paşti, O rtodoxia în sine, ca dreap tă cred in ţă şi dreap tă m ă
rire  adusă lui Dumnezeu este opera Proniei divine, care nelăsîndu-1 
pe om pradă păcatului, perm anent i-a  a ră ta t calea în toaroerii la 
Dumnezeu, a pream ăririi adusă C reatorului şi în  felul acesta a  îm
părtăşirii din iubirea şi v ia ţa  Lui. Nepărăsindu-1 pe om atunci cînd 
acesta a căzut în păcat, Dumnezeu, p rin  făgăduinţa unui Izbăvitor, 
îl cheam ă m ereu la Sine, la adevărul Său m în tu ito r . . .  Şi încheind 
un  legământ veşnic cu un anum e popor, l-a  p regătit perm anent pe 
aoesta pen tru  a fi vrednic să prim ească la „plinirea vrem ii“ pe Mîn- 
tuitoruil făgăduit: „După aceea a zis Domnul că tre  A vraam : voi r i
dica din tine un popor m are, te voi binecuvânta, voi m ări numele 
tău  şi vei fi mie izvor de b inecuvân tare . . .  Şi se vor binecuvânta 
în tru  tine toate neam urile păm întu lu i“ (Facere 12, 2—3). Mai pe 
urm ă, eliberîndu-1 de sub stăp în iri străine, Dumnezeu în tă reşte  le
gământul cu poporul ales, dîndu-i p rin  Moise Legea Sa: „Deoi de 
veţi asculta glasul^ meu şi de veţi păzi legăm întul meu, d in tre  toate 
neam urile îmi veţi fi popor ales, că al meu este to t p amici tu l“ (Ie
şire 19, 5). P rin  Lege Dumnezeu com unică voia Sa şi ţine astfel pe 
poporul ales în părtăşia  sfinţeniei şi d rep tă ţii Sale; iar p rin  profeţi 
Dumnezeu ţine m ereu trează conştiinţa venirii unui M întuitor, ferind 
in  acelaşi tim p de alte ră tăciri în oare putea să cadă.

în  sfîrşit, iubirea P ărin te lu i ceresc este a ră ta tă  p rin  în truparea  
F iului Său. Acum El descopere în  mod direct adevărul şi sfinţenia 
pe oare cunoscîndu-le şi urm îndu-le, poate deveni oricine fiu al lui 
Dumnezeu, „popor ales şi neam  sfîn t“, aducînd astfel cea m ai dreaptă 
pream ărire  Dumnezeu: „în  m ulte rinduri şi în  m ulte chipuri 
g răind Dumnezeu odinioară părin ţilo r noştri p rin  prooroci în  zilele 
acestea din urm ă ne-a g răit nouă p rin  Fiul, pe care l-a  pus m oşte
n ito r al tu tu ro r, p rin  care a făout şi veacurile; care, fiind stră lu - 
cirea slavei şi chipul fiinţei lui, şi ţin înd toate cu euvîntul puterii 
Sale, făcînd prin  sine însuşi cu ră ţirea  păcatelor noastre a şezut 
de-a  d reap ta m ăririi în tru  celle îna lte“ (Evrei 1, 1__3).

în  felul aoesta, adevărata m ărire  adusă lui Dumnezeu devine u n i
versală  prin  Fiul Său. Şi pe d rep t cuvînt, F iu l pu tea  spune despre 

(C ontinuare  in pag. a 3-a)
P reo t p ro f. S o r in  C osm a

Incepînd din sem inar şi con- 
tinu înd  apoi cu In stitu tu l teolo
gic, profesorii şi educatorii au 
abligaţia de a pregăti pe viitorii 
preoţi, nu num ai din punct de 
vedere instructiv , cît mai ales să 
îi lăm urească asupra frum oasei, 
dar nespus de grea, sarcina sfîn tă 
a  preoţiei. Căci orieîte cunoştinţe 
teoretice vor acum ula v iitorii can
d ida ţi la preoţie, dacă ei nu  vor 
reuşi să aibă o v ia ţă  m orală deo
sebită, o tră ire  profundă a învă
ţă tu rii creştine, şi o lăm urire  
precisă a ceia ce îi aşteaptă, fă- 
cîmd pasul hirotoniei, atunci za
darn ice vor fi toate efo rtu rile  
depuse, cînd preotul este m otiv 
de sm inteală pen tru  păsto riţii 
săi.

P reotul adevărat va trebu i să 
ofere în prim ul rînd, exem plul 
aplicării practice a to t ce învaţă 
d in  faţa  sfintului a lta r  şi p re 
tinde ascultătorilor săi, fiind u r 
m ărit în perm anenţă de ideea, că 
ochii tu tu ro r sínt înd rep ta ţi mai 
în tîi asupra vieţii sale şi apoi 
asupra pregătirii, a vocii, a fru 
m useţii sale etc. „înger în  tru p “ 
cer Sfinţii P ărin ţi a fi preotul 
p en tru  a se achita cu cinste de 
toa te  îndatoririle sale oferind a- 
devărată  pildă în ju ru l său  şi vi- 
b rînd  ou în treaga fiinţă, cînd stă  
de vorbă cu Dumnezeu, cu lum ea 
d in  ceruri.

Credincioşii chiar cei ou m ai 
pu ţine cunoştinţe, sín t foarte as
p ri în  judecata lor, atunci cînd 
este vorba de părin tele  lor su
fletesc, pe care îl ascultă şi îl u r 
m ează ou toată oonvingerea, dacă 
acesta străluceşte în  fa ţa  lor, ca 
u n  astru  ceresc.

S-au scris m ulte lucrări sau 
articole de revistă bisericească, 
în  oare sínt a ră ta te  cu toate a- 
m ănuntele îndatoririle  preotului, 
consecinţele nefaste ale aba teri-

(C ontinuare in  pag. a 3-a)
P r. H ie I. Ţ in tă
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Duhovnicul — după carte, după om
(U rm are d in pag. l-a )

ceşti. La ele nu se ajunge cu uşurin ţă . Şi, mai ales, 
nu  se ajunge de unul singur. Căci amândouă stă 
rile  presupun eliberarea şi de păcate, şi de griji, 
şi de dorinţe, şi de ispite. Ele sínt trecerea de la 
lu p tă  la odihnă, la linişte. Gîndesc că despre a- 
ceasta să vorbim  altă dată. Deocamdată am v ru t 
să  notăm  că a trece de la lup tă la „odihnă“, nu e 
cu pu tin ţă  fă ră  aju toru l unui duhovnic experi
m entat.

Deosebind pe duhovnicul acesta, de duhovnicul 
care ascultă m ărtu ris irea  şi dă dezlegarea nu 
voim, cum am m ai spus, să stabilim  vreo diferenţă 
de h ar în tre  ei. Şi unul şi altul fac acelaşi luoru, 
num ai că la scări diferite. F iecăruia i se cere dis- 
cernăm înt şi adîncă cunoaştere a celui cu care 
stă  de vorbă, şi să aibă răspunsurile pe m ăsură.

Este to t a tît de adevărat însă că duhovnicul 
chem at să fie povăţuitor spre desăvârşire, să dea 
lin ii de o rien tare de m are răspundere, să lum i
neze sufletului alte orizonturi decît cele ale vieţii 
de toate zilele, angajîndu-1 ou tot destinul lui în 
tr -o  asceză de ani de zile, la o pravilă m enită să-d 
descopere ta ina  căii spre în tîln irea  cu Dumnezeu, 
acelui duhovnic îi trebuie ceva în plus faţă  de du
hovnicul căruia îi e deajuns M olitfelnicul şi acel 
d iscernăm înt care să-l aju te să-şi folosească bine 
cartea, în  slu jirea Tainei Spovedaniei. F ără acest 
plus, povăţu ito ru l spre desăvîrşire nu poate ajunge 
povăţu ito r spre desăvîrşire. Va putea fi un bun as
cu ltător de păcate şi dătător de canoane, şi dez
legător după oarte, dar nu mai mult. P en tru  mai 
m ult, îi trebuie o harisim ă deosebită. Despre acest 
duhovnic vorbesc, m ai ales, Sfinţii P ărin ţi din pus
tie, adică despre duhovnicul ca părinte duhovnicesc, 
In sensul celor din Pateric şi din Filocalie, în d ru 
m ători de fii duhovniceşti.

în to tdeauna acest duhovnic are ucenici. M enirea 
lui e să îndrum e uoenici. Către el v in  ucenicii, f ra 
ţii, să ceară cuvînt. „Ava, spune-m i un cuvint de 
m in tu ire“! Şi ei ştiu să le spună acel cuvînt, care 
să le ajungă p en tru  m ultă vreme. Căci spunîndu-le 
cuvîntu l, ei încheie aproape în to tdeauna cu: „Fă 
aceasta şi te vei m în tu i“. Uneori, e drept, cuvîntu l 
e  mai general şi deci bun pentru  o viaţă. Dar pen
tru  ucenicii apropiaţi nu e aşa. E foarte  special. 
P en tru  cel ce cere. Numai pen tru  el.

Lucrarea B ătrînu lu i cu ucenicul nu e num ai după 
carte. începe după carte, fireşte dacă ucenicul e 
ch iar începător, şi apoi trece pe o scară mai sus. 
E m om entul cînd depăşeşte cartea, adică nu folo
seşte soluţii gata făcute, pentru  păoate bine clasi
ficate. Canonul cutare, pentru  păcatul cutarel

Dar dacă nu m ai procedează num ai după carte, 
pe ce se mai întem eiază? După ce norm e se mai 
conduce? Ia tă  răspunsul: după om! Cum adică 
după om? E simplu: după caracterul, după educa
ţia, după capacitatea, după inimă, după posibilită
ţile, după problem ele, după tot ceea ce am a ră ta t 
m ai înain te că îi d iferenţiază pe oam eni în tre  ei. 
Dacă îi tratezi pe oameni după cele prin  care se 
aseam ănă, lucru l e uşor şi devine aproape m eca
nic. E de ajuns să cunoşti bine canoanele, chiar 
dacă nu prea ştii nimic despre om. Asculţi păca
tu l, cauţi canonul care îl pedepseşte, îl aplici şi 
dezlegi. Taina se îndeplineşte şi e validă, în m ă
su ra  în care pen iten tu l se pune în  raport de sin
cerita te  şi căin ţă cu duhovnicul ascu ltător de pă
cate. D ar dacă „penitentul“ nu e propriu-zis un 
pen iten t păcătos, ci un  om ou problem e sau, mai 
m ult, un  asp iran t la desăvîrşire, şi va dori ceva 
m ai m ult decît dezlegarea după carte? E posibil 
ch iar ca el să nu  se înscrie cu nim ic în  prevede
rile  cărţii — să nu aibă obişnuitele păoate ordi
n a re  — dar să aibă „problem e“ de o com plexitate 
m ult mai m are, decît aceea a păcatelor ordinare. 
P en tru  acestea îi trebuie un medic mai deosebit, 
specializat. M edicul cu pregătire de m edicină ge
nerală, în  faţa  acestora e neputincios. El nu e nici 
chirurg , nici oculist, nici orelist, nici oardiolog, şi 
nu s-ar angaja în tr-o  operaţie de m are sub tilita te 
şi m ăiestrie. Ştie el, cîte ceva din toate, dar nu 
îndeajuns ca să încerce, de pildă, o operaţie pe 
creier, în tr -u n  mic dispensar com unal. Cel m ult 
ar putea, la m are nevoie, să încerce să opereze o 
apendicită banală, dar şi aceasta cu m ari riscuri.

Aşadar, duhovnicul de „problem e“, să-i zicem 
duhovnicul de desăvîrşire, părin tele  duhovnicesc, e 
altceva. El nu  tra tează simplu, uşor, după carte, 
ci după om. A ceasta e însuşirea lui de căpetenie. 
Ga s-o aibe însă, trebuie să şi-o fi dobîndit pe căi 
anum e şi, în prim ul rînd, s-o fi deprins prin în 
delungată ucenicie el însuşi. O astfel de harisim ă 
nu se capătă nici prin  îm brăcarea unei anum ite 
haine sau a unui anum it veşm înt, nici p rin  culoa
rea  părului — albit doar de v îrstă  — cum rem arcă 
S fîn tu l Gasian Romanul, nici prin  altceva de ge
nul acesta. A bilitatea aceasta se înva ţă  pe lîngă 
un  duhovnic, p rin  ascultare şi rugăciune. H ar din 
har. Ga în tr-o  olinică, lîngă profesor, num ai că 
în tr-o  m ult m ai lungă perioadă de ucenicie, decît 
aceea d in tr-o  clinică. De aceea cei mai m ulţi — 
dacă nu toţi — din tre  m arii duhovnici sínt bă- 
trîn i. în  P ateric  li se zice în to tdeauna: Bătrînull 
„C utare învăţase de la  Bătrînul lu i“\

Ucenicia aceasta e absolut obligatorie. Ş i-a gă
sit B ătrînul, l-a  u rm at o viaţă în treagă, a învă
ţa t a lă tu ri de el, s-a verificat p rin  el, s-a rugat 
îm preună cu el, p înă cînd i s-a dat şi lui haru l 
de a ajunge el însuşi la m ăsura B ătrînului, şi a-i 
prelua ştafeta . Şi nu toţi cei care trec prin  acest 
proces, ajung la m ăsura Bătrînului. A jung bătrîni, 
dar nu duhovnici. Numai unii se învrednicesc de 
acest dar. Căci e un dar, un har, care se dă, care 
se capătă pe încetul şi care se încearcă apoi, mai 
în tîi cu team ă şi cu reţinere. Cel care in tră  în  sta 
rea de duhovnic, in tră  mai m ult de nevoie, atras 
de alţii, chem at, răspunzînd cu sfială, încercîndu-şi 
paşii oa un prunc care abia învaţă să meargă. In tră  
în duhovnicie, în starea de P ărin te  duhovnicesc, cu 
sm erenie. El cunoaşte răspunderea pen tru  „cuvân
tu l“ spus altuia, pen tru  îndrum area dată altuia. Şi 
se teme. Numai cei care nu vor fi duhovnici buni, 
se aruncă în duhovnicie cu îndrăzneală. înd răz
neala e chiar sem nul că mai este încă în starea de 
/ucenic, şi că ar trebui să mai răm înă în ea. Cel 
sm erit, în a in ta t în v irtu te , ştie de la B ătrînul lui 
ce înseam nă „a da cuvînt". încearcă mai în tîi cu 
prudenţă , pînă cînd haru l i-o ia înain te şi îl trage 
după dînsul. D ar din sm erenie nu iese niciodată. 
Căci atunci cînd iese din smerenie, iese şi din har.

Cel care nu  in tră  în starea de duhovnic  astfel, 
nu  va fi un  adevărat duhovnic. Fie că va mima, 
fie că se va trezi practic în neputin ţa  de a da so
lu ţii, şi se va în toarce ruşinat la starea de ucenic, 
dacă mai are sm erenie şi onestitate. Dacă nu, va 
in tra  în  starea de impostor, în care însă nu va re
zista m ultă vrem e. Căci pe duhovnicul autentic îl 
validează ucenicii. îl simt. Ei îl proclam ă. încetul 
cu încetul. Nu se autoproclam ă. A utoproclam at, nu

ajunge nicăieri. Nu realizează nimic. Nu face nici 
u n  ucenic. Nu naşte nici un fiu duhovnicesc.

Ca să păstrăm  denum irea convenţională la  care 
ne-am  oprit, duhovnicul după om, vom spune că a- 
cesta cunoaşte oamenii. Acesta e sem nul că e du
hovnic bun, ceea ce num im  noi un duhovnic mare. 
A re harisim a cunoaşterii oam enilor. Şi oam enii 
pricep aceasta, fără să le-o spună nimeni. II recu
nosc deoarece îi sim t iubirea. Simt iubirea lui de 
oam eni, aceea care poate totul, oum spune Sfîntul 
Pavel. Iub irea se comunică. P rin  iubire se petrece 
cunoaşterea. Ei, ucenicii, se sim t cunoscuţi. Ştiu că 
B ă trînu l îi cunoaşte mai bine decît se cunosc ei 
înşişi. în  orice caz, m ult mai bine. Şi astfel în 
drum ătoru l se face una cu cel îndrum at, şi va şti 
să -i pună în to tdeauna diagnosticul stărilo r sufle
teşti fără  greşeală, acel diagnostic care i se po tri
veşte  num ai lui, şi căruia nu i s-ar potrivi deloc 
u n  diagnostic după carte, bun pen tru  toţi, acelaşi 
p en tru  toţi. Nu seam ănă om ou om, şi nu se poate 
să fie judecaţi toţi cu aceeaşi m ăsură. Chiar la cei 
mai asem ănători în tre  ei, există nuanţe oare îi 
deosebesc şi care, neobservate, îi pot conduce pe 
înd rum ăto ri la greşeli, la verdicte şi sfaturi fatale, 
ca tastrofale . Căci în problem ele de povăţuire du
hovnicească spre desăvîrşire, nu e voie să se gre
şească prea mult.

Duhovnicul cel m are e un înţelept. Un în ţe lep t 
d in tre  aceia care se află unul la mie, sau la  mai 
m ulte  mii sau zeci, sau sute de mii. E un clar vă
zător. Are un ochi în plus şi un  sim ţ în plus. Te 
poţi da pe m ina lui fără team ă. Şi toţi cei care 
au şansă să întîlnească un asemenea duhovnic, se 
dau  pe m îna lui imediat. îl ascultă. îl acceptă oa 
P ărin te . Mai m ult decît pe părn itele  lor trupesc.

Duhovnicul cel m are are cuvînt potriv it pen tru  
ucenicul care cere. Scurt. Simplu. Şi încă odată: nu 
acelaşi cuvînt pen tru  toţi. P en tru  fiecare în parte  
a re  cuvîntul care i se potriveşte numai lui. Aceas
ta  e m area înţelepciune a duhovnicului de desă
v îrşire. Degeaba ai în treba pe altul: Ce ţi-a spus? 
— ca să urm ezi şi tu  sfatul. Nu e sfatul pen tru  
tine. E sfatul pentru  acela. Tu du-te după sfatul 
oare e pen tru  tine. Şi după ce ţi l-a dat, urm ea
z ă - !  Dacă urm ezi sfatul dat altuia, vei greşi, nu 
vei ajunge la ţintă.

A ceasta se potriveşte şi nevoitorilor spre desă
v îrşire, din m ănăstiri, din singurătate , şi m iren i
lo r care caută îndrum are duhovnicească mai deo
sebită . Un control din vrem e e absolut necesar. 
Ca la medic. Nevoitorul spre desăvîrşire îşi va con
tro la  m ereu ceea ce ar putea însem na trecerea de 
pe o treap tă  duhovnicească pe alta. Căci fiecare 
treap tă  e cu m ăsura ei. Şi nu se urcă fără sfat. 
U rcuşul fără sfat e cădere. E coborîre. Odată in
tra t  în  m îinile duhovniceşti ale Bătrânului, răm îi 
în  b ra ţe le  lui. El îşi asumă toată răspunderea. D ru
m ul e a tît de anevoios, a tît de plin de pericole, 
încît cei care se cred puşi definitiv pe cale, cînd 
răm în  singuri cad în to tdeauna alături de cale. Eva
lua rea  exactă a stării duhovniceşti o face num ai 
duhovnicul. Aşa cum, de obicei, în m ulte ale 
noastre , mai bine ne evaluează alţii, decît noi în 
şine! Noi sîntem  prea buni cu noi înşine, de aceea 
ne şi tocim prea repede conştiinţa. Cădem prea 
uşor de acord cu noi înşine! A lţii ne văd mai 
bine!

Iată de ce nu trebuie să ne m ire cînd, citind în 
că rţile  de evlavie creştină despre m arii duhovnici 
şi despre m arii nevoitori, găsim fie de la unul la 
altul, fie la acelaşi, sfaturi care ne par contradic
torii, mai ales cînd se referă la acelaşi subiect, 
la  aceeaşi tem ă. Unul zice una, a ltu l zice alta. 
U nuia i se spune un cuvînt, altu ia i se spune al
tu l, uneori nu num ai diferit, ci chiar contrariu , 
răspunzîndu-se amândurora la aceeaşi în trebare. Să 
n u  ne sm intim . Să nu ne grăbim  judecind. Taina 
e aceasta: avem  în faţă duhovnici după om, nu 
după carte. Acela e duhovnic după om  care nu are 
răspunsuri gata făcute, acelaşi la aceleaşi în tre 
bări, de la ucenici şi pen tru  ucenici diferiţi. Şi 
ch iar aceluiaşi ucenic i se pot da răspunsuri dife
rite  la aceleaşi în trebări, de la o zi la alta. După 
cum  e sta rea  sufletească a omului în  ziua, în  mo
m entu l cînd în treabă.

înseam nă oare aceasta că nu mai există nici o 
norm ă m orală? Unii duhovnici după carte a r  pu
tea  face această obiecţiune. C artea înseam nă nor
m ă. Sigură. Ei ar avea în  parte  dreptate. Dar du
hovnicul după om  nu dă niciodată răspunsuri sau 
îndem nuri contrare norm elor morale. El dă sfa
tu ri care a ju tă  la  in tra rea  în  norm ele m orale, dar 
n u  pe o singură cale. Ei cunosc mai m ulte căi. 
A tîtea cîţi oameni, sau cîţi oameni în tr-u n  om. Dar 
norm a m orală răm îne aceeaşi. El dă norm a oare 
îl m întuieşte pe cel ce o cere, în m om entul cînd 
o cere, şi în  îm pre ju rarea  în care se află. Dacă ar 
m uri cu ea, s-a r m întui. Precum  scrie: în ce te 
va găsi moartea, în aceea te va judeca Domnul. 
Şi cînd ucenicul sim te că ceva s-a  schimbat, în 
el sau în legătură cu norm a ce i s-a dat, merge 
şi în treabă din nou. Va avea din nou ceea ce i se 
potriveşte. Numai lui. Că aceasta se poate potrivi 
şi altora, bine înţeles că e posibil. D ar duhovni
cul bun, din toate cele posibile, m ulte sau puţine 
i-o  va da lui pe cea care i se potriveşte lui. Căci 
îl cunoaşte. Şi îl iubeşte. Şi îi v rea binele, m întui- 
rea, desăvîrşirea. îi dă ucenicului ceea ce şi-ar da 
şi lui.

Ava Pim en s-a dus în  pustia Panefco unde se 
desăvârşea Ava Iosif, ca să-i pună o în trebare: 
— Ce să fac Avo, atunci cînd m ă asaltează ispi
tele? Trebuie să le înlătur, să fug de ele, sau să le 
las să intre?  B ătrînul Iosif i-a  răspuns: „Lasă-le 
să in tre şi lup tă-te cu ele“.

Cît de m are era Ava Pim en şi ce faim ă de om 
duhovnicesc avea, ştim. Şi totuşi, iată-1 ducîndu-se 
departe  şi întrebîndu-1 pe altul, pe care îl consi
d e ra  mai în ţe lep t decît dînsul. Frum os exem plu de 
sm erenie, şi cît de departe de a tîţia  suficienţi de 
sine!

După ce a p rim it răspunsul, Ava Pim en s-a în 
to rs în  pustia Sketică şi a răm as acolo, urm înd 
sfatu l B ătrînului Iosif. O conversaţie simplă, fără 
vorbă m ultă, un  răspuns precis, fără explicaţii. E ra 
m etoda B ătrînilor. Nu explicau decît cînd li se 
cerea anum e. Erau scumpi la vorbă.

Dar ia tă  că în pustia Sketică unde se nevoia Ava 
Pim en, a ven it un  m onah din Tebaida, un alt loc 
de re tragere  a pustnicilor, şi acesta a povestit f ra 
ţilor: „L-am întrebat pe A va Iosif ce să fac atunci 
cînd se apropie ispitele de mine? Trebuie să le re
zist, să le alung, sau să le las să in tre şi să mă 
lup t cu ele? Şi bătrînul m i-a răspuns că în  nici 
un  chip să nu le las să intre, ci să le îndepărtez 
de îndată, şi eu însum i să mă îndepărtez de ele, 
să le ev it“.

Ava Pim en era prin  preajm ă şi a auzit ce a 
spus cel din Tebaida. S -a tu lburat. Cum de lui 
îi dăduse un sfat contrariu? Nu înţelegea. A porn it

de înda tă  către  Panefo, locuil unde se nevoia Ava 
Iosif, ca să-i lăm urească ceea ce i se părea a fi 
o contraindioaţie scandaloasă. Două răspunsuri di
ferite! Ba chiar to ta l contradictorii! Şi exact la 
aceeaşi întrebare!

A juns acolo, se duse la  chilia lui Ava Iosif, ou 
vizibil gînd de reproş: „Ava, m i-am  încredinţat ţie  
gîndurile mele, şi iată că tu  m i-ai dat m ie un răs
puns, iar celui din Tebaida, la aceeaşi întrebare, 
i-ai dat un  alt răspuns, contrariu celui dat mie! 
Cum să înţeleg acest lucru? S ín t derutat!“

B ătrînu l, zîmbind, i-a  zis: „Oare nu ştii că te  
iubesc?" — „Ştiu, a răspuns Ava Pimen, dar nu  
în ţeleg!“ — „Şi nu  m i-ai cerut tu  să-ţi vorbesc ca 
şi cum  m i-aş vorbi m ie însum i?“ i-a  am in tit Ava 
Iosif. — „E adevărat, aşa a fo s t“, îşi am inti Ava 
Pim en. A tunci Ava Iosif îi spuse: „Aşadar, dacă 
ispitele intră, şi tu  te lupţi cu ele, prim ind şi îna- 
poind lovituri, acestea te vor întări, căci vei reuşi 
să le învingi. Şi învinse vor fi. Aşa fac eu. Şi ţie 
ţi-am  vorbit ca m ie însumi, cunoscîndu-te că le 
vei birui. Dar s ín t alţii care nu  trebuie să lase ispitele  
să intre, ci să le înlăture de la bun început. Să nu  
se lupte cu ele. Să le alunge, să fugă de ele, că 
nu le pot birui. A cest răspuns i l-am  dat celui din  
Tebaida, cunoscând eu că e slab în  fa ţa  ispitelor, 
nu  ca tine!“

Şi a plecat Ava Pim en înapoi în pustia Sketică, 
lăm urit. Făcuse cale lungă pen tru  o în trebare, dar 
cei ce voiau să se desăvîrşească nu îngăduiau în 
treb ă rilo r să le pună în prim ejdie v ia ţa  duhovni
cească. Calea spre un răspuns la o în trebare, o ri- 
cît de lungă ar fi, e mai aproape decît zbuciumul 
ne lăm uririlo r oare chinuie m intea.

Ava Iosif, nu răspunsese după carte, cu un răs
puns tip, po triv it orioui. Răspunse după om. E ra 
un  bun  psiholog şi pedagog, un filosof. Cine ar pu
tea spune că logica lui n -a fost corectă în  am
bele cazuri? A aplicat aceeaşi logică, răspunzînd 
aceleiaşi în trebări, dar din două surse care nu 
erau  identice, şi care u rm au să fie afectate de 
răspuns.

Că din această în tîm plare Ava Pimen a avut de 
învă ţa t, şi că experien ţa  i-a prins bine, se vede 
şi din aceea că atunci cînd a ajuns el însuşi p ă 
rin te  duhovnicesc, a ştiu t cum s-o aplice.

Un frate, nevoitor în  pustie, a venit la Ava P i
m en şi i-a  zis lui:

— „Semăn ţarina mea şi fac d in tr-însa  m iloste
nie". I-a  zis bătrînu l: — „Bine faci“. Şi s-a  dus 
acela şi, cu osîrdie, adăoga la m ilostenie.

Cînd cei doi au sta t de vorbă, i-a  auzit un  al 
treilea , Ava Anuv, mai aspru în dişciplina călugă
rească, dar fără a avea şi înţelepciunea pe m ăsura 
asprim ii. S-a dus la Ava Pim en şi i-a zis: „Nu te 
tem i de Dumnezeu, de ai grăit astfel fratelui?“

Ava Anuv considera că nu e potriv it unui fra te 
m onah să-şi mai cultive ţarina, nici chiar pen tru  
m ilostenie. B ătrînul Pim en a tăcut. După două 
zile a trim is Ava Pim en pe cineva să-1 cheme pe

fra te le  cu pricina la el. Şi venind acela, i-a' zis 
de faţă  cu Ava Anuv: „Oare ce m i-ai spus alal
tăieri, că eram cu m in tea  în altă parte?" Şi a răs
puns fratele: „Am zis că semăn ţarina m ea şi fa c  
din tr-însa  m ilostenie". Şi i-a  zis lui Ava Pimen;: 
„Am crezut că îm i vorbeşti despre fra tele  tău care  
e mirean. Dar dacă despre tine vorbeai, dacă tui 
faci aceasta, nu  e lucru călugăresc". Auzind fra 
te le  aceste ouvinte s-a m îhnit foarte, zicînd: „ A lt 
lucru nu ştiu  să fac, decît acesta, şi nu  pot săi 
n u -m i sem ăn ţarina m ea“.

Şi fra te le  a plecat. M îhnit şi h o tă rît să nu  as
cu lte  cuvîntul. M îhnit pen tru  că se va şti m ereu  
în  neascu ltare şi păcat.

în  clipa aceea Ava A nuv a în ţeles că greşise 
cu judecata lui ca la carte. I -a  făcut m etanie Avei 
Pim en, zicînd: „Iartă-m ă“. Şi abia acum Ava P i
m en s-a explicat. A scultaţi explicaţia lui, cît e de ' 
asem ănătoare cu ceea ce i se întîm plase lui ou Ava 
Iosif, desigur cu p riv ire la altceva, dar nu dife
ren ţa  de problem e e im portantă, ci soluţia cazului 
în  acelaşi fel: după om. I -a  zis Ava Pimen, Avei 
A nuv: „Şi eu, d in tru  început am ştiu t că nu  era 
lucru călugăresc ceea ce făcea fratele, dar după  
socoteala lui (s.n.) am grăit (în lb. franceză to t 
a t î t  de bine: J'ai parlé  en m ’adaptant à sa pensée  
et je  lui donné du courage pour augm enter sa 
charité), şi i-am  dat osîrdie spre sporirea dragos
tei, iar acum s-a dus m îh n it ş i  tot aceeaşi face“.

E de presupus că Ava Pim en îl va fi chem at din 
nou pe fra tele  şi îi va fi dat dezlegare ca şi prim a 
oară, cînd îi răspunsese „după socoteala lui", a 
fra te lu i, după modul lu i de gândire, să semene şi 
să facă milostenie. Al doilea răspuns, cînd s-a co
rectat, după carte, adică aplicîndu-i regula m ă
năstirească, m onahală, a v ru t să fie o lecţie pen
tru  Ava Anuv, care trebuia, să înţeleagă cît de 
rău  a pu tu t face cu judecata lui rigidă şi necunos
cătoare de om. Ava Pimen ajusta regula după om.

Ia tă  taine ale v ieţii duhovniceşti, care lum inează 
regula p rin  libe rta te  şi p rin  înţelepciune. Aceasta 
o face Duhovnicul cel m are, de m are şi auten tică 
trad iţie  duhovnicească.

Duhovnicul, în  Teologia ascetică şi m istică, în  
Teologia ortodoxă a desăvârşirii^ e- o rea lita te  ca
racteristică şi definitorie a Ortodoxiei. Omul se 
a ju tă  de om. De omul duhovnicesc. Creşte prin  om, 
om ul oare îl înţelege, care îl iubeşte, oare îl cu
noaşte, care îl îndrum ează, care îi dă din expe
rien ţa  lui, din pu terile  lui, făcîndu-I să fie apt 
p en tru  prim irea haru lu i dumnezeiesc şi îindumne- 
zeitor.

Ne-am  aflat p rin  cele de m ai sus, în  convorbirea 
noastră , în  com unicare cu cei mai buni d in tre  oa
m eni, ou duhovnicii care şi azi: îşi. conduc uceni
cii — ştiu ţi şi neştiu ţi — spre lum ina lină a în 
tâlnirii cu Dumnezeu, încă din această lume.

Cine îşi caută duhovnicul, îl va găsi. Şi va des
coperi că e aştep ta t cu iubire.

PE C ÎN D  U N  ECUMENISM ADEVĂRAT ÎN  R O M Â N IA ?
(U rm are d in  pag. l-a ) 

după faptele creştinilor? Căci 
to ţi trădăm  prin  viaţa noastră  
num ele de creştin, pe oare îl 
pu rtăm  cu a tîta  nevrednicie. Ştim  
că su ferin ţa  puţin ilor greoo-ca- 
tolici care n -au  acceptat în  1948 
reven irea la Biserica O rtodoxă a 
fost m are. Şi se pare că astăzi 
ea este şi mai m are, cînd îşi văd 
visul, pen tru  oare au în fru n ta t 
cum plita prigoană com unista, im 
posibil de realizat. Căci situaţia  
din 1948 nu mai poate fi res ta 
b ilită  din sim plul m otiv că 
tim pul nu se poate întoarce îna
poi. El şi-a pus pecetea asupra 
oam enilor şi a m entalităţilor. 
E ste  o Istorie în  care trebuie să 
vedem  m îna lui Dumnezeu dacă 
nu vrem  să-L scoatem ou to tu l 
din lum e şi din v ia ţa  oam enilor 
şi să ne conducem num ai după 
calcule omeneşti.

Cît despre prozelitism ul sectar 
nici nu  avem ouvinte să-l cali
ficăm  căci este o adevărată  b a r
barie. El ne-a inundat ţa ra  oa 
şi cînd rom ânii n -a r fi auzit 
niciodată de Hristos! Ei care, ca 
nici un  a lt popor, s-au născut 
creştini! Apostolul Pavel însuşi 
nu  îndrăznea să propovăduiască 
acolo unde H ristos a fost deja 
ves tit „ca să nu zidească pe te 
m elie s tră in ă“ (cf. Rom. 15, 20). 
în  tim p ce „apostolii“ m oderni 
procedează tocmai invers. Căci e 
m ai uşor să strici decît să zi
deşti, să-i dezbini pe oameni de
cît să-i uneşti. Cum oare creş
tin ii noştri nu văd în aceşti „a- 
posto li“ pe „proorocii m incinoşi“ 
prezişi de M ântuitorul pen tru  
veacurile din urm ă (Mt. 24, 24)? 
Şi cum  nu  iau ei am inte la în 
dem nul Sf. Apostol Pavel: „Dar 
ch iar dacă noi sau un  înger din 
cer v -a r  vesti a ltă  Evanghelie 
decît aceea pe oare v-am  vestit-o , 
— să fie anatem a!“ (Gal. 1, 8).

B iserica O rtodoxă s-a angajat 
în  m işcarea ecumenică încă de la 
începuturile  ei cu conştiinţa că 
toa te  confesiunile creştine sínt

datoare să caute îm preună prin  
dialog şi rugăciune oalea spre re 
facerea un ită ţii creştine. Deşi O r
todoxia are conştiin ţa de a fi 
păs tra t p len itud inea Bisericii 
„una sfîntă, sobornicească şi a- 
postolească“, ea nu exclude fap
tu l că un anum it grad, mai m are 
sau mai mic, de apostalicitate, de 
so-bornioitate, de sfinţenie şi de 
un ita te , deci, în tr -u n  cuvînt, de 
O rtodoxie se găseşte şi în  cele
lalte confesiuni. O rtodoxia aduce 
în  dialogul ecumenic T radiţia 
n ea lte ra tă  a Bisericii nedivizate 
din prim ul m ileniu, sensul m is
te ru lu i (slăbit sau p ierdu t în  
m ulte Confesiuni), al L iturghiei, 
al ascezei, teologia despre ener
giile divine îndum nezeitoare (in
existen tă în  celelalte confesiuni), 
fundam entală pen tru  înţelegerea: 
destinului om ului care este toc
m ai îndum nezeirea l u i . . .  în  a- 
celaşi timp, din dialogul ecum e
nic, noi ortodocşii, putem  lua 
exem plul locului im portan t oare 
se acordă Sf. S crip turi în cultul 
public ca şî în  v ia ţa  personailă a  
creştinilor, exem plul unei disci
pline mai riguroase a tît pe plan 
intelectual cît şi practic ca şi n e
cesitatea angajării creştine pe 
plan social.

Se înţelege că prozelitism ul 
fiind în to ta lă  contradicţie cu 
idealul pe care m işcarea ecume
nică şi-l propune a fost şi este 
condam nat de toate Bisericile 
m em bre ale Consiliului Ecumenic 
al B isericilor oa şi de Biserica 
Catolică. Cu toate acestea ei n -a  
încetat practic niciodată, căci spi
ritu l prozelitist face parte  din 
psihologia însăşi a unor Confe
siuni creştine ca şi a tu tu ro r 
sectelor. Or, acest sp irit este cu 
totul străin  O rtodoxiei. Căci ea 
a re  sim ţul respectului libertăţii 
de conştiinţă şi n -a u rm ărit nici
odată ex tinderea geografică. Pen
tru  ea catolicitatea Bisericii nu 
este de ordin can tita tiv  şi geo
grafic, ci de ordin calitativ , ea 
însemnând in teg rita tea  şi p leni
tudinea credinţei. Să nu uităm

că Biserica are acest a tr ib u t de 
oatolicitate din ziua apariţie i ei, * 
cînd nu num ăra decât „ca la 
3 000 de su flete“! ____ _

Totodată Biserica O rtodoxă a > 
condam nat oficial în  1872 fUetis- * 
m ul sau naţionalism ul excesiv 
oare crează bariere în tre  popoare 
sau te' ridică unui îm potriva al
tu ia . Desigur că iubirea de neam  
este o m are v irtu te . Cînd ea însă 
exclude celelalte neam uri, care 
sín t şi ele voite1 de Dumnezeu, 
devine un m are păcat: păcatul 
şovinism ului care' a generat toate 
războaiele din lume. Un popor 
creştin  şi în  acelaşi tim p şovin 
este u n  non sens. Căci în Hristos, 
nu mai există nici o barie ră  în 
tre  oam eni; nici. de naţionalita te, 
nici de sta re socială, nici chiar 
de sex, ci to ţi sínt una (Gal. 3, 
28),. Ceea ce nu  înseam nă nici 
pe departe că nu m ai aparţinem  u- 
nei naţionalită ţi, stări sociale sau 
sex, ci că aceste categorii nu  pot 
îm piedica un irea  şi dragostea în 
tre  oameni. Căci un ita tea om eni
rii nu înseam nă om ogenitate ci 
d iversita te  în  armonie.

Ecum enism ul adevărat ţine. 
sieania de diversitatea oamenilor- 
şi a popoarelor, a cu ltu rilo r şi: 
a trad iţiilo r şi nu încearcă un i
form izarea lo r — care ar însem 
n a  în fapt o sărăcire — ci fecun
darea lor de spiritul evanghelic 
autentic, atunci cînd to ţi v o r  
m ărtu ris i aceeaşi credinţă. „Un 
Domn, o credinţă şi un botez“ 
(Ef. 4, 5) este ţin ta  eforturilo r 
ecum enice desfăşurate de Bise
ricile care sínt angajate în acestă 
m işcare. Cu conştiinţa că u n ita 
tea  creştină nu se im pune din. 
a fa ră  sau prin  constrîngere, ci că 
ea trebuie cău ta tă în sm erenie, 
în  rugăciune, în  renun ţare  la  
sine, în  efortu l teologic de elu
cidare a diferenţelor de credin
ţ ă . . . ,  în tr-u n  cuvînt, în  sfin ţen ia 
v ie ţii personale şi coleotive.

Ne putem  întreba, încheind a- 
ceste rînduri: Pe cînd şi Ia noi 
un  astfel de ecumenism?

P o c ă in ţă ...  cu  fafa  sp re  viitor
„C ealaltă vrem e a v ieţii noas

tre  în  pace şi în tru  pocăinţă a 
o săvîrşi, la Domnul să cerem.“ 
Aşa ne îndeam nă sfîn ta noastră 
Biserică la dum nezeieştile slu j
be. îndem nul acesta îl prim im  
de două ori la Sf. Liturghie; îl 
prim im  la slujba de dim ineaţă, 
la u tren ie, şi la slujba de seară, 
la vecernie, precum  şi la slujba 
sfin tei cununii. Cînd ni se spu
ne: „C ealaltă vrem e a vieţii noas
tre  în  pace şi în tru  pocăinţă a o 
săvîrşi, la Domnul să cerem ”, ni 
se atrage aten ţia asupra im por
ta n ţe i pe care o are pocăinţa în 
v ia ţa  noastră . Cerînd de la Dum

nezeu haru l de a ne petrece 
v ia ţa  în pocăinţă. Ia r  pen tru  a- 
ceasta trebuie să ştim  ce este 
pocăinţa.

Cuviosul Pim en, fiind în treb a t 
„ce este pocăinţa?“, a spus: „Po
căinţa este părăsirea păcatului.“ 
P otriv it acestui cuvînt, îşi pe
trece v ia ţa  în pocăinţă num ai a- 
cela oare a părăsit păcatul, ace
la  care păcatele le are la trecut, 
deci nu în prezent şi nu în in
ten ţii păcătoase, pen tru  viitor. In 
lum ina acestui cuvînt al cuvio
sului Pimen, se pocăieşte doar 
acela care nu-şi justifică păca
tele, acela care nu  tră ieşte  în--

tr -u n  sistem  de păcătuire. Dar 
pocăinţa, chiar dacă este, în p rin 
cipal, părăsirea păcatului, ea nu 
este num ai atît, ci este m ult m ai 
m ult. S fîntul Vasile cel Mare a- 
trage  aten ţia  că se pocăieşte cel 
care  poate spune către Dumnev* 
zeu, precum  odinioară Psalmiis- 
tu l: „N edreptatea o urăsc şi o 
dispreţuiesc, iar legea Ta o iu 
besc“ (Ps. 118, 113). Potriv it a - , 
cestu i cuv în t al S fîntului Vasile, 
pocăinţa nu  are num ai la tu ra  
negativă a părăsirii păcatului, oi 
a re  şi la tu ra  pozitivă a îm plini
rii v irtu ţilo r. Deci nu se pocă
ieşte cu adevărat acela care se 
rezum ă doar la a părăsi păcatul, 

(C ontinuare in pag. 3)
A rhim andritu l Teofil Părăian
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ia  a evita răul, căci pen tru  o a- 
■devărată pocăinţă este necesară 
ş i îm plinirea binelui. In  acest 
înţeles, pocăinţa trebuie să aibă 
oa înd rep tar cuvîntul Psalm istu- 
lui: „Fereşte-te de rău  şi fă 
b ine le“ (Ps. 33, 14), sau cuvîntul 
Sfîntuilud Apostol Pavel: „Urgi
s iţi răul. L ipiţi-vă de ce e bine“ 
(Rom. 12, 9) şi: „Nu te  lăsa bi
ru it  de rău, ci biruieşte rău l cu 
b ine le“ (Rom. 12, 21).

Se ştie că pocăinţa are în  ve
dere  tot ce a făcut cineva rău 
în  trecut, ea fiind, în  m are m ă
sură, părerea de rău, în  prezent, 
p en tru  păcatele din trecut. Cel 
ce se pocăieşte nu este de acord 
ou păcatele pe oare le-a făcut, 
detestă  patim ile (oa deprinderi 
păcătoase) şi păcatele (ca fapte 
re le  izolate). Celui ce se pocă
ieşte îi este ruşine, în  prezent, 
p en tru  trecu tu l negativ, de care 
îşi dă seam a şi pe oare îl p ri
veşte  şi îl sim te oa negativ şi îi 
es te  ruşine, în  faţa  lu i Dumne
zeu şi în  faţa oam enilor de tot 
ce n -a  fost după rînduială şi în 
conform itate cu binele. El spune 
în  cugetul său: „îmi pare rău, că 
am  fost rău. Nu mai vreau să 
fiu  rău. Vreau să fiu bun.“ Cine 
persistă  în  rău, nu se pocăieşte, 
fiindcă nu părăseşte păoatul, ori 
pocăinţa este, în orice caz „pă
răsirea  păcatu lu i“. Cine nu u r
giseşte răul, acela răm îne şi pe 
m ai departe râu şi se aseam ănă 
cu „cel rău “, pe oare îl avem în 
vedere, cînd, în rugăciunea Tatăl 
nostru , cerem  de la Dumnezeu, 
zicted: „Şi ne izbăveşte de cal 
rău .“

D ar chiar şi cel oare urgiseşte 
rău l şi îi pare rău  de cele rele 
a le  sale încă nu îm plineşte de
cit o parte  din pocăinţă şi se 
pocăieşte ou faţa spre trecut. Po
căin ţa , însă, nu este o încrem e
n ire  în tr-o  atitudine cu faţa  spre 
trecu t, ci este o lucrare de îm
b u n ătă ţire  sufletească, făcută în  
prezent, ou fa ţa  spre viitor.

Se pocăieşte cu faţa  spre vii
to r  oricine oare ştie că pocăinţa 
a re  şi nişte roade, „roadele vred
nice de pocăinţă“, la care ne în 
deam nă Sfîntul loan Botezătorul, 
cînd zice: „Faceţi roade vrednice 
de pocăinţă“ (Matei 3, 8). La aşa 
ceva se gîndea Sf. Apostol P a
vel, cînd le scria creştin ilor din 
Efes: „Cine a fu ra t să nu mai 
fure, ci mai vîrtos să se oste- 

jn e asc ă  lucrînd cu m îinile lui, 
lucru  cinstit, oa să aibă să dea 
celui ce n -a re“ (Ef. 4, 28). Evi
dent, trecu tu l negativ, trecu tu l 
păcătos nu poate fi recuperat. 
Ce-i făcut îi făcut şi răm îne, în- 
tr -u n  fel sau altul. In pocăinţa 
noastră , noi nu  trebuie să fim 
preocupaţi de desfiinţarea trecu
tu lu i, pe care nu-1 mai vrem , 
căci ştim  bine că „trecutul nu 
m oare“ şi nu mai e în puterea 
noastră  să-l schimbăm. Cînd fa
cem roade vrednice de pocăinţă, 
g rija  noastră  trebuie să fie să as

tupăm  trecu tu l negativ, cu u n  
trecu t pozitiv, cu trecu tu l din 
viitor, pe care n i-1 creăm  în 
prezent, — prezentul fiind tim 
pul nostru  real, tim pul în care 
tră im  şi în  care ne pregătim  şi 
trecu tu l, ca şi viitorul. Căci, la 
d rep t vorbind, trecu tu l l-am  
tră i t  în  prezent: în prezentul de 
a ltă  dată, ia r  viitorul to t în p re 
zent n i-1 pregătim  şi n u -1 vom 
tră i niciodată ca viitor, ci num ai 
ca prezent. Noi ne am intim  de 
trecu t şi ne gîndim  la  v iitor, dar 
nu  există posib ilita tea să-l trăim  
oa viitor, ci num ai oa prezent. 
Omul trăieşte  în tr-u n  prezent 
continuu şi num ai în  prezent.

Dat fiind faptul că în  prezen
tu l de altă dată ne-am  p regătit 
p rezentul de acum, pe care l-am  
în ţeles oa viitor, dar pe oare-1 
tră im  acum oa prezent şi că în 
prezentul de altă dată ne-am  
creat trecutul, aşa cum este el, 
sîntem  convinşi că în prezentul 
de acum ne putem  pregăti şi tre 
cu tu l care urm ează, ca şi v iito
ru l la care ne este luarea a- 
m inte. Da altfel,toate le facem 
în prezent, pen tru  viitor, deci ou 
faţa spre viitor. Cînd e vorba 
de pocăinţă, totul este să fim 
aten ţi să desfiinţăm  păcatul, sub 
toate form ele lui, ca trecu tu l 
care urm ează să fie aşa cum n i-1 
dorim  şi să ne ducă la prezen
tu l de m îine şi de toată cealaltă 
vrem e a v ieţii noastre cu spor de 
bunătate , cu spor de linişte su
fletească, ou realizări, oare, a- 
dăugîndu-se la fiin ţa noastră , să 
o prelucreze după voia lui Dum 
nezeu.

Ş tim  cu to ţii că pocăinţa este 
un  act religios, dat nouă de 
Dumnezeu, spre nim icirea păca
tului, spre desfiin ţarea păcatelor 
din trecut, spre evitarea păcate
lor din preznt, spre îm puţinarea 
păcatelor în  viitor. Pocăinţa ni 
s -a  dat spre m ântuire. Ea se rea 
lizează cu nădejde la m ila lui 
Dumnezeu, pen tru  trecu tu l ire 
cuperabil, dar şi pen tru  h aru l cît 
ne este necesar în  v iitor, ca să 
putem  sta îm potriva ispitelor, să 
fim mai îna lţi decît ispitele şi să 
ajungem  la culm ea bunătăţii.

Cei mai m ulţi d in tre  cei ce se 
pocăiesc au în vedere pocăinţa 
mai m ult sub form a ei de părere 
de rău  pen tru  relele făoute, sub 
form a ei de căinţă. Pocăinţa şi 
căinţa sínt pen tru  m ulţi noţiuni 
aproape sinonim e şi în orice oaz 
foarte apropiate. In realita te , 
însă, există şi o pocăinţă ou bu 
curie, cu încredere în m ila lui 
Dumnezeu, ou siguran ţa că Dum
nezeu este Tatăl nostru  şi că nu 
ape pe nim eni de pierdut. Există 
o pocăinţă reală şi ducătoare la 
scop, ou sen inătatea pe oare o 
vădeşte Psalm istul, cînd spune: 
„Cît e de sus cerul de-asupra 
păm întului, a tît de m are e bună
ta tea Lud (a lui Dumnezeu) spre 
cei ce se tem  de Dînsul. Cît de 
departe e R ăsăritu l de Apus, a- 
tît  a depărta t El de la noi fă ră 

delegile noastre. Cum m iluieşte 
un  ta tă  pe copiii săi, aşa m ilu- 
ieste Domnul pe cei ce se tem  de 
D însul“ (Ps. 102, 12—14). Dacă 
ne gîndim  apoi la felul curn a 
fost prim it de ta tă l său, fiul în 
to rs din pribegie, din pilda cu 
Fiul R isipitor (Luca 15, 11 urm.), 
ne dăm seama că Dumnezeu nu -i 
v rea pe oameni ca pe nişte tân
guitori, ci îi v rea chiar şi pe cei 
ce se pocăiesc, să fie senini, în 
crezători în  bine, gata să facă 
cît mai m ult bine, ho tărîţi pen
tru  o v ia ţă  nouă, aşa cum o 
v rea Dumnezeu, urgisind rău l şi 
făcînd binele şi b iru ind rău l cu 
binele.

„ . . .  Religia nu-i orice act sau orice reflecţie;
Şi ceea ce nu-i nici act, nici reflecţie, e doar 

u im ire şi surpriză m ereu născîndu-se în  suflet, 
ch iar cînd m îinile taie p ia tra  sau m eşteşugesc la 
războiul de ţesuţi

C ine-ar putea despărţi credinţa de faptele sale, 
ori credinţa de ocupaţiile-i zilnice?

Şi cine a r  putea să-şi aşeze în fa ţă  orele v ieţii 
şi să spună: «A cestea-s pen tru  C reatorul, iar a- 
cestea pen tru  mine însum i; acestea pen tru  sufle- 
tu-m i, iar acestea pen tru  trupul meu?»

Toate orele voastre, aripă vă sín t şi b a t tă ind  
spa ţiu l de la  un eu la altul.

Sfîrşim  aceste rînduri, cu re
ferire la pocăinţă, — înţeleasă ca 
o lucrare din prezent, ou faţa 
spre viitor, — aducînd înain te şi 
cîteva consideraţii ale Sf. Isaac 
Şirul. Ia tă  ce ne spune al: 

„Pocăinţa este o a doua naş
te re  de la Dumnezeu.“

Acel oare nu-şi poartă  m oralitatea decît ca pe 
un  veşm înt de zile m ari, mai bine să răm înă gol: 

Vântul şi soarele nu-i vor străpunge pielea;
Cel care-şi orînduie v ia ţa  potriv it eticii, îşi în te 

m niţează pasărea cîn tătoare în tr-o  colivie.
Şi chiar şi cel mai liber cîntec nu poate trece 

p rin  zăbrele şi plase de sîrmă,
Ia r cel pen tru  care adoraţia este o fereastră , ce 

poate fi deschisă dar şi închisă, acesta, cu siguranţă, 
nu  şi-a vizitat încă locuinţa sufletului, ale cărei 
ferestre  sín t deschise de dim ineaţa p înă seara şi 
de seara p înă dim ineaţa.

V iaţa de fiecare zi este tem plul şi religia vos
tră ,

Şi cînd in tra ţi în lăun tru l ei luaţi cu voi între 
ga-vă fire,

Luaţi cu voi plugul şi forja şi ciocanul şi lău 
Toate lucrurile pe care le-a ţi m odelat pen tru  n 

voile ori pen tru  plăcerile voastre,
F iindcă în vis nu vă puteţi înălţa  deasupra c 

săv îrşirii, n ici cădea m ai jos de neizbînzile voi 
tre.

Şi mai lu a ţi-i cu voi pe toţi oamenii:
P en tru  că în adoraţie nu vă pu teţi înă lţa  n 

sus decît speranţele lor, nici să vă coborîţi n 
jos decît deznădejdile-acestora.

Şi, dacă doriţi a-L cunoaşte pe Creator, nu 
preocupaţi de dezlegarea enigmelor;

P riv iţi mai degrabă îm prejuru l vostru  şi-L  v 
vedea jucîndu-se cu copii,

P riv iţi m arile spaţii şi-L veţi vedea m işcîndu 
cu norii, în fulgere braţe le  în tinzîndu-şi peste f 
m int, căzînd cu ploaia,

Priv iţi, şi îl veţi vedea în  flori surîzînd, a; 
sculîndu-se şi semne făcînd cu m îinile în  ari 
rii m ari.“

„Pocăinţa este uşă a milei, 
deschisă celor ce o caută pe ea. 
P rin  această uşă in trăm  la mila 
cea dum nezeiască şi în  afară de 
această in tra re  nu  vom găsi 
m ilă.“

* F ragm ent din cartea Profetul de K ahlil G ibran 
(Liban) în curs de apariţie la E ditura „Orion“.

In  rom âneşte 
Radu Cîrn

„Raiul este dragostea lui Dum
nezeu, căci în ea (în dragoste) se 
află  desfătarea tu tu ro r fericiri
lor. în  ea, fericitul Pavel a m în- 
ca t o h rană  mai presus de fire. 
Şi după ce a gustat din pomul 
vieţii, a striga t cu glas m are, zi
când: Ceea ce ochiul n -a  văzut 
şi urechea n -a  a u z it . . .  a p re
gătit Dumnezeu celor ce-1 iu 
besc“ (I Cor, 2, 9),

„Cine a aflat iubirea, pe Hris- 
tos îl m ănîncă în fiecare zi şi 
în  fieoare ceas şi se face nem u
r ito r“.

& i w u u j l L p f L L e i i
TEOLOGIA UNEI EXPRESII ROMANEŞTI

Invă ţa t-am  sem nul crucii de la mama. 
Ca sem nul cel d in ţii de punctuaţie  —, 
O riunde-i fi, copile, tu ia seama

Mare-i grădina Iui Dumnezeu
Ce m u lt a su ferit această naţie!
Cu B iblia-i străpunsă de pum nale  
Din sângele ce-a curs din ea şuvoi 
Străm oşii tăi au însem nat o cale 
Ca de lum ina ei să te-ndoi!
Ce nobilă, ce trainică putere  
A vură  ei, sărm ani plugari şi-oieri 
De se rugau prin tainice unghere  
In  limba asta plină de tăcerii

„Ferice de acela care m ănîncă 
pîinea dragostei, care este Iisus. 
P en tru  că cine m ănîncă din d ra 
goste, m ănîncă din H ristos-D um - 
nezeul cal m ai presus de toate, 
după cum m ărturiseşte loan, zi
cînd: Dumnezeu este dragoste“ 
(I In. 4). Deci cel ce vieţuieşte 
cu dragoste, cîştigă de la Dum
nezeu şi respiră în lum ea aceas
ta  aerul învierii din cele de aici.“

Cînd teafără-i şi dreaptă rădăcina 
În treg  copacul pare un tum ult,
Pe scutul lor n-a scorm onit rugina  
De două m ii de ani şi m ai de m u l t . .
Ş i azi mai lup tă-n  noi, în  fiecare,
Cu tot ce-a mai rămas pe lum e rău, 
Cînd clipa ţi se pare că te doare 
G îndeşte-te la tot trecutul tău,

„Pocăinţa este o corabie, frica 
îi este cîrmaci şi dragostea este 
lim anul cel dumnezeiesc.“

Şi-oriunde-ai fi prin viaţă să te duci, 
M inat de vrem e şi purta t de soartă 
Tu nu  uita de sem nul s fin te i cruci,
De sem nul care vindecă şi iartă!

N. Nicoară

Zicala o în tîln im  adesea în vor
b irea obişnuită. Ea se referă la 
cazuri izolate, în care cel vizat 
deviază de la gîndirea, vorbirea 
sau ac tiv itatea norm ală, cuviin
cioasă, raţională.

Omul din popor, bazat pe o 
concepţie clară, oreştinească, des
pre lume şi viaţă, filtrează în 
treaga realita te  socială p rin  pris
ma gîndirii sale, calificîndu-o ca 
atare. El are un cod m oral, un 
criteriu  de referin ţă  bine contu
ra t şi în funcţie de acesta anali
zează faptele sale şi ale altora, 
alege în tre  bine şi rău. Tot ceea 
ce nu  este conform cu m entali
ta tea sa este un fals, un a ten ta t 
la bunele m oravuri, la credinţă, 
la convieţuirea socială. E firesc 
să fie aşa. Noi avem o trad iţie  
şi o civilizaţie m ultim ilenară, în 
cadrul cărora s-au cristalizat cu
tum e, legi nescrise, de la care nu

putem  să ne abatem  fără să 
sancţionaţi de societate.

Cîteva exem ple concrete de 
losire a expresiei în discuţie 
edificatoare, cînd un ateu v 
beşte unui grup despre none? 
ten ţa lui Dumnezeu sau cînd 
sectar spune că nu trebuie 
cinstim  pe Maica Domnului, sf 
ţii, Sfînta Cruce, Sfînta Biser 
Sfintele Taine, omul din poi 
priveşte la cel în cauză ca la 
ră tăcit m intal, Clatină din cap. 
depărtează şi spune pen tru  s 
şi pen tru  ceilalţi: „M are-i g 
dina lui Dumnezeu!“ Tot aşa 
întîm plă cînd rom ânul asistă 
acte de bravadă, de circ, 
cineva vrea cu to t dinadinsul 
impresioneze prin  acte neol 
nuite. Tot aşa se spune la 
derea unor beţivi, a unor hoţ: 
crim inali.

„Aşadar, frica ne aşază pe noi 
în  corabia pocăinţei şi ne trece 
pe noi dincolo de m area cea rău- 
m irositoare a vieţii acesteia, că- 
lăuzindu-ne spre lim anul cel 
dumnezeiesc, adică spre dragoste. 
Că spre ea trec toţi cei ce se os
tenesc şi se chinuiesc în pocăin
ţă. Şi cînd ajungem  la dragoste, 
ajungem  la Dumnezeu. Şi ia tă 
călă toria  noastră  se sfîrşeşte şi 
ajungem  la ostrovul de dincolo 
de lume. Acolo este Tatăl şi Fiul 
şi Sfîntul Duh“ (Cuvîntul 72).

Să ne aju te  Dumnezeu să ne 
pocăim, cu faţa spre viitor, şi să 
ajungem  la iubire, la iubirea cea 
mai presus de fire.

Cateheză 9a Duminica Ortodoxiei

PREOTUL ZILELOR NOASTRE
(U rm are d in  pag. l-a)  

lo r sale şi m ai ales efectul dure
ros al prăbuşirii lui morale.

Fiecare candidat la preoţie cu
noaşte conţinutul canoanelor b i
sericeşti, i s-au lăm urit de das
călii săi legiuirile Bisericii Ort. 
Române, şi totuşi nu toţi sín t pe 
deplin  convinşi că vor fi în  stare 
să  se supună lor şi să nu calce 
o literă  m ăcar din cuprinsul lor.

Toţi ştim, de pildă, că preotul 
căsătorit, în cazul în  care îi m oare 
soţia, ind iferen t la ce v îrstă, 
dacă are sau nu copii, el, după 
'legiuirile bisericeşti, nu mai are 
voie să se recăsătorească. Am 
gîndit poate, unii din noi că a- 
ceastă tr is tă  rea lita te  nu ni se va 
în tîm plă tocmai nouă sau am pri
v it-o  superficial, şi totuşi sínt 
destule cazuri, în care fra ţi de-ai 
no ştri au gustat această am ără
ciune. A rt. 38 din Legiunile 
B.O.R. spune categoric: „preoţii 
şi diaconii văduvi, care se recă
sătoresc, se pedepsesc po triv it 
S fin te lo r Canoane“.

De la  sinodul I ecumenic de la 
N iceea — anul 325 — şi pînă as
tăzi, nici un alt sinod panorto
dox  sau local nu a adus dero
gare celor stab ilite  atunci.

A m intesc despre aceasta, fiind
că în  parohiile  noastre, avem ca
zuri de credincioşi cu două sau 
tre i cununii şi mă în treb  ce au
to rita te  m orală poate avea preo
tu l recăsătorit în faţa unor atari 
s ituaţii. Dacă enoriaşii tac, dacă 
p reo tu l suplineşte această aba
te re  p rin tr-o  v ia ţă  curată  şi ne
cazul ce a căzut pe el nu l-a  de
p ă r ta t de sp iritu l evanghelic, asta 
nu  înseam nă însă că el este ab
solvit şi în  faţa  lui Dumnezeu de 
călcarea ce a făcut.

Form a ideală ar fi ca nieiun 
p reo t să nu ajungă vreodată în 
fa ţa  in stan ţe lo r de judecată bi
sericească, pen tru  abaterile şi de
lic te le  p revăzute în  Regulam en
tu l de procedură al instan ţe lor 
d isc ip linare ale B.O.R.

P en tru  aceasta se cere ca preo
tu l să ducă o v ia ţă  curată, şi din 
m îinile lui curate, creştinii să 
prim ească Sfintele Taine. „De o 
m oralitate  ireproşabilă şi de sfin 
ţenia cerută unui vrednic slu ji
tor al Domnului să fie pătruns 
cel ce este chem at să săvârşească 
cele sfin te“.

Sf. loan G ură de A ur făcea u r 
m ătoarea recom andare: „sufletul 
preotului să fie m ai cu rat decît 
însăşi razele soarelui, ia r  preo
ţii desfrânaţi şi păcătoşi de orice 
fal sínt opriţi de canoane şi de 
prav ile  de a mai slu ji“.

Sf. Grigore cel M are cerea ca: 
„orice predicator să se facă auzit 
m ai m ult prin  fapte decît p rin  
vorbe.“ Dacă un preot are o v ia
ţă  personală, fără cusur sub toate 
aspectele, poate fi sigur că nu va 
fi doborît de uneltirile  sau de 
olevetirile celor răi. Fapta rea a 
preo tu lu i produce sm inteală tu 
tu ro r credincioşilor săi, fie buni, 
fie răi, pe unii în tristîndu -i, pe 
a lţii încurajîndu-i în pocăinţa lor.

Oamenii de pe raza unei paro 
hii judecă preoţim ea după păs
to ru l lor. Dacă acesta este bun, 
ei au convingerea că to ţi cei
la lţi sínt buni, şi s ituaţia  este 
inversă dacă preo tu l lo r este un  
ticălos.

Nimeni nu  este scutit de g re
şeală pe acest păm înt, oricât de 
a ten t ar fi cu sine însuşi. G re
şelile mici sín t în inim a şi gîn- 
dul m arii m ajorităţi. Pen tru  
toate acestea Dumnezeu ne-a lă 
sa t la dispoziţie arm e de lup tă şi 
curăţie: rugăciunea, postul, m ăr
tu risirea. In prim ul rînd preotul 
să alerge zilnic la aju toru l divin 
să se m ărturisească şi el duhov
nicului său şi să pornească în tă 
rit şi h o tă rît de a nu m ai greşi.

S ínt greşeli pen tru  care A uto
r ita te a  Bisericească, la prim a 
vedere, dă num ai o adm onestare, 
greşeli uşoare sau din neştiinţă. 
Lăm urit de superiorii săi, cel ce 
a greşit, dacă m anifestă  recu

noaştere, regret şi îndrep tare 
sinceră, poate repara în scurt 
tim p greşeala săvîrşită. Este mai 
tr is tă  situaţia, cînd vinovatul 
nu -şi recunoaşte vina, m erge în 
■instanţă, încearcă să răstoarne 
adevărul cu fel de fel de m ărtu 
rii, an trenează după el şi pe 
alţii, şi nici după ce sen tin ţa ră 
m îne definitivă, orgoliul nu  este 
convins de greşeala lui.

O situaţie tr is tă  şi care p ro
duce crize sufleteşti credincioşilor 
noştri este aceea de la parohiile 
cu mai m ulţi preoţi şi în cazuri 
destul de rare  — aceştia nu se 
îm pacă — fiind de m ulte ori 
m arto ri la conflictele d in tre  ei, 
ch iar enoriaşii lor. In asem enea 
situaţii trebuie in tervenit cu 
prom ptitudine pentru  clarificarea 
situaţiei create.

S finţii Apostoli au exercita t şi 
funcţie judecătorească. Sf. Ap. 
P etru  a judecat pe A nania şi Sa- 
fira  pentru  m inciuna lor, a con
dam nat şi pe Simon Magul.

Din epistolale pauline se des
prind cazuri cînd a judecat şi 
Sf. Ap. Pavel.

P en tru  m enţinerea disciplinei 
clerului, Biserica şi-a fixat le
giuirile sale. Pen tru  abaterile să- 
v îrşite  se în tinde m înă de aju tor 
celor greşiţi de a se îndrepta. 
Perseverarea în greşeală aduce 
sancţiuni mai mari.

Ga şi în trecu t ni se recom an
dă nouă preoţilor de astăzi, să 
avem o viaţă personală, model, 
în  fam iliile noastre, în rapo rtu 
rile cu fra ţii noştri preoţi, faţă 
de păstoriţii noştri, cu m ultă 
g rijă în îndeplinirea îndatoririlo r 
sacerdotale şi sociale, raporturi 
de ascultare fa ţă  de ierarh ii noş
tri.

In felul acesta nu sîntem  ex
puşi oprobiului public ci răm î- 
nem  pildă vie pen tru  tu rm a ce 
ne-a  fost încred in ţa tă  spre păs
torire.

(U rm are d in  pag. l-a)
Sine că este „calea, adevărul şi v ia ţa“ (loan 14, 6) pen tru  Oricine 
v rea să-L  urmeze. P rin  cuvîntul Său, p rin  învă ţă tu ra  pe care El ne-a 
lăsat-o , noi putem  cunoaşte calea oare duce spre Dumnezeu. P rin  
adevărul descoperit de El avem siguran ţa m întuirii, nu bîjbăim  şi 
nu  rătăcim  pe alte căi. Iar prin  v ia ţa  Lui avem com uniune cu Tatăl 
în  Duhul Sfînt, îm părtăşindu-ne de iubirea Lui şi aducîndu-I cea 
mai m are m ărire: „Părinte, voiesc ca unde sínt Eu să fie îm preună 
cu Mine şi aceia pe care mi i-ai dat, oa să vadă slava Mea pe care 
m i-ai d a t -o . . .  Şi le-am  a ră ta t num ele Tău şi îl voi ară ta , ca 
dragostea cu care m -ai iubit să fie în ei şi Eu în ei“ (loan 17, 24—26).

D ar întnucît calea lui H ristos este una, adevărul este unul, v ia ţa  lui 
H ristos este una; tot astfel şi cei ce cred în El şi-L m ărturisesc 
ca M întuitor al lor,_ sín t şi trebuie să fie una. Ei alcătuiesc „Trupul 
lu i H ristos“ (I Corinteni 12, 27), adică Biserica, avînd pe Domnul 
ca şi Cap al ei: „Hristos a iubit Biserica şi s-a dat pe Sine pen tru  ea 
oa să o sfinţească, curăţind-o  prin baia apei p rin  cuvînt, ca să şi-o 
înfăţişeze Biserică slăvită, neavînd pată nici zbîrcitură, sau altceva 
de acest fel, ci ca să fie sfîn tă şi fără p rih an ă“ (Efeseni 5, 25—27). 
Aceasta este Biserica dreptm ăritoare, una, sfîntă, sobornicească şi 
apostolească. Avînd perm anent lucrarea şi v ia ţa  Duhului S fînt în 
m em brele ei, ea este — după expresia S fîntului Apostol Pavel — 
„Biserica Dumnezeului celui viu, stîlp şi tem elie a adevărului“ (I 
Tim otei 3, 15). P ăstrînd  cu fidelitate lăsăm intele dum nezeieşti, Bi
serica cea una aduce peste veacuri o perm anentă pream ărire  
lui Dumnezeu, conducted pe credincioşi pe drum ul m întuirii, sfin- 
ţindiu-i şi ferimdu-i de rătăcire şi de păcat. Le ara tă  necontenit 
calea dreptăţii, îm preunîndu-i cu H ristos, în fră ţindu-i în treo laltă , 
precum  şi cu în treaga creaţie.

IV. Recapitularea-Aprecierea
Ce înseam nă „Ortodoxie“? (Dreaptă m ărire  adusă lui Dumnezeu). 

D ar „Biserică O rtodoxă“? (înseam nă Biserica dreptm ăritoare, care 
aduce dreap ta şi adevărata m ărire lui Dumnezeu). Cui se datoreşte 
această posibilitate de a aduce dreap tă m ărire  lui Dumnezeu şi a nu 
cădea în  greşală şi în  rătăcire? (Dumnezeu este Acela oare de-a 
lungul vrem ii a a ră ta t oam enilor calea dreap tă şi adevărul de cre
d in ţă, pe care urm îndu-le, să poată in tra  în com uniune cu El. Iar 
„la plin irea vrem ii“ Fiul lui Dumnezeu s-a în trupat, fiind El însuşi 
„calea, adevărul şi v ia ţa“. El a în tem eiat apoi Biserica Sa, oare este 
T rupul Său tainic şi care avînd viaţa Duhului Sfînt, a Duhului Ade
vărului, este ferită de greşală, de rătăcire . în  acelaşi timp, prin  lu- 
orarea Duhului Sfînt în Biserică, fiii ei se sfinţesc prin  haru l Sfin
te lo r Taine şi aduc astfel o continuă p rea-m ărire  lui Dumnezeu).

V. Asocierea
Deşi Biserica O rtodoxă are caracter universal, oa însăşi m întuirea 

pe care o oferă credincioşilor, ea a pătruns la diferite popoare, în 
d iferite locuri geografice, fiecare avînd p articu la rită ţile  specifice, 
obiceiurile, trad iţiile  şi idealurile de viaţă. Biserica O rtodoxă adu
când m întuirea lumii prin  slu jirea ei, a cultivat to t ceea ce a găsit 
bun, adevărat, drept şi frumos, m ergînd pînă la identificare cu idea
lurile  nobile spre care tindeau popoarle respective. Aşa ne explicăm  
de ce Biserioa Ortodoxă statornicită pe m eleagurile noastre a deve
n it Biserica Ortodoxă Română. Fără a pierde în tru  nimic caracterul 
un iversal al Ortodoxiei, ea a prim it şi specificul românesc, identi- 
ficîndu-se a tît de m ult cu aspiraţiile credincioşilor, încît B iserica Or
todoxă a devenit „Lege rom ânească şi străm oşească“.

VI. Generalizarea
Din cele pînă aici tra ta te  vedem că, aşa cum sublinia un Sfînt 

Părin te , Biserica Ortodoxă reprezin tă voinţa lui Dumnezeu de a se 
p ăs tra  şi transm ite neschim bat adevărul de cred in ţă şi de vieţu ire 
duhovnicească aducător al m în tu irii sufletului.

VII. Aplicarea
1. Credincioşii aparţin înd Bisericii Ortodoxe au în prim ul rînd 

datoria să cunoască învă ţă tu ra  de credinţă care să-i conducă pe d ru 
mul m întuirii: „Şi aceasta este viaţa veşnică: să Te cunoască pe Tine 
singurul Dumnezeu adevărat şi pe Iisus H ristos pe care L-ai trim is“ 
(loan 17, 3).

2. Dar nu e suficient să cunoaştem  învă ţă tu ra  Bisericii, trebu ie să 
o şi păstrăm , să răm înem  adică fideli Bisericii, prin  urm area sau 
tră ire a  după dreapta credinţă pe care o m ărturisim  şi pe care o păs
trăm  cu scum pătate: „Cînd ştiţi toate acestea, fericiţi sînteţi de le 
veţi şi face“ (loan 13, 17), spune M întuitorul. Este tocmai ceea ce 
va sublinia mai târziu un dascăl al Bisericii, spunînd că „a fi ortodox 
înseam nă a crede drept şi a tră i drept!“ . . .

Expresia are un  conţinut 
fund teologic, este originală 
tocmai de aceea m erită toat: 
tenţia. In Sfînta Scrip tură o 
tîlnim  în forma: „ în  casa T 
lui Meu m ulte lăcaşuri : 
(loan XIV, 2). Cuvintele ap 
neau însă M tehrlţorului şi c 
din popor, credinciosul nu-şi 
tea perm ite să le rostească 
oriunde şi oricum. Erau cm 
sfinte. El le-a tradus însă 
lim ba sa“. Şi i-a  reuşit de 
nune! în  Sfînta S crip tură 
dină a lui Dumnezeu“ este m  
raiul, Edenul: „Dumnezeu a 
dit o grădină în Eden“ (Fac. 
15); „El va face pustia lui ca 
R a i . . .  oa o grădină a Don 
lui (Isaia, LI, 3) ş.a. După 
se poate observa, rom ânul m 
lim itează la rai, ci extinde no 
nea de grădină asupra într 
creaţii. Sesizăm parcă un c 
din M ioriţa: „Pe-un picior 
plai, /  Pe-o gură de rai“ /. i 
tu rarea  celor două noţiuni, în 
zul de faţă, mi se pare extr; 
dinară: cadrul na tu ra l de e 
ten ţă  este definit drept „| 
dină a lui Dumnezeu“, iar ,.C 
dina lui Dumnezeu“, în  Sf 
Scrip tură este raiul. D ar o 
este un „gonit“ din rai, un 
depsit. Iată  cum rom ânul se c 
sideră un „reab ilita t“ în con
tul existenţei. Şi este. P rin  je 
M ântuitorului, omul a fost j 
b ilitat. Dacă este aşa, şi-a 
rom ânul, atunci n a tu ra  de ce 
ar fi „grădina“ lui Dumne 
raiul. Dar omul e nevoit să m 
ceaşcă din greu pen tru  a-şi 
tiga existenţa, ceea ce în r 
originar nu se întîm plă. Ei 
De m uncă să se vaite el! 
m unca nu a fost socotită de 
m ân ca un blestem , ca un c 
ci ca o b inecuvîntare, ca o bu 
rie a vieţii. în  m uncă şi-a 
sit îm plinirea, idealul vieţii, 
că num ai pentru  a tît nu trei 
■socotit că natu ra  înconjurăto 
lumea cu toate ale sale nu pc 
fi „grădina“ lui Dumnezeu.

Existenţa unei grădini pre 
pune im ediat ex istenţa grădi 
rului. Vorba lui Voltaire: „ l  
versul mă încântă şi nici 
gîndi m ăcar /  Că poate ex 
ceasul fără un ceasornica 
Just. G rădina rom ânului ade 
rat, a ţăranulu i rom ân este 
loc lucrat cu grijă, m ultă mig 
un loc îngrădit, păzit, ocrc 
Este un loc „al grădinarul 
al p roprietarulu i, al gospoda 
.lui, nu al orioui. în  ea nu pc 
■intra oricine, decît cel pe ca: 
acceptă stăpînul. Altfel, mus: 
rul ar fi un  in trus, un hoţ. 
grădină nu poate creşte o: 
plantă, orice buruiană. Ocl 
g rădinarului veghează, mâna 
pliveşte, uneltele nu pregetă 
■lucreze şi să scoată buruiei 
nefolositoare, dăunătoare, 
rădăcină. G rădinarul cult

(C ontinuare in pag. a 4-a)
Pr. A l. S tănciu lescu-B i
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Intre Constantinopol şi Roma Itinerar pastoral
— Joi, 14 feb ruarie  a.c., la  inv ita ţia  Ligii T inere

tu lu i O rtodox din Sibiu I. P. S. Dr. A ntonie P lăm ă
deală, M itropolitul A rdealului, a partic ipa t la  seara 
duhovnicească de la Catedrala m iropolitană, orga
nizată în  oolaboirare ou In stitu tu l Teologic Sibiu, 
prilej ou care, după slujba Vecerniei, I .P . S. Sa a 
rostit un  ales ouvînt de în v ă ţă tu ră  p riv ito r la  du
hovnic şi la lucrarea sp irituală a acestuia, avînd 
ca tem ă: „Duhovnicul după oarte, după om“.

— Sîm bătă 23 februarie, I. P. S. Sa a lua t parte  
-la lucrările  Consiliului profesoral de la  In stitu tu l 
Teologic de G rad U niversitar Sibiu.

Au fost abordate unele problem e p riv itoare la  
bunul m ers al procesului educativ  al studenţilor, 
problem a burselor şi posibilitatea in tră rii In s titu 
tu lu i Teologic din Sibiu în  U niversitatea Sibiu.

— în  Duminioa Ortodoxiei, prim a Dum inică a 
Postului Mare, î. P. S. Sa a lu a t parte  la Sf. Li
tu rgh ie în  C atedrala m itropolitană din Sibiu, iar 
după otpustu l Sf. L iturghii a rostit un  adine ouvînt 
de în v ă ţă tu ră  legat de post şi rugăciune ca trep te  
ale suişului duhovnicesc.

Totodată I. P. S. Sa a explicat oelor de fa ţă  sem
nificaţia  deosebită a Duminicii O rtodoxiei în  is
to ria  Bisericii, subliniind că ea reprezin tă b iru in ţa  
şi trium fu l definitiv  al dreptei credinţe asupra tu 
tu ro r  ereziilor şi a învă ţă tu rilo r eronate care sub
m inau un ita tea  ei.

In  aceeaşi Duminică, I. P. S. Sa, în so ţit de P. C. 
arhid. V isarion B ălţat, secretar eparhial, a poposit 
la slujba Vecerniei în  m ijlocul credincioşilor din 
parohia „Valea A urie“, parohie în fiin ţa tă  după 
Revoluţia din Decembrie şi păsto rită  de P. C. pr. 
Sim ion Săsăujan, consilier adm inistra tiv  bisericesc 
al A rhiepiscopiei Sibiului.

în  cuvîntul său, î. P. S. A ntonie a dat glas bucu
rie i de a se afla din nou în  m ijlocul parohien ilo r 
d in  Valea Aurie, după oare a rostit un  adine cu- 
v în t de în v ă ţă tu ră  priv ito r la în sem nătatea pos
tului, a rugăciunii şi a fapte lor bune în  v ia ţa  
creştină.

I. P. S. Sa a îndem nat pe cei prezenţi la  sp irit 
de je rtfă , la  pace şi dragoste creştină, la  rugăciune 
pro fundă şi caldă pen tru  pacea lum ii şi p en tru  mân
tu ire .

Biserica pe oare o veţi înă lţa  aiai — a spus 
I. P. S. Sa — va răm îne peste veacuri ca u n  sim 
bol al credinţei şi jertfalnioiai Dvs. şi fiecare veţi 
fi pom enit, după rînduială, la fiecare sfîn tă  slu j
bă ce se va oficia aici.

După cuvîntul I. P. S. Sale, P. C. paroh Simion 
Săsăujan  a m ulţum it I. P. S. Sale p en tru  bucuria şi 
onoarea făcută parohiei şi l-a  asigurat că to ţi cre
dincioşii sín t alături de Biserica străbună a nea
m ului şi vor fi şi pe m al departe buni creştini, 
fii vrednici ai Bisericii ortodoxe.

Ierod. Visarior B ălţa t

Mare-I grădina lui Dumnezeu

n tim pul confrun tărilo r d in tre  
boinicii hanu lu i A rpad şi oas- 
lu i M enum orut, voievodul ro- 

n a invocat protecţia Gonstan- 
jpolului. In  oele din urm ă 
Jlic tu l are un  sfîrşit m atrim o-
1. T uhutum  fiul lui A rpad de- 
e ginerele lui M enum orut. 
ïu tum  a fost botezat în  r it 
cesc, ca şi Gyula cel Mic, în- 
gătoru l iui Gelu. Au fost bo
iţi evident după un  „obicei al 
lîn tu lu i“, adică al apartenan- 
oreştinilor din voievodatele 

msilvaniei la p a tria rh ia  d in  
istantinopol.
la i tîrziu, Ş tefan regele Un- 
iei (997—1038) — şi ungurii 
eseră înoreştinaţi în  r it gre- 
; — prim eşte oficial protec- 
Romei. Nu e greu de văzut în 
ste situaţii, că încă îna in te  de 
rea schismă (1054) în tre  Con- 
itinopol şi Roma ex ista  o 
ită confrun tare în ceea ce pri- 
te  îm părţirea  sferelor de in- 
;nţă, cum  am  spune în tr-u n  
baj mai apropiat zilelor noas-

legatul U ngariei a devenit 
tt al Romei, al O ccidentului şi 
fi în tim p v îrfu l de săgeată 
e să poarte  cit m ai departe 
în ţiile feudale ale Romei. E 
îvant în  acest sens un  episod 
m atic  petrecu t în tre  regele 
fan  şi voevodul A chtum , de 
d in ţă grecească (ritum  G rae- 
um), ce stăpînea cetatea M óri
ca, ţinu tu rile  d in tre  C rişuri şi 
rerin, ia r pe valea M ureşului 
ă în  părţile  transilvane (par- 

Trans'iivanes). Voevodatul 
:ea ' dincolo de Severin pînă 
re Vidinul bulgar. Unul din 
îmii de vază ai lud Achtum, 
m adinus, s-a  refug iat la re- 
e Ş tefan al Ungariei, cu care 

aliat şi a porn it război impo
sa lu i Achtum . Voevodul din 
atea M orisena a fcisrt înfrânt 
Chanadinus i-a  lua t locul, 
luga şi-a trăd a t stăpânul şi a 
renit stăpân. D ar nu  e num ai 
:, regele Ş tefan l-a  obligat pe 
aniadtnus să se boteze a doua 
ă. Cită vrem e a fost supusul 

Achtum , Chanadinus a fost 
ştin  de r i t  grecesc, ia r  după ce 
a schim bat stăpînul a trebu it 
devină de r it latin . Ia tă  oe ci- 
î în  V iaţa Sfântului G erard,
. oare am luat şi inform aţiile 
mai sus: „astfel m ă făcui nou 
stin  în tru  creştini şi iarăşi 
:ezat fiind, voi să in tru  în  lup- 
nouă, gata să m or ori să tră -  
c cu voi îm preună“, (sic Chris- 
nis novus C hristianus sum, 
rite r baptizatus subire proe- 
m volo, partus sum  m ari et 
-ere vobiscum) *. 
lebotezarea lui C hanadinus 
be t un „abuz“ din partea  bi- 
icii Romei, dar fenom enul era 
»tul de frecvent atunci. Docu- 
n ta le  consemnează treceri de 
ritu l grecesc la ritu l la tin , nu 
n a i în T ransilvania şi Banat, 
şi în  B'avaria, A ustria, Slavo- 

şi Moravia.
işadar, în acele veacuri de 
rm are a feudalism ului „euro- 
m “, în regatul U ngaria era do- 
la n tă  Roma catolică. Aceasta 
n capul de pod realizat de re- 
e Ş tefan cel S fînt (Szent Ist- 
î) care îşi va extinde pu terea şi 
ipra Transilvaniei. E ra vorba 
convertirea de la  ritu l gre- 

:c la râtul latin , în  prim ul rând, 
familiilor m ai bogate. Urm aşii 

Ş tefan au fost şi ei activi în  
îste convertiri, la care papa, 
.ar şi atunci cînd nu se afla 
Roma, ci la Avignon, s-a  do- 
iit  sensibil. Astfel, în  1345, 
;m ent al V I-lea îi m ulţum ea 
jelui Ludovic I al Ungariei 
ntru „convertirea la catolicism 
m or voevozi rom âni din B anat 
T ransilvan ia“.2
Mu ex istă  docum ente pen tru  
e convertiri au avu t loc, cert 
e  că ele s-au  m anifesta t a tît 
linte de 1054, cît şi după a- 
ïa. P înă la 1054, în  felul rebo- 
:ării lui Chanadinus, iar după 
>4, fenom enul e m ai direct şi 
em eiat pe ideea schismei de- 
n ită  fap tă p rin  ruperea legătu- 
or b isericeşti d in tre  Roma şi 
instantinopol. In general aoeas- 
ru p tu ră  e pusă pe seam a unor 

uzaţii reciproce în tre  cele două 
serici. Roma a aouzat Gonstan- 
Lopolul de tendin ţe separatiste,
• Coinstamtinopoilul a acuzat 
m a de inovaţii doctrinare. Apa- 
ia schismei s-a da to ra t însă 
lor două m en talită ţi diferite, 
eacă şi la tină, oare s-au  m ani- 
rtat şi desfăşurat în  anum ite 
obleme în  chip distinct, ou m ult 
ain te de 1054. A lături de aceas- 
d iferenţiere lăun trică  s-a con- 

etizat şi una politică şi anum e 
apariţia ideii de im periu ro
an, în  Occident, idee la oare se 
aşează şi papa, p rin  consim ţi- 
a încoronării regilor franci, ca 
Lpăraţi rom ani. Schisma a avut 
'in u rm are  rădăcini im periale

an terioare în tîm plării d in 1054, o 
în tîm plare dram atică şi am ară, 
ce a lăsat u rm e încă aspre în  
istoria bisericilor europene.

Nu vom in tra  în  detaliile aces
to r „urm e“, veritab ile  răn i ne
vindecate, ci vom sublinia doar 
că schism a iv ită  în tre  Roma şi 
Constantinopol a făaut istorie 
d ram atică şi în  T ransilvania. In 
tr -u n  docum ent emis de la  Avig- 
nion, în  1373, rom ânii din T ran 
silvania sín t num iţi „necredin
cioşi“. T rebuie — citim  în  acel 
docum ent — „predicat necredin
cioşilor ouvîntul lui Dumnezeu 
şi din schism atici să fie în torşi 
la  calea adevăru lu i oatolic“: 
(„praedioantes infidelibus verbum  
Dei, schism aticos etiam  ad viam  
reducendo eatholicae veritas ..  .“)3 

Cuvintele „infidelibus“, „sahls- 
maticos“, „eatholicae -veritas“, con
cise şi tăioase, com unică lup ta 
dură, din veacul al XIV-lea, ce 
se dădea în T ransilvan ia în tre  
ortodox şi catholic, consecinţă a 
m arii deshinări; d in tre  Roma şi 
Constantinopol. O precizare, pen
tru  cititorul de azi al m enţiona
tu lu i docum ent, ne poate lăm uri 
ou claritate, nu  num ai despre a- 
buzurile Romei, pe oare deja 
le-am  invocat, oi şi despre modul 
eronat în  oare se înţelegea de 
că tre  latin i, ceea ce socoteau a fi 
num ai a lo r „eatholicae ve rita s“. 
Sensul de „catholic“ („universal“) 
pur şi sim plu a suferit o ră s tu r
nare sem antică. „Catolic“ însem 
na în docum entul de la 1373 n u 
mai creştin  de rit latin , sens ce 
contravine sem nificaţiei originare 
a term enului de „katolik“. E x
presia „biserica catolică“ „kato- 
like ekklesia“ a fost pusă în  cir- 
oulaţie de Sf. Ignatie al A ntio- 
hiei, şi în ţelesul acesta originar, 
e d iferit de cel u lterio r, care i- 
dentifică, pe „catolic“ cu „latin“. 
Dar să vedem  o expliaitare au
torizată  a ooncepţiei Sf. Ignatie 
despre „katolik“: „Sfîntul Igna
tie defineşte Biserica pen tru  p ri
m a dată ca „Biserică un iversa lă“
=  e kato like ekklesia (Sm im . 8, 
2), expresie oare revine în  M ar
tiriu l Sfîntullui Policarp, Formula  
de adresare, 8, 1; 16, 2. Form ula 
a re  în tîi sens geografic: «Biserică 
ce se în tinde peste to t păm întul» 
p rin  «episcopii ei statornici p înă 
la m arginile lui» (Ef. 3, 2). D ar 
această form ulă înseam nă m ai 
ales fo rţa  de u n ita te  a Bisericii 
un ită  cu lisais H ristos şi Iisus 
Hristos un it cu Tatăl, «pentru ca 
toate să fie în  acord, în unitate». 
«Nimeni să nu  se înşele: dacă 
cineva nu  e în ău n tru l altaru lu i, 
e lipsit de pîinea lui Dumnezeu» 
(Ef. 5, 1—2). „Biserica uneşte pe 
to ţi şi pe toate, sim fonizîndu-le“ ,4

Nobilii rom âni deveniţi din o r
todocşi, p rin  rebotezare, oatolici 
vehioulează şi ei em blem ele Ro
mei.^ lanou de H unedoara la 1456, 
pe lîngă faptul că îl arestează pe 
loan  de Caffa îl m ai num eşte şi 
jjperfldus W ladioa“. în  a lt docu
m ent în  acelaşi an, acelaşi Iancu 
de H unedoara porunceşte caste
lanilor săi din ţinu tu rile  Şoimu- 
şului, H unedoarei şi Devei, să-i 
izgonească pe to ţi preoţii valahi 
(omnes presbytères W alachorum), 
în truc ît aceştia n -au  prim it c re
dinţa (fidem) de la cuviosul f ra 
te Székely M ihály, ci ascultau 
tocm ai de „perfidus W ladica“, 
loan de G affa.5

S-au întîmplait în  aoale vrem i 
însă, nu  num ai treceri de la  o r
todocşi la  catolici, ci şi reveniri 
de la catolici la  ortodocşi. Cei re 
veniţi au fost însă pedepsiţi. La 
1500 regele „W ladislaw aii II-lea  
al U ngariei confiscă Poreoa de 
sus şi de jos, precum  şi Simonuţ, 
de la d iezii rom âni Mihail şi 
Ladislau şi Ludovic F iat din O.r- 
meniş, p en tru  că cei d in ţii reve
n iseră de la aatalicism  la ortodo
x ie“.6

Putem  m enţiona ex istenţa în  
T ransilvania a unu i veritab il 
proces de catolicizare a fam iliilor 
rom âneşti nobile: cnezi, voevozi, 
pe cîteva veaouri bune, în tre  
997—1038, perioada de domnie a 
lu i Ş tefan cel Sfînt şi 1473, cînd 
are loc răscoala de la Boibîlna şi 
apoi constitu irea acelei „unio 
trium  nationum “, oonsfinţită ju 
ridic de T ripartit~ul w erbözian 
Ia începutul veacului al XVI-lea. 
P rim a consecinţă a convertirii de 
la ortodoxie la  catolicism  era 
păstra rea  averii şi privilegiilor 
de către cel convertit. A doua 
consecinţă a fost . 
sîngelud“ adică a etniei. Rom â
nul ortodox devenea oatolic m a
ghiar.

C onvertirile (din ortodox în 
catolic) au fost num eroase în 
T ransilvania acelor vrem i, do
cum entele sín t însă puţine. To
tuşi aflăm, că loan, P etru , Laţ- 
cu, Muşat, u rm aşi ai nobilului 
rom ân Ladislau din ţinu tu l Devei 
nu  şi-au  p u tu t p ăstra  m oşteni
rea  decit devenind din rom âni

şi ortodocşi, nici mai m ult nici 
m ai pu ţin  decit, catolici şi m a
ghiari. în  M aram ureş, u rm aşii 
voevodului Sas: Bale, Drag şi 
loan  au fost catolicizaţi şi m a
ghiarizaţi în  seoolul al XIV-lea.

De fapt, pînă în  secolul al 
XV-lea, m ai bine zis p înă în  
1437, au ex ista t în  T ransilvania 
num eroase fam ilii rom âneşti no 
bile, care se judecau în tre  ele 
după „legea rom ânească“ (jiux r i
tu m  volochie).

După anul 1437 „scade num ă
ru l cel m are al acestor frun taşi 
rom âni, pe oare apăsătoarea ca
tolicizare i-a  rup t de la  sinu l b i
sericii şi naţiun ii lo r“.7

Astfel, urm aşii lui Ladislau şi 
Ş tefan, bani de Losoncz devin 
conţii B-annfy — „fiii B anului“ —. 
Din fam ilii rom âneşti ortodoxe 
se trag  şi fam iliile nobile ates
ta te , în  acel veac al XV-lea: Ni
kola, Gyeröffy, Rado, Vitéz, Ke
m ény, Kobas, Bilkay, Petrovay, 
Iloisvay, F iát, Huszar, Száva, 
Sztoika. P înă şi oonţii B orne
m issa şi Teleky aveau origine ro
m ânească, dovadă că în secolul 
a l X V III-lea, cronicarul Cseirei îl 
în ju ra  pe cancelarul Teleky Mi
hály  pen tru  originea lui valahă 
(„oláh szam uneza“).8

Procesul form ării nobilim ii 
transivănene m anifesta t nu  nu 
m ai p rin  asim ilarea rom ânilor 
ortodocşi la catolicism şi apoi a- 
sim ilare în  nobilim ea m aghiară, 
ci şi p rin  colonizare, a fost în 
p lan  politic şi eoonomic, un  p ro
ces de suprim are a d rep turilo r 
si libertăţilo r ţărăneşti. La 1437 
acest proces era în act. A servi
rea  ţă răn im ii se m anifestă ca 
proces. Ţărănim ea convenţiei de 
la  1437 s-a  rid icat îm potriva a- 
cestui proces de aservire şi a  lup 
ta t pen tru  „em ancipare“.9

Una din cauzele răscoalei d e là  
Bobîlna a fost abuzuil episcopului 
catolic al T ransilvaniei fa ţă  de 
iobagii săi. Episcopul şi-a 'afuri
s it  iobagii — e vorba de epis
copul Gheorghe L6peş — pen
tru  că nu i-au  p lă tit zecim ala 
în  m onedă nouă. Iobagii au fost 
rom âni şi unguri şi ooinfilictul a 
av u t şi nuanţe ale tensiunii din
tre  catolic şi ortodox.

Preoţii ortodocşi rom âni aveau 
ei înşişi ootndiţia de iobagi, erau 
obligaţi, cum scrie Şincai, ,ysă 
dea dăjdi dom nilor pe un  an şi 
să le crească şi hrănească d i 
mii“.10

Procesul feudaldzării T ransilva
niei s-a făcut aşadar sub stin 
d ard  m aghiar şi catolic, pe fun
dalu l unei rivalită ţi în tre  Com- 
stantinopol şi Roma, în tre  O rient 
şi Oocident. Faptul a fost expri
m at de George B ariţiu  ce a vă
zut în  „scenele“ istoriei T ransil
vaniei şi o lup tă în tre  Biserica 
apuseană şi B iserica răsăriteană, 
o luptă ce am eninţa m ereu o 
„înfricoşată stricăciune a  n a ţiu 
n ii rom âneşti, care se afla în tre  
două focuri“.11

Fenom enul acestei tensiuni a 
fost de lungă durată, dar cre
d in ţa ortodoxă a avut tă ria  de 
a  în frun ta  vrem ea şi, cum a 
spus Şaguna, i-a  apăra t pe ro
m ânii transilvăneni de „orice v i
je lii“.12
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— Tu eşti lumina mea, 
Doamne! Doamne, luminea
ză întunericul meu.

(II Regi 22, 29)

— Fiţi înţelepţi oa şerpii 
şi nevinovaţi oa porumbeii.

(Matei 7, 24—25)

(U rm are d in  pag. a 3-a) 
m ulte feluri de p lan te în  g ră
d ina sa, ia r din acestea mai 
m ulte soiuri. Vom în tîln i porni, 
vie, legume, zarzavaturi, con
dim ente, p lan te m edicinale etc. 
Ştie grăd inaru l ice-i trebuie pen
tru  casa dom niei-sale, ştie şi ce 
se caută pe piaţă.

G rădina de care vorbeşte zi
cala noastră  nu-i o g rădină oa
recare, ci e  „g răd in a  lui Dum
nezeu“. P en tru  cel nein iţiat, de
ru ta  e aproape. Se va în treba de 
îndată: unde se află această g ră
dină? A doua în trebare decurge 
în  mod logic: cum de se află în  
grădina lui Dumnezeu asem enea 
specim ene? Rom ânul zîmbeşte 
cu înţelegere şi răbdare. Ştie el 
ce ştie! Şi nu  e rău  aşa! P en
tru  el „grădina“ lu i Dumnezeu 
a făcut-o, o conduce, o ocroteşte, 
o îngrijeşte . F ără  El, toate s-ar 
usoa. Nimic nu există fără ştirea 
şi voia lui Dumnezeu. C hiar şi 
buruieniile aparen t nefolositoare 
sau  dăunătoare sínt sădite de 
g răd inar şi lăsate să crească. De 
ce? Ştie Dumnezeu de oe! E gră

d ina Lui şi nu -L  putem  nod o- 
bliga să ne dea socoteală ce cul
tivă în  grădină. Tot aşa este şi 
cu oam enii. Toţi sîntem  din g ră
dina lui Dumnezeu, buni sau 
răi. Toţi sîntem  creaţia  Lui. Nci 
nu  sîintsm în d rep tă ţiţi să jude
căm  lum ea şi semenii, decit doar 
diacă avem  un  m andat special 
p en tru  aceasta. Nu avem  drep
tu l să plivim , să distrugem  se
m enii oare ni se p a r nouă că nu 
sín t „de soi“. Este treaba lui 
Dumnezeu, Noi avem  datoria să 
ne străduim  a-i îndrepta, a-i re 
aduce pe calea cea bună, a cre
dinţei, a omeniei, a bunei-cu- 
viinţe. Nu putem. Să-L lăsăm  pe 
Dumnezeu să îm plinească cele oe 
n e  sânt cu nepu tin ţă  nouă. Ro
m ânul au ten tic  nu  d ispreţuieşte 
pe fra tele  său decăzut din punct 
de vedere m oral, intelectual. 
C hiar şi despre nebuni el spune 
acelaşi lucru : „M are-i grădina lui 
Dumnezeu!“ Expresia denotă o 
exem plară m odestie şi bună-ou- 
viinţă. Omul din popor acceptă 
ex isten ţa  aşa cum îi este dată, 
nu  cîrteşte  îm potriva lui Dum 

nezeu, nu -1 acuză că e nedrep t 
sau  nepăsător, că poate răbda 
■atâţia „trăzn iţi“. Rom ânul res
pectă p roprie ta tea fiecăruia. Ar 
putea fi altfel faţă  de D um ne
zeu? Bineînţeles că nu. Cum ar 
pu tea să-i hulească pe D um ne
zeu sau creaţia  Lui? A r fi un  
„amestec în  treburile  in te rne“ ş i . 
aceasta nu e în  firea noastră. 
Chiar şi cal rău  are un  -rost aii 
lu i în  lume şi Dumnezeu este 
singurul oare i-1 ounoaiite. Iuda 
a  fost apostol şi a sfîrşit p rin  
a  fi un  trăd ă to r şi un  sinucigaş, 
tîlh am l de pe cruce s-a mântuit, 
M aria M agdalena d in tr-o  femeie 
de m oravuri uşoare a devenit o 
sfîn tă . Poate tocmai „buruienile“, 
care ni se p a r nouă nefolositoare 
sau dăunătoare sín t p lan te m e
dicinale, m enite să trateze boli 
socotite incurabile. G rădinarul, 
M arele G rădinar, ştie ce şi cum.

în  grădina Lui, în  m area Lui 
grădină, sîntem  şi noi un  firicel. 
A tît şi nimic mai m ult. Să dăm. 
slavă lui Dumnezeu cal oe ţine 
şi ocroteşte grădina Sa, iar de cei 
despre care spunem, dînd din aap 
cu com pătim ire: „M.are-i g răd in a . 
lu i Dumnezeu“, să ne ferim  cu
prudenţă. Amin!

I N F O R M A J 11
— La inv ita ţia  Televiziunii franceze şi Episco

piei de Versailles, în tre  17 ianuarie — 4 februa
rie 1991, P. S. Episoop-vicar Serafim  F ăgărăşanul 
a făcut o călătorie în  Cehoslovacia şi F ran ţa , în  
cadrul căreia, în  19 ianuarie 1991, a partic ipa t la 
o m asă ro tundă organizată la  P raga pe tem a: „Du 
silence à la parole. Une foi a v ivre et à tran s
m e ttre“, la oare au participat reprezen tan ţi ai 
uno r Biserici din foste ţă r i com uniste, ia r în 24 
ianuarie P. S. Sa a luat parte  la  o m anifestare 
ecum enică organizată de Episcopia Versailles-uilui 
în  cadrul săptăm ânii pen tru  un ita te  oreştimă.

La P aris P. S. Episoop-vicar Serafim  F ăgără- 
şanul a  avut to todată o în tîln ire  cu doi ziarişti 
de la  publicaţiile franceze: La Croix şi La Vie.

SF. LITURGHIE ARHIEREASCA 
I A  PELIŞOR

După ce, d in  încred in ţarea I. P. S. M itropolit 
A ntonie al Ardeallului, ou o Duminică înainte, 10 
feb ruarie  ac ., s-a aflat în  m ijlocul oredincioişilor 
din Agnita, unde a săvîrşit Sf. Liturghie, Duminică, 
17 februarie 1991, P. S. Epiiscop-vicar Serafim  Fă
gărăşanul a săv îrşit Sf. L iturghie arhierească în 
paroh ia  Pelişor, prot. Agnita, parohie cu credin
cioşi foarte legaţi de biserica lo r străbună, ceea 
ce s-a văzut şi cu p rile ju l de m ai sus, p rin  partied- 
parea  tu tu ro r  la sf. slujbă şi dragostea deosebită 
ou care au prim it oaspeţi de la  Sibiu.

In  cadrul Sf. L iturghii, C. diacon S. M ănoasa a 
fost h iro ton it preot pe seam a acestei parohii, iar 
tânărul teolog I. M anolache a fost h iro ton it diacon.

La priceasnă a predicat P. C. ooms. Gh. F ap”C, 
ia r  la  sfîrşitu l Sf. L iturghii a vo rb it P. C. prot. Gr. 
Cernea, ouvînt de învă ţă tu ră  rostind  apoi P. S. 
Episoop-vioar Serafim .

Un cuvînt cald, pătruns de o sinceră dragoste 
fră ţească a rostit şi dl. J. H erm an, în  num ele co
m un ită ţii evanghelioe-săseşti din loaalitate.

în  după m asa aceleiaşi zile, P.S. Episcop-vioar 
Serafim  a săvîrşit vecernia în  b iserica în curs de 
p ictare din parohia Bîrghiş, zidită în 1872 şi în 
care s-a făcut prim a slu jbă de către  un  ie rarh . Au 
vorbit: P. C. cons. Gh. Papuc, C. pr. paroh N. Piroş, 
ia r  la sfârşit P. S. Episcop vicar.

După ce în  ajun a pus p ia tra  fundam entală la 
noua biserică din Braşov-B artolom eu, pr. V. Zăr- 
nescu, Duminică, 24 februarie 1991, P. S. Episoop- 
v icar a s lu jit Sf. L iturghie arhierească în  parohia 
Holbav, prot. Braşov, cu care ocazie a h iro ton it 
pe noul preot al acestei parohii, C. diacon 
I. M anolache. în  după m asa aceleiaşi zile a ofi
c iat slu jba vecerniei în parohia Vulcan, prot. B ra
şov, pr. parch  T. Ţ intea.
SĂRBĂTORIREA PATRONILOR INSTITUTULUI 

TEOLOGIC UNIVERSITAR „ANDREI ŞAGUNA“ 
DIN SIBIU

Sfinţii T rei Ierarh i: Vasile cel Mare, G rigorie 
Teologul şi loan G ură de Aur, să rbă to riţi de Bise
rica noastră  în  30 ianuarie, sín t lua ţi şi ca P a
tron i ai învăţăm în tu lu i teologic ortodox de p re tu 
tindeni.

La In stitu tu l Teologic U niversitar „A ndrei Şa
guna“ din Sibiu aceşti P atron i au fost să rbă to riţi

şi în  acest an po triv it însem nătăţii pe care o au 
n u  num ai pe p lan  teologic, ci şi pe p lanu l vieţii, 
noastre  creştineştii de fieoare zi.

A stfel, m iercuri, 30 ianuarie 1991, Sf. L iturghie 
d in  C atedrala m itropolitană din Sibiu a fost să- 
v îrş ită  de P. S. A rh iereu-v icar loan  M ihălţan-C ri- 
şanul de la Episcopia Oradiei, încon ju rat de un so
bor de preoţi şi diaconi.

Răspunsurile au fost date de oorufl studen ţilo r 
teologi, condus de P. C. arhid. prof. I. Popesou.

La priceasnă, P. S. A rh iereu-v icar loan C rişanul 
a rostit predica zilei, insistînd asupra noţiunii de 
sfinţenie, cu toarte  instructive sublinieri de ordin  
practic.

La sfîrşitu l Sf. L iturghii, I. P. S. M itropolit A n
tonie a adus în  aten ţia  asiaultătoriflor sem nificaţia 
praznicului, cu deosebire pen tru  învăţăm ântul nos
tru  teologic.

In  continuare, în  aula Institu tu lu i m enţionat a 
avut loc o festivitate, al cărei program  a fost des- 
ohis p rin tr-o  cuvântare rostită  de P. C. arhid. C. 
Voicu, rectoru l Instituitului.

P. C. ierod. V isarion B ălţat, secretar eparhial, 
a susţinut apoi conferinţa: „Aspeote sociale şi m o
ra le  în  opera Sf. Trei ie rarh i: Vasile, G rigorie şi 
loan“, axată, precum  ara tă  şi titlu l, pe o seam ă de 
aspecte sociale şi m orale, unele extrem  de actuale, 
ale învă ţă tu rii şi activ ităţii Sf. T rei Ierarh i.

Conul studenţilor teologi a in te rp re ta t to t cu a- 
cesit prilej un  buchet de compoziţii religioase şi 
naţionale, cu ziditor efect în  obştea ascultătorilor, 
ca: Rugăciune, tex t de M. Eminescu şi muzica de 
I. Teodorescu; T roiţă de arhierei, de P. G herm an; 
Ce vă vom num i pe voi Sfinţilor? de I. Brie; T aina 
C reştinătăţii, de N. Lungu; Mama, de I. Chir eseu; 
Doina, tex t de M. Eminescu şi muzica de T. Po- 
povici şa .

S tudenţi teologi au citit tex te  sem nificative din 
'lucrările Sf. Trei Ierarhi.

A ctorul Paul Mooanu din Sibiu a rec ita t apoi v e r
su ri din opera m arelui nostru poet M. Emineracri.

In continuare, a luat cuvîntul P. S. A rh iereu-v icar 
loan  Crişanul, care a aprecia t ca nepotriv ite şi cu 
to tu l dăunătoare, lor şi Bisericii, tend in ţe le unor 
s tuden ţi teologi de a nu participa la cursuri şi 
ch iar la  program ul de rugăciune, ceea ce, în tre  al
tele, se repercutează şi asupra uşurin ţei ou oare 
astfel de posibili absolvenţi se despart de credin
cioşii încred in ţa ţi spre păstorire, în  contextul în  
oare poporul nostru  are a tîta  nevoie de lucrarea 
Bisericii.

O ziditoare cuvîntare a rostit apoi I. P. S. Mi
tropo lit A ntonie al A rdealului, care a reliefat, pen
tru  studenţii teologi cu deosebire, aspecte m ai mi- 
ţin  cunoscute din v ia ţa  şi lucrarea S finţilor Trei 
Ierarh i: Vasile, G rigorie şi loan, aspecte care, în  
contextul actual, se im pun ou m are necesitate în  
a  fi cunoscute şi urm ate în  activ itatea pastorală  
de fiecare zi din parohii, d in tre  oare reţinem  rîvna 
izvorîtă  din credinţa vie în  Dumnezeu, dragostea 
de obştea păstorită, cît m ai în tinsă cu ltu ră gene
ra lă  etc.

La încheierea program ului, P. C. prof. D. A bru- 
dan, prorectorul Institu tu lu i, a m ulţum it partic i
pan ţilo r şi cu deosebire Ierarh ilo r vorbitori şi tu 
tu ro r celor ce şi-au  adus aportu l la  reuşita p ro 
gram ului. P.
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