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Despre vârsta a treia şi permanenta ei 
raportare la procesul mântuirii*

La sărbătoarea întâm 
pinării Domnului (Şire
tenia), din data de 2  fe
bruarie, se comemorea
ză aducerea Pruncului 
Sfânt, la templu, la pa
truzeci de zile după N aş
terea Sa, spre a se îm
plini prescripţia Legii cu 
privire la închinarea şi 
răscum părarea celui în 
tâi născut.

Au fost prezente la a- 
cest evenim ent şi două 
persoane mai în vârstă: 
dreptul Simeon şi proo
rocită Ana, la care Sfân
tul Evanghelist Luca se 
referă cu foarte multă 
stăruinţă.

Despre dreptul Simeon, 
el scrie: „Iată era un om 
la Ierusalim, cu numele 
Simeon; şi omul acesta 
era drept şi tem ător de 
Dumnezeu, aşteptând 
m ângâierea lui Israel, şi 
Duhul Sfânt era asupra 
lui. Şi lui i se vestise 
de către Duhul Sfânt că 
nu va vedea moartea pâ
nă ce nu va vedea pe 
Hristosul Domnului. Şi 
din îndemnul Duhului a 
venit la templu; şi când 
părinţii au adus înlă- 
untru pe pruncul Iisus, 
ca să facă pentru El du
pă obiceiul Legii, el L-a 
primit în braţele sale şi 
a binecuvântat pe Dum
nezeu şi a zis: Acum 
slobozeşte pe robul Tău,
Stăpâne, după cuvântul 
Tău în pace, că văzură 
ochii mei m ântuirea Ta, 
pe care ai gătit-o înaintea feţei 
tu turor popoarelor. Lumină spre 

“ descoperirea neam urilor şi slavă 
poporului Tău Israel“ (Lc. 2, 25- 
32).

Tot atât de expresiv este pre- 
é zentată şi proorociţa Ana: „Şi era 

şi Ana proorociţa, fiica lui Pa- 
nuel, din seminţia lui Aşer, a jun
să la adânci bătrâneţe şi care tră 
ise cu bărbatul ei şapte ani de la 
fecioria sa. Şi ea era văduvă, în 
vârstă de optzeci şi patru de ani, 
şi nu se depărta de templu, slu
jind noaptea şi ziua în post şi în 
rugăciuni. Şi venind şi ea în a- 
eel ceas lăuda pe Dumnezeu şi 
vorbea despre Prunc tuturor ce
lor ce aşteptau m ântuirea în Ie
rusalim" (Lc. 2, 36—38).

Reţinem din aceste două por
tretizări că este vorba de doi bă
trâni preocupaţi de m ântuirea lor 
şi a neamului din care făceau 
parte. Grija aceasta au avut-o nu 
numai la vârsta senectuţii ci i-a 
în so ţit pe to t parcursu l vieţii. S -au  
rugat necontenit pentru a do
bândi mântuirea. Au fost atât de 
stăruitori în rugăciune încât Dom

nul S-a văzut „constrâns“ să le-o 
făgăduiască şi să le dea încre
dinţarea că nu vor muri până ce 
nu vor fi m artori ai împlinirii ma
rii taine a mântuirii.

Pentru că au vegheat perm a
nent şi au stăruit în aceasta şi 
răsplata le-a fost pe măsură: au 
avut bucuria de a purta în braţe 
pe Cel vestit de prooroci şi aş
teptat cu atâta ardoare de pa
triarhii şi drepţii Vechiului Tes
tament.

Dar ei nu numai că au dorit 
m ântuirea ci s-au şi străduit pen
tru primirea ei. Credinţa în Dum
nezeu le-a fost tărie în a birui 
toate obstacolele şi le-a menţinut 
mereu aprinsă, în suflete, flacăra 
speranţei. Trezvia lor i-a ajutat să 
nu deznădăjduiască. Ba din con
tră, au intuit că m ântuirea nu es
te departe şi când intr-adevăr 
sorocul m ântuirii a sosit, ei s-au 
aflat, precum fecioarele înţelep
te, exact la locul şi la momentul 
la care trebuiau să fie.

Foarte înaintaţi în vârstă fiind, 
ei nu mai aveau de acum fami
lie. Cu toate acestea nu au încer

cat sentim entul însingurării, al i- 
nutilităţii şi al marginalizării. 
Şi-au făcut din templul Domnului 
propria lor casă. Ziua şi noaptea 
petreceau acolo în post şi rugă
ciune. Erau „casnici ai lui Dum
nezeu“ şi împreună lucrători cu 
toţi cei ce se osteneau la sfântul 
lăcaş.

Nu-i neliniştea sfârşitul vieţii 
ci îl priveau ca o eliberare, o îm
plinire şi o încununare.

Pilda vieţii lor ni se înfăţişea
ză ca o adevărată „pedagogie“ a 
senectuţii. Ei s-au încredinţat mai 
mult purtării de grijă a lui Dum
nezeu decât ajutorului omenesc. 
Nu s-au abandonat pe ei înşişi 
dar nici nu şi-au proiectat aten
ţia numai asupra persoanei lor şi 
a propriilor lor interese. M ântui
rea pe care o nădăjduiau, o soco
teau deopotrivă hărăzită întregu
lui lor neam şi tuturor popoarelor.

Pr. prof. Dumitru Abrudan

* Gânduri legate de sărbătoarea 
întâm pinării Domnului.

V I A J A :  valoarea supremă, 
ca suport axiologic al bioeticii

S-a văzut uneori un evitabil 
conflict în tre sfinţenia şi calita
tea vieţii. Adică, o contrapoziţie 
între^ „vechea m entalitate premo
derna“ şi „noua m entalitate mo
dernă“. „E adevărat că emfaza 
pusă pe sfinţenia vieţii riscă să 
sacralizeze până şi piocesele bio
logice, dar la fel de adevărat este 
că emfaza modernă şi postmoder- 
nă privind calitatea vieţii riscă să 
sărăcească omul, dacă umanul e 
modelat exclusiv după parametri 
cantitativi şi funcţionali. E ade
vărat că nu e nevoie a sacraliza 
viaţa exclusiv biologică, dar e la 
fel de adevărat că, dincolo de 
schemele noastre culturale baza
te  pe eficienţă şi funcţionalitate, 
viaţa omului, a oricărui om, în 
orice stadiu de dezvoltare, tre 
buie respectată ca scop şi nicio
dată ca mijloc. Criteriul calităţii 
vieţii e o cifră a modernităţii, ex
primă o atitudine în mare másu

kra pozitivă, ce implică modul nos
tru  de a privi viaţa, dar nu e ne
voie, pentru aceasta, să ascundem 
riscurile implicate de o asumare 

»■univocă a unui asemenea crite
riu“1.

Aceasta e o viziune din rândul 
oamenilor de ştiinţă, privind sfin
ţenia vieţii, ca valoare supremă, 
în funcţie de care să fie raporta
te actele morale in domeniul bio
medical.

încă în teologia catolică, via
ţa, ca dar al lui Dumnezeu, e con
siderată ca punct de pornire pen
tru orice „judecată etică" (giudi- 
zio etico). „Categoria forte pen
tru morală, în aria biomedicală, 
este sfinţenia vieţii“1 2. De aseme
nea, în docum entele oficiale se a- 
firmă că viaţa „e valoarea funda
mentală, pentru că e condiţia ne
cesară oricărei activităţi umane 
şi în orice societate“3.

Observăm că în teologia cato
lică, chiar dacă bazată pe texte 
din Sfânta Scriptură, viaţa nu es
te apreciată la adevărata ei va
loare. Cum observăm în docu
mentul citat, viaţa reprez 'n tă o 
valoare, chiar fundamentală, în 
măsura în care este suport pen
tru activităţile noastre sociale. 
Altfel spus, este redusă adesea la 
un nivel Utilitarist. Şi aceasta, 
pentru că este doar un dar de la 
Dumnezeu. în să un dar ce nu 
poartă în sine o forţă, o energie, 
un dar ce nu devine transparent 
spre Dăruitor. Adică, darul e dez
brăcat de valoarea sa liturgică, 
euharistică, cum ar zice Ziziou- 
las. De aceea, odată dăruită nouă, 
viaţa e de fapt separată de Dum
nezeu, izvorul şi împlinirea ei. 
Chiar dacă se afirmă în continua
re că izvorul vieţii e în Dumne
zeu.

Pentru noi, viaţa îşi are sfin

ţenia ei, în măsura în care este 
dar şi revelaţie. Viaţa este darul 
lui Dumnezeu, prin care El nu 
încetează să ni se dăruiască nouă, 
prin Duhul Sfânt. Fără această le
gătură continuă cu Duhul lui 
Dumnezeu, Dătătorul de viaţă, 
viaţa noastră devine moarte. Iar 
Duhul e prezent în viaţa noastră 
prin energiile divine necreate. 
Prin aceste energii, viaţa însăşi 
îşi descoperă o raţiune a ei, ce-şi 
are izvorul în Raţiunea supremă, 
în Logosul divin, prin care „toa
te s-au făcut, din câte s-au făcut“ 
(In. 1,3). Viaţa noastră este o 
continuă revelaţie a Logosului, o 
continuă descoperire a lui Dum
nezeu, către Care viaţa noastră 
se mişcă spre împlinirea propriei 
vocaţii.

Se obişnuieşte adesea să se fa
că referinţă, în ce priveşte va- 

(Continuare în pag. a 2-a) 
Ierom. drd. Iuvenalie Ionaşcu

1 C. Viafora — „Vent' anni di 
Bioetica. Quadro stor co e siste- 
matico“, Padova, 1990, p. 29.

2 L. Lorenzetti — „Teologia e 
bioetica laica“, Ed. Istituto Tren- 
tino di Cultura, Bologna, 1994,
p. 11 .

3 Congregaţia pentru doctrina
credinţei — Declaraţie privind 
eutanasia, I. EV 7/350, appud L.
Lorenzetti, op. cit., p. 12.

Răbdarea, încununarea 
virtuţilor creştine

Viaţa creştină o constituie virtuţile. Pentru a ne însuşi temeinic o 
virtute, oricare ar fi ea, este nevoie de voinţă şi durată, care se rea 
lizează numai prin răbdare. Toate v irtuţile îşi pun temelia pe răbda
re, cresc cu seva dragostei şi se menţin în perm anenţă prin credinţă, 
care le cârmuieşte, cum ne povăţuieşte Sfântul M acarie Egipteanul 
(300—390) spre urcuşul duhovnicesc. Deci ele se dobândesc, se m en
ţin şi aduc roade, numai prin rezistenţa creştinului în osteneli,

V irtutea creştină este deprinderea şi mai ales stăruinţa statornică 
de a împlini, cu aju torul H arului dumnezeiesc, voia lui Dumnezeu, în 
săvârşirea neîn treruptă a faptelor bune şi a te depărta de cele rele, 
care te înstrăinează de Dumnezeu .1 V irtutea îl face pe creştin plăcut 
lui Dumnezeu, mulţumit în viaţa aceasta păm ântească şi fericit în cea 
viitoare. Trăind în virtuţi, „suntem ai lui Dumnezeu“, spune Sfântul 
Antonie cel M are (251—356).2

Nu se numeşte v irtu te aceea care nu e însoţită de greutăţi în lu 
crarea ei, că, „nimeni nu s-a suit la ceruri cu com oditate“, ne arată 
monahul Petru Damaschin (sec. XI), în lucrarea sa „învăţături Duhov
niceşti", calea spre Dumnezeu fiind o cruce de fiecare zi.3

Orice creştin, în  lucrarea sa de m ântuire, are nevoie mai întâi de 
toate de răbdare, ca păm ântul de ploaie, ca să aşeze pe ea celelalte 
virtuţi, care vin una după alta, pentru că ele se atrag şi se întregesc 
între ele .4

Cu cât rabdă mai mult necazurile, cel ce se nevoieşte, cu atât va 
păşi cu siguranţă spre urcuşul duhovnicesc. Răbdarea este îmbinarea 
tu turor v irtuţilor creştine, căci nici una din v irtu ţi nu stă fără ea. 
Dacă i se pare cuiva că se îm părtăşeşte de toate virtuţile, dacă nu va 
răbda până la sfârşit, nu este vrednic să ajungă în îm părăţia ceruri
lor. în  orice lucru este nevoie de răbdare, căci nici un lucru nu se 
face fără ea. Iar dacă s-a făcut cuiva vreunul dintre ele, are nevoie 
de răbdare ca să-i rămână, ceea ce s-a făcut. Deci simplu vorbind: 
„tot lucrul înainte de a se face, prin ce se face şi odată făcut, prin 
ea rămâne şi fără de ea nu stă şi nici nu se desăvârşeşte“. Pentru 
că dacă acest lucru este bun ea îl prilejuieşte şi îl păzeşte, iar dacă 
este rău, ea dă uşurare şi tărie de suflet şi nu lasă pe cel ispitit să 
fie strâm torat de descurajare, care este arvuna gheenii. Ea are putere 
să alunge desnădejdea, care, dacă este primită de creştin, îi duce la 
pieire atât trupul cât şi sufletul. Ea învaţă sufletul să se mângâie şi 
să nu slăbească de mulţimea ispitelor sau a necazurilor v ieţii.5

Sfântul Apostol Petru, prin răbdare şi căinţă, îşi linişteşte conştiinţa 
care îl mustra după cădere şi ieşind afară „a plâns cu am ar“ (Luca 
XXII, 62) doborând pe diavolul care-1 făcuse să se lepede de în v ă ţă 
torul său. Iisus Hristos, într-una din arătările Sale după înviere i-a 
reabilitat (loan XXI, 19). Nu tot aşa a făcut Iuda Iscarioteanul, care 

(Continuare în pag. a 2-a)
Ierodiacon Ciobâcă Teofilact 

M ănăstirea Putna

1 învăţătu ra de Credinţă Creştină Ortodoxă, Bucureşti, 1992, pag. 
345.

2 Filocalia I, pag. 31.
3 Filocalia V, pag. 117.
4 Idem, pag. 157.
5 Filocalia V, pag. 204—205.

Simion Mehedinţi, Creştinismul românesc.
Bucureşti, 1995, Ed. Anastasia, 236 p.

Ediţia lucrării menţionate, îngrijită de Dora Mezdrea, cu o pre
faţă de Dumitru Muster, reia textul celei dintâi ediţii a lucrării apă
rută la editura „Cugetarea — Georgescu Delafras“ în  1941, într-un  
moment greu, de cumpănă al istoriei poporului nostru.

Autorul lucrării, Simion Mehedinţi (1869— 1962), este unul din 
marii noştri învăţaţi şi, în acelaşi timp, unul din marii noştri peda
gogi naţionali. Opera sa, Terra. Introducere în geografie ca ştiinţă, 
apărută în 1930, „îl consacra ca întemeietor al învăţământului supe
rior şi al cercetării ştiinţifice în geografia românească“ (p. 5). Fusese 
trimis ca bursier la studii în  Germania de Titu Maiorescu şi, întors 
în ţară, avea să organizeze şi să pună bazele învăţământului geografic 
în Universitatea din Bucureşti.

Toată viaţa, Simion Mehedinţi a fost „Profesorul“ generaţiilor ti
nere de studenţi, unind învăţământul teoretic cu învăţământul edu- 
oativ-etic, pentru formarea de caractere morale în societatea româ
nească. învăţământul său a fost la scară naţională, nu numai de la 
catedră, un învăţământ naţional etnoeducativ, etnopedagogic.

Cunoaşterea mediului geografic trebuia să ducă la cunoaşterea 
Ethnosului românesc. în  acest scop amintim din vasta sa operă: Către 
noua generaţie, în 1912; Şcoala poporului, în 1918, ediţia a doua în 
1923; Altă creştere. Şcoala muncii, în 1919, care va cunoaşte până în 
1941 şapte ediţii; Caracterizarea etnogeografică a unui popor prin mun
ca şi uneltele sale (discurs de recepţie la Academia Română în 1920); 
Politica de vorbe şi omul politic, în 1920, ediţia a doua în 1928; Ce 
trebuie să cugete un român despre Ţara şi Naţia română, în 1921; 
Vechimea poporului român şi legătura cu elementele alogene, în 1925; 
Şcoala română şi capitalul biologic al poporului român, în 1927; Şcoa
la păcii. Sentimentele şcolii române faţă de ideea războiului, în 1928; 
Profesorul, temelia reformelor şcolare, în 1928; Trilogii; Ştiinţa — 
Şcoala — Viaţa în 1940; Academia — instituţie etnopedagogică. In
stitutul — organizare internaţională, în 1941; Creştinismul româ
nesc, în 1941 şi 1995; Premize şi concluzii la Terra. Amintiri şi măr
turisiri, în 1946; De senectute. Bătrâneţea în cadrul muncii pentru 
cultură, comunicare la Academia Română, în 1947.

Cum se subliniază în prefaţa ediţiei de faţă, Simion Mehedinţi „Deşi 
este revendicat prioritar de geografi, se cuvine să subliniem că în
treaga sa trăire plenar participativă la viaţa societăţii timpului său 
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(V auă, a-a  d a t cÆpd&aLuL?
Vouă ce v-a dat Ardealul? 
Ce vă leagă de Ardeal? 
Nouă Sarmisegetuza 
Cu viteazul Decebal 
Maramureşul pe Dragoş 
Falnic descălecător,
Şi Sălajul pe Bărnuţiu 
Meşterul cuvântător.

Vouă ce v-a dat Ardealul? 
Nouă pe Iosil Vulcan  
Lupta pentru libertate 
Horia, Cloşca şi Crişan 
Satu Mare, vechi biserici 
Şi pe Leul din Siseşti 
Iar Năsăudul sau munţii 
Grăniceri împărăteşti.

Vouă ce v .a  dat Ardealul? 
Nouă? Luptători vestiţi,

Someşul cu Gheorghe Doja 
Blajul cu mitropoliţi.
Noi ne închinăm lui Iancu 
Şi strămoşilor eroi 
Petru Maior, Şincai, Micu 
Au aprins credinţe noi.

Vouă ce v-a dat Ardealul?
Cei străini, cum vin se duc 
Noi avem pe Mureşanu 
Iosil, Goga şi Coşbuc.
Vouă ce v-a dat Ardealul?
Ce vă leagă de Ardeal?
Noi cântăm duioase doine 
Neam de Daci şi de Romani,
Şi ne-am înirăţit cu munţii 
De acum două mii de ani.

Iustin Ilieşu
Voi. „Sângerări ardelene1 
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SF. A M B R O Z IE  
DE M IL A N

„Despre Rugăciune“
„Să vedem acum şi cum tre

buie să ne rugăm. Nu este lip
sit de importanţă şi cum trebuie 
să ne rugăm.

Apostolul Pavel spune „vreau 
deci ca bărbaţii să se roage în  
tot lo c u l. . .  fără de mânie“ (I 
Tim. 2, 8).

Dar şi Domnul ne învaţă „tu 
când te rogi intră în cămara ta 
şi închizând uşa roagă-te Tată
lui tău care este în ascuns“ 
(Matei 6, 6). Nu cumva există  
aici o nepotrivire? Desigur nu. 
De ce? Pentru că apostolul Pavel 
nu învaţă contrar lui Hristos de 
vreme ce zice; „Fiţi mie urmă
tori precum şi eu sunt al' lui 
Hristos“ (1 Cor. 11, 1).

Iată ce înţelege el: poţi să te 
rogi pretutindenea şi să te rogi 
totdeauna „în cămara ta“.

Ai pretutindenea „cămara ta“. 
Chiar şi în mijlocul necredin
cioşilor şi al iudeilor ai mereu 
acest „înăuntru“ al tău. Este 
duhul tău. Chiar şi în mijlocul 
m ulţim ii patimilor, refugiul tău 
nebiruit este „omul din lăun- 
trul tău“.

Când te rogi, intră, — atenţie 
Ia acest intră, — în cămara ta, că 
de nu, altfel te rogi la fel cum  
se rugau iudeii.

„Acest popor — zice Domnul — 
mă cinsteşte doar cu buzele, iar 
cu inima lor este departe de 
m ine“ (Matei 15, 8).

Rugăciunea ta să nu izvorască 
numai din buze, oi să iasă di
năuntrul tău, din inima ta, aşa 
încât Acela, căruia vrei să te 
rogi să nu te vadă a fi indife
rent ci să te asculte în  timp ce 
te rogi. Ce vrea să spună prin 
cuvântul „uşă“? înţelege deci că 
atunci când te rogi trebuie să în
chizi o uşă. Uşa simţurilor. Nu 
striga, nu vorbi mult, nu te 
mândri faţă de alţii. Fii cu luare 
aminte la cele dinlăuntru ale tale 
şi fii sigur că vei fi ascultat de 
Acela care vede şi aude totul. 
Să fie tainică rugăciunea ta, şi 
ţi-o  va vedea Acela de ochii că
ruia nimic nu rămâne ascuns.

Şi să vedem acum, de ce tre
buie oare, să ne rugăm cu voce 
tainică decât cu glas tare.

Să luăm un exemplu de la 
ceea ce se petrece între oameni. 
Dacă ceri ceva de la un om care 
stă bine cu auzul nu-i nevoie să 
strigi, dimpotrivă trebuie să faci 
aceasta atunci când te adresezi 
unuia care este cam surd. Cel 
ce strigă, când se roagă, crede 
că numai aşa va putea fi auzit 
de Dumnezeu, şi-i micşorează a- 
totputem icia Sa. Dimpotrivă însă, 
cel ce se roagă în tăcere îşi ara
tă credinţa sa şi adevereşte că 
Dumnezeu „cercetează inima şi 
rărunchii“, şi că El ascultă ru
găciunea noastră înainte de a o 
rosti noi cu buzele.

Apostolul mai adaugă să ne 
rugăm „fără de mânie“ (1 Tim. 
2 , 8) .

Nimic mai adevărat. Mânia îi 
distruge chiar şi pe cei înţe
lepţi.

Deci în fiecare ooazie creştinul 
trebuie să lase la o parte mâ
nia, mai cu seamă când e vorba 
să se roage.

Tu-i ceri iertare lui Dumnezeu 
şi tu nu ierţi însă pe fratele tău!...

Există de asemenea lucruri a- 
tât de schimbătoare în sufletul 
nostru: Iubitorul de arginţi se 
gândeşte la banii lui — în timp 
ce se roagă —, altul la vredni
cia lui, altul la poftele lui şi cu 
toate acestea fiecare crede că 
va fi ascultat de Dumnezeu.

Tu deoi când te rogi, să do
reşti ceea ce-i place lui Dum
nezeu şi nu oamenilor.

Cu ce trebuie să ne începem  
oare rugăciunea? Spune-mi, dacă 
vrei să-l rogi ceva pe un om 
oarecare, oare îi spui aşa: Dă-mi 
ce-ţi cer! Nu-i aceasta lipsă de 
respect? De aceea rugăciunea tre
buie să înceapă cu preaslăvirea 
lui Dumnezeu, Căruia toate îi 
sunt cu putinţă şi Care s-a fă
cut om oa să ne mântuiască.

Urmează abia apoi cererea. Nu 
trebuie însă să cerem ca un flă
mând care aşteaptă hrana sa. Să 
ne începem deci rugăciunea 
noastră cu doxologia şi Dumne
zeu ne va auzi cu siguranţă şi 
ne va dărui toate darurile Sale“.

„De mysteriis“, P.L. 25, col. 725 
Trad, de Arhid. Visarion Bălţat
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VIAŢA: valoarea supremă, 
ca suport axiologic al bioeticii
(Urmare din pag. 1) 

ţoarea vieţii, la cartea Facerii. 
Viaţa e sfântă întrucât omul este 
Creat de Dumnezeu. Faptul este 
adevărat, dar nu şi suficient.

Intr-adevăr, viaţa omului este 
darul Creatorului. Dumnezeu a 
făcut lumea din nimic, cu cuvân
tul gurii Sale, zice psalmistul. Şi 
în urmă l-a făcut pe om, pe care 
l-a aşezat în Eden, ca să-l lucre
ze şi să-l păzească (Fac; 2, 15).
Omul a fost pus deci să lucreze, 
să con-lucreze cu Dumnezeu, spre 
desăvârşirea sa, spre creşterea 
până la asem ănarea cu El. Crea
ţia a fost numită primul exod, 
prin care lumea a şi ieşit din n i
mic. Din haos, din dezordine, din 
„neîntocm ire“ (Fac. 1,2), lumea 
ieşea la lumină, la ordine, la bu
nătate — o bunătate în sens mo
ral, devenea „cosmos“. Primele 
două capitole ale Facerii au fost 
numite „Evanghelia Creaţiei“4, ca
re să stea la baza bioeticii, ca 
justificare axiologică a vieţii. Re- 
ferindu-se la dem nitatea omului, 
de chip al lui Dumnezeu şi de 
făptură a Sa, psalmistul se în tre
ba: „Ce este omul?“ (Ps. 8, 4). Fi
inţa fragilă, pe care profetul o 
numeşte „fiul omului“, este to
tuşi grandioasă, putând fi compa
rată  chiar cu îngerii: „Micşoratu- 
1-ai cu puţin faţă de îngeri, cu 
mărire şi cu cinste l-ai încunu
nat“ (Ps. 8, 5). Şi i-a dat stăpâ
nire peste toate, peste „lucrul 
mâinilor“ lui Dumnezeu (Ps. 8, 6). 
„Toate le-ai supus sub picioarele 
lui“ (Ps. 8, 6), zice psalmistul.

Numai că omul a căzut şi a a- 
tras asupra sa şi asupra întregii 
creaţii blestemul neascultării de 
Dumnezeu (Rom. 8, 20). V iaţa sa s-a 
pus sub am eninţarea morţii. Prin 
păcatul său, moartea a in tra t în 
lume (Rom. 5, 12). Dar Dumnezeu 
nu l-a lăsat pe om aşa cum era. 
„Pentru ca răutatea (păcatului) să 
nu fie fără de m oarte“, Hristos 
Domnul a murit pentru noi. S-a 
făcut pe sine blestem, pentru noi, 
luând asupra Sa blestemul nos
tru. Şi asumându-şi umanitatea 
noastră, a mântuit-o, dând o nouă 
dimensiune vieţii noastre. Căci 
noi nu mai trăim acum spre m oar
te, ci spre viaţă veşnică, în Iisus 
Hristos. El este Viaţa şi calea 
spre Viaţă. Viaţa noastră este

viaţa Lui şi noi trăim  prin El. 
Cum zice şi Sf. Ap. Pavel: „Nu 
mai trăiesc eu, Hristos trăieşte în 
mine“ (Gal. 2, 20). Viaţa omului 
aici pe păm ânt este „atinsă“ de 
sfinţenia îm părăţiei Cerurilor, in
staurată deja de Hristos. De la 
Cincizecime, focul Duhului s-a 
întins pe pământ, iar viaţa noas
tră  se îm pleteşte cu viaţa Bise
ricii lui Dumnezeu, care ne cu
prinde pe toţi. Aşadar, nu doar 
creaţia conferă sfinţenie vieţii o- 
mului, ci mai ales „creaţia din 
nou a lumii“, realizată prin în
vierea lui Hristos şi actualizată în 
fiecare din noi prin Sfintele Tai
ne, începând cu Botezul. Căci, de 
la Botez, Hristos locuieşte în noi, 
după cuvântul Sf. Marcu Ascetul: 
„Templul acesta, adică locaşul 
sfânt al trupului şi al sufletului, 
are şi el un loc în partea dinlă
untru a catapetesmei. Acolo a in
tra t Iisus ca înainte-mergător, lo
cuind de la Botez în noi“5. Viaţa 
aceasta are însă o finalitate, îşi 
găseşte împlinirea într-un viitor: 
viaţa eshatologică, în Împărăţia 
lui Dumnezeu, când toată creaţia 
se va bucura de descoperirea 
slavei fiilor lui Dumnezeu (Rom. 
8, 21), când Dumnezeu va fi totul 
în toţi (1 Cor. 15. 28). Viaţa omu
lui este orientată deci eshatolo- 
gic. în  ea se întrevede viaţa cea 
adevărată, fără de sfârşit, reali
tatea zilei a opta, viaţa fiilor lui 
Dumnezeu, în care trăieşte Hris
tos.

Viaţa păm ântească este deci un 
dar al lui Dumnezeu-Creatorul, 
dar este şi revelaţie, este icoana 
vieţii veşnice, din darurile căreia 
omul pre-gustă încă de aici, prin 
harul Duhului Sfânt. Antropolo
gia ortodoxă, privind viaţa omu
lui, este deci creaţionistă. Dar este 
şi hristologică, pascală. Şi este şi 
pnevm atologică şi orientată spre 
eshaton. Am putea spune, deci, 
că este finalistă, având un scop 
ce o transcende şi o sfinţeşte.

4 Renzo Gerardi — „Una rin- 
novata teologia della creazione“, 
în „Teologia e bioetica laica“ 
(coord. L. Lorenzetti), Bologna, 
1994, p. 37.

5 Sf. M arcu Ascetul — „Des
pre Botez“, în Filocalia (româ
nească), ed. I, vol. I, p. 287.

Simion Mehedinţi, Creştinismul rom ânesc...
(Urmare din pag. 1)

dem onstrează o constan tă vocaţie educativă, de cuprindere naţională, 
etnoeducativă“ (p. 6). La baza educaţiei etnoeducative, Simion Mehe
d in ţi a pus educaţia creştină, fiindcă, aşa cum  spune în  m oto-ul lu 
cră rii „C reştinism ul rom ânesc“ : „ Un om, ca şi u n  popor, a tâ ta  p re
ţuieşte, cât a înţeles din Evanghelie“.

In  lucrarea  sa autobiografică, în  legătură cu creştinismul unui se
minarist din Vrancea, ara tă  că „biserica sa tu lu i m i-a  pus de tim pu
riu  îna in tea  sufletului o m ăsură  a  vieţii de aici şi de dincolo“. In 
altă lucrare, Episcopul Melchiscdec. Amintiri, 1946, afirm ă cât l-a  im- 
presonat un  ie ra rh  de cu ltu ră şi m are credinţă.

Considerăm  pe Simion M ehedinţi ca cel m ai m are pedagog n a ţio 
nal creştin  după m itropolitu l V arlaam , oare ne-a  dat Cazania din 
1643, cartea de educaţie creştină „pentru  to a tă  sem inţia rum ănească“.

P en tru  Sim ion M ehedinţi, creştin ism ul este  „tem elia oricărui p ro
ces educativ“, şi aşează rolul Bisericii creştine ortodoxe înaintea 
Şcolii şi A rm atei. Personal, e l a  fost u n  tră ito r  al creştinism ului 
ortodox, ca fiu al Bisericii O rtodoxe care a răm as toa tă  viaţa.

Mă leagă unele am in tiri d in trecu tu l studenţie i m ele la  F acu lta
tea  de Teologie din Bucureşti (1936—1940), ca şi de m ai târziu, de 
Simion M ehedinţi, care-m i vin, fă ră  să vreau, sub condei.

I-am  ascu ltat în  anul 1936, în  luna  noiem brie, lecţia sa inaugu
ra lă  la  deschiderea oficială a  cu rsu rilo r un iversitare. S -a oficiat 
m ai în tâ i slu jba de sfin ţirea apei, sfin ţirea mică, în  sala de festiv i
tă ţi  a  Facultăţii de D rept, care e ra  l'a et. III, deasupra F acultăţii de 
Teologie, scara I, d in corpul U niversităţii, d in fa ţa  s ta tu ii lui Heliade 
Rădulescu, de către  preoţii profesori ai F acu ltă ţii de Teologie, în 
fru n te  cu P r. Prof. Ion M ihălcescu, m ai tâ rz iu  m itropolitu l Irineu, 
cu răspunsurile  date de corul Facultăţii de Teologie.

După slu jba religioasă, în  fa ţa  senatu lu i un iv ersita r  pe estradă, 
a în a in ta t Prof. Simion M ehedinţi să prezin te lec ţia  inaugurală. A  
vo rb it liber şi în  sală num ai inim ile noastre  tinere  m ai băteau  în 
surdină. în  sfârşit ş i-a  scos d in  buzunarul hainei din fa ţă  o bu 
ca tă de h â rtie  şi ne-a citit o sta tistică a m orta lită ţii in fan tile  din 
Rom ânia, oare ne aşeza p rin tre  ţă rile  cu cea  m ai m are  m orta lita te  
din Europa.

La sfârşit, n i s-a  adresat: Vedeţi, ce politică trebu ie să faceţi voi? 
Să ştergeţi această ruşine din v ia ţa  poporului nostru . Să nu faceţi 
politica n im ănui, să faceţi politica num ai a neam ului românesc!

Nu ştiu, să fi pu tu t u ita  cineva d in  cei prezen ţi a tunci cuvintele 
Prof. Simion Mehedinţi!

Mai târziu, când au ven it anii urgiei com uniste, Simion M ehedinţi 
a fost scos de la Academie, d a t afară d in  locuinţa sa şi lăsat fără  
pensie, m urito r în  stradă. A venit atunci la  P a tria rh ie  şi i-a  spus 
toa tă  durerea sa pa tria rh u lu i Ju stin ian . Im ediat, în  fa ţa  sa, d in  ca
binet, p a tria rh u l Ju stin ian  a dat dispoziţii la  te lefon preo tu lu i paroh 
al bisericii de pe Calea V ictoriei, d in faţa  Academ iei Române, să-i 
am enajeze de u rgen ţă  două cam ere de locuit în  casa parohială. Până 
s-a m uta t în  casa parohială, Simion M ehedinţi a fost găzduit în  pa
la tu l p a tria rh a l p rin  generozitatea p a tria rh u lu i Justin ian , care l-a 
a ju ta t şi cu bani.

P en tru  Prof. Simion M ehedinţi, p a tria rh u l Ju stin ian  a in te rven it 
personal pe lângă G heorghiu Dej, cu care erau  în  re la ţii amicale, 
şi a p u tu t să-şi obţină din nou locuinţa, dar je fu ită  de to t ce lăsase 
în ea, şi de bibliotecă şi de m anuscrisele sale. I s-a  aprobat şi lu i în 
schim b o pensie de a ju to r social.

Nonagenar, Simion M ehedinţi îşi făcea zilnic regim ul său de 
m ers pe jos, şi regulat trecea şi p rin  faţa  U niversităţii singur, cu 
gândurile sale, pe care în tr-o  zi, în  1962, la  v â rs ta  de 93 de ani, 
şi le-a  adunat pe toate îm preună cu durerile sale şi ale neam ului 
său şi a trecu t dincolo, în  ţa ra  sa de vis şi de nădejde.

Lucrarea sa, Creştinismul românesc, re tip ă rită  astăzi, ca un  act de 
restitu ire  cu ltu rală , nu poate să lipsească d in  m âna nici unui tâ n ăr 
teolog sau preo t ortodox rom ân.

Iconomia cărţii cuprinde tre i secţiuni: I. Caracteristicile creştinis
mului românesc în lumina etnografică şi a istoriei (p. 29—152); II. 
Creştinismul românesc în raport cu bisericile altor neamuri (p. 155—
176): III. Orientare pentru viitor (p. 179—196), după care urm ează 
„Epilog“ (p. 197—198); „Notele au to ru lu i“ (p. 199—215); „Notele edi
to ru lu i“ (p. 217—220); „Indicele de num e“ şi „Indicele tem atic”.

P rim a secţiune cuprinde u rm ătoarele  capitole: 1. Lipsa războaielor 
confesionale în  v ia ţa  poporului rom ân; 2. N eu tra lita tea  fa ţă  de cer
tu rile  dogmatice; 3. P rim atu l sufletu lu i; 4. A rhaism ul creştinism ului

Răbdarea, încununarea virtufilor creştine
(Urmare din pag. 1)

a pierdut răbdarea biruit de deznădejde, preferând moartea, ca un lip
sit de experienţă. (Matei XXVII, 5).

în treg  şirul nesfârşit al drepţilor din Vechiul Testament, începând 
cu nevinovatul Avei (Facere IV, 4—8) şi sfârşind cu „cel mai mare 
prooroc născut din femeie“, (Matei XI, 11) Sfântul loan Botezătorul, 
ne-au rămas pentru totdeauna, pilde vii de îndelungă răbdare. Răbda
rea l-a desăvârşit pe dreptul Iov, pildă vie de statornicie şi „îndelun
gă răbdare“ (Iacob V, 11), în furtunoasele lovituri din viaţă. Când 
satana ii despoaie de toată averea aceea mare, de mulţimea slugilor, de 
membrii familiei, până şi de sănătate, el nu se desnădăjduieşte, nu-şi 
pierde credinţa în Dumnezeu (Iov I, 22) ci luptă cu o uim itoare răb
dare până la capăt, zicând: „Luptă e viaţa omului pe păm ânt“ (Iov 
VII, 1). Soţia lui s-a m irat de statornicia lui în răbdare şi l-a îndem
nat la rău (Iov II, 9) fără să-l tulbure. Numai puţin, dacă ar fi slă
bit ar fi pierdut totul. Iar Domnul a binecuvântat pe Iov şi l-a pus ia
răşi în starea din început (Iov 42, 10). Cel ce cunoaşte inimile şi ră 
runchii omului, deci şi răbdarea lui Iov, a îngăduit ispitirea sa, spre 
desăvârşirea lui şi spre folosul multora.

Dumnezeu este aproape de cei ce vor cu adevărat să rabde pentru 
El (Ps. 33,V. 17) încercările şi să nu o părăsească cu nepăsare, de fri
ca durerii sau a morţii, ci să preţuiască mai mult voia lui Dumnezeu 
prin răbdarea celor ce le vin asupra lor, chiar fără motiv, având ca 
pildă pe Susana, care a suferit ocară şi batjocură, nevinovată fiind, 
din partea familiei şi a poporului aţâţat de judecătorii nedrepţi şi a 
preferat moartea, decât să săvârşească o nelegiuire. Dumnezeu, însă, 
a scăpat-o de la acea m oarte ruşinoasă. (Istoria Susanei I, 61).

De asemeni, blândul David, regele iudeilor (1013—973), rabdă înde
lung şi cu bărbăţie m ustrarea lui Şimei, chiar în timpul răscoalei lui 
Avesalom fiul său, oprind pe Abişai să-l omoare, agitat fiind la culme 
de ocările şi aruncările cu p ietre asupra regelui, zicând: „Lăsaţi-1, căci 
Domnul i-a poruncit să mă blesteme şi să-mi zică aceste cuvinte de 
ocară“ (II Regi XVI, 10— 11). în  felul acesta cu răbdarea lui, a con
solat toată suita sa din refugiu şi a aşezat din nou rege peste Israel.

M ântuitorul nostru Iisus Hristos, ni s-a dat pildă de înaltă perfec
ţiune. Nu s-a dat în lături de la marea smerire a întrupării, (Filipeni 
II, 7) ca nimeni altul a biruit suferinţa, iadul şi moartea, răbdând ca 
un miel spre junghiere (Isaia 53, v. 7) toate pornirile rele ale celor ce 
L-au răstignit, a iertat şi s-a rugat pentru ei zicând: „Părinte, iartă-i că 
nu ştiu ce fac“. (Luca XXIII, 34). A consolat pe sfinţii Apostoli, a- 
tenţionându-i: „în lume necazuri veţi avea“ (loan XVI, 33).

Un caz aparte este şi femeia prinsă în adulter, care rabdă cu băr
băţie insultele acuzatorilor, deşi vinovată aşteaptă resem nată cuvân
tul lui Iisus Hristos, care o salvează de la moarte, spunând pârâşilor: 
„Cel fără de păcat dintre voi să arunce cel dintâi cu piatra asupra 
ei“ (loan VIII, 7). H otărâre care îi determ ină să-şi cerceteze, mai în 
tâi, fiecare conştiinţa proprie.

Sfântul Arhidiacon întâiul mucenic Ştefan a răbdat cu multă seni
nătate, uciderea cu pietre şi s-a rugat cu multă căldură pentru ei, zi
când: „Doamne, nu le socoti lor păcatul acesta“. (Fapt. Ap. VII, 60).

După exemplul viu al Sfinţilor Apostoli, s-au ridicat mulţimea Sfin
ţilor mucenici, m ărturisitori ierarhi, preoţi, care au suferit cu o răb
dare de oţel, dându-şi bucuroşi viaţa, în chinuri înfiorătoare, aplicate 
de chinuitori fără milă, cărora le mulţumeau chiar, că au prilejul de 
a suferi pentru dreapta credinţă şi dragostea lui Hristos Dumnezeu, 
împlinind în fapt porunca M ântuitorului: „Iubiţi pe vrăjm aşii voştri, 
binecuvântaţi pe cel ce vă bleastămă, faceţi bine celor ce vă urăsc 
şi rugaţi-vă pentru cei ce vă vatăm ă şi vă prigonesc“ (Matei V, 44).

Urmează mulţimea cuvioşilor monahi şi a creştinilor adevăraţi, din 
toate neamurile şi limbile pământului, din toate zonele geografice, a 
căror viaţă — pe toată durata ei — a fost un calvar de suferinţe şi

rom ânesc; 5. Simbioza în tre  B iserică şi stat, fă ră  antagonism ; 6. 
Lipsa ereziilor şi a ereticilor; 7. P rezenţa lu i Iisus în  folclorul naţio 
nal; 8. A bsenţa p o m ire i spre răzbunare; 9. A cceptarea suferin ţei ca 
mijloc de purificare  m orală; 10. încrederea  în  b iru in ţa  binelui asu
p ra  răului; 11. P rio rita tea  frum useţii m orale asupra ju stiţie i form ale; 
12. Concluzii.

Ne oprim  asupra câ to rva aprecieri d in  p rim a secţiune: „după în 
chipuirea poporului rom ân, Dumnezeu este însăşi personificarea 
blândeţei, a  bunătă ţii şi a  milei. Ca un  părin te  de familie, E l şade 
la  m asă eu copiii Săi, b inecuvântând  pâinea şi vinul. E un b ă trân  
frum os-frum os, cu barba  albă, Oare Se a ra tă  câteodată şi pe pă
m ânt, că lă torind  cu S fân tu l P e tre  şi adăpostm du-Se bucuros chiar 
în  cea m ai sm erită  colibă, când bogaţii nem ilostivi nu -L  primesc. 
Se poate m ai încân tă toare m etam orfoză a Celui A totputernic şi A tot- 
ţiitor? în  folclorul cărui neam  se m ai găseşte a tâ t de duioasă um a
nizare a d iv in ităţii?“ (p. 124).

Folclorul rom ânesc a re ţinu t:
1. C reştinism ul rom ânesc este ca racteriza t p rin  încrederea în  b i

ru in ţa  b inelui asupra răului.
2. P en tru  ca poporul rom ân să ajungă ia  o concepţie a tâ t de lu 

m inoasă despre lum e, a trebu it, pe lângă m ediul fizic favorabil, şi 
un  factor sufletesc to t a tâ t de prielnic: sen inătatea dacilor ca re  au 
dat Evangheliei şi trad iţiilo r creştine o in te rp re tare  a tâ t de um ană.

3. A lături de arm onia unică a păm ântului dacic şi selecţiunea m i
lenară  a rasei autohtone, a m ai a ju ta t şi înclinarea etică şi estetică 
a neam ului cunoscut „de când lum ea“ pen tru  p ie tatea sa (Strabon).

Din faptele înşira te  până aici, putem  deci scoate această  încheiere.
C reştinism ul rom ânesc are o sum ă de caracteristici locale şi origi

nale, oare îl despart în  chip văd it de acela -al vecinilor, veniţi to ţi 
de aiurea şi botezaţi unii cu o mie de ani m ai târziu, pe cale adm i
n istra tivă . Din contră, creştinism ul rom ânesc e ceva organic, ou ră 
dăcini adânci până în  dootrina lu i Zamolxe.

Am putea spune că acest creştin ism  arhaic, to le ran t şi optim ist, 
are  ceva din lin iştea şi p eren ita tea  pădurilo r de brazi, oare nu-şi 
leapădă frunza, ci răm ân  to tdeauna verzi (p. 133—134).

Din secţiunea a  doua, care cuprinde un  singur capitol: Verificare 
istorică, reţinem  o pagină de în a ltă  lum inozitate: „Din lunga v eri
ficare istorică, rom ânii au răm as cu sentim entul că creştinism ul lor 
este izolat nu  num ai fa ţă  de catolioism  şi de protestantism , dar şi 
fa ţă  de cel al neam urilo r din sfera Ortodoxiei. E sinodal, ca şi al 
celorlalţi ortodocşi, dar, spre deosebire de m isticism ul slav  şi de în 
clinările m etafizice a le  grecilor am atori de sub tilită ţi dogmatice, 
creştin ism ul rom ânesc e m ai m u lt in tu itiv , ceea ce se po triveşte de 
altfel şi cu tem peram entu l liric  (revelat şi de un ii s tră in i ca Ro- 
miev, Keyserling, B artök  şi alţii). Respectă apoi şi Predani-a, adică e 
trad iţional, d a r nu  în  sensul b izan tin  (cu nota sa com plexă levan
tină), ci m ai m ult în  sens naţional, legând datinele sale religioase de 
străvechea p ie tate  dacică şi de unele rem iniscenţe latine: Rosalia, 
Floralia etc., aşa că nota locală e uneori cum nu  se poate m ai vă
dită. P ână şi form a bisericii n u -i adesea în  sate decât o uşoară sti
lizare a casei ţărăneşti.

Schiturile de l-a m unte şi ch iar „d in tr-un  lem n“, dar în stepa do
brogeană, oam enii generaţiei trecu te  apucaseră încă bisericile de 
lu t — case ţă răn eşti cu -acoperiş de paie, -având doar sem nul unei 
cruci deasupra.

Pe scurt: de catolicism  n e  despărţea şi ne desparte pe noi, rom â
nii, p re ten ţia  lu i de un iversa lita te  care striveşte  naţiunea. P en tru  
noi, ecumenic şi, p rin  u rm are , un iversal -nu-i n im eni î-n -afară de 
Iisus şi de Evanghelie, adică vestea Lui cea bună pen tru  o nouă în 
drum are a o m e n irii. . .  Aşada-r, singur Iisus poate fi educatorul în 
tregii om eniri. S ingur El este model şi îndrum ător pen tru  toţi, 
ia r  în  ceea ce priveşte adorarea Lui, aceea vrând-nevrând , este o 
chestiune locală şi deci naţională, legată de fiecare ţară, cu trad iţiile  
ei de fiecare limbă, cu posib ilită ţile ei de capitalizare a cugetelor 
şi de exprim are a sim ţirii religioase, în tr-u n  cuvânt de fiecare su
flet etnic pe care nim eni, niciodată şi n icăieri nu-1 po-ate în lătura, 
decât doar nim icind însăşi fiin ţa  poporului desp-re oare e vorba.

Catolicism ul e p rin  urm are, nu  num ai o eroare psihologică, d ar şi 
o im posibilitate (îndeosebi p re ten ţia  de infailib ilita te  este una d in tre  
lov itu rile cele m ai grave care s-au  adus creştinism ului a tâ t de sim 
patizat tocm ai p rin  sm erenia lu i şi p r in tr -u n  foarte fin  sim ţ a-1 re
lativ ităţii valorilor omeneşti).

Cât priveşte  haosul p ro testan t, de el n e  desparte înclinarea spre 
ordine. Poporul rom ân are zicătoarea: „fiecare cu legea lu i“ . Dar 
legea bisericească n-u se cuvine să fie lăsată  în  voia toanelor fie
căruia . . . “ (p. 173—,174).

renunţări de bună voie precum şi îndelungată răbdare, pentru atin
gerea desăvârşirii creştine, de care s-au „minunat îngerii şi s-au în
fricoşat diavolii“.

Cel ce vrea să se mântuiască, să nu fugă de ispite, de lucrările şi 
virtuţile cele după voia lui Dumnezeu, ci să stăruie cu răbdare, în 
to t lucrul bun şi cu Harul lui Dumnezeu va birui piedicile ce stau 
in calea mântuirii. Fără răbdare este imposibil să ieşi la luptă cu pa
timile, care ticăloşesc sufletul. In orice loc, timp şi vârstă. Oriunde 
vei merge, se află ispite. Nu este loc în creaţie fără supărare. Aşadar 
nu poţi avea odihnă fără răbdare.6 Fără luptă nu se poate dobândi cu
nuna răbdării şi implicit fără osteneală nu este odihnă, fără luptă nu 
este biruinţă.

Răbdarea este piatra neclintită în faţa vânturilor şi a valurilor vie
ţii şi cel ce o are pe ea nu slăbeşte şi nu se întoarce înapoi în v re
mea revărsării lor. Iar aflând uşurare şi bucurie, nu e furat de părerea 
de sine, ci e la fel pururea la vreme bună şi în greutăţi. De aceea 
rămâne nerănit de cursele răului. în  vreme de furtună rabdă aştep
tând sfârşitul, iar când se face vrem e bună aşteaptă ispite, până la 
cea din urmă suflare. Căci unul ca acesta este convins că, nu este în 
viaţa aceasta ceva care să nu se schimbe. De aceea nu-şi face nici 
o grijă, ci le lasă pe toate în seama lui Dumnezeu, căci El are qrijă 
de noi. (I Petru V, 7).7

Pentru a dobândi virtutea răbdării, atât de necesară fiecărui creştin, 
în orice îm prejurare a vieţii sale, nu este îndeajuns numai a te re
semna, a te cerceta şi a te  forma, ci trebuie să iubeşti şi ceea ce nu 
e pe placul nostru, spre exemplu: ocara primită de la cel ce te-a jig
nit sau insultat chiar pe nedrept şi să doreşti a fi şi în viitor ofen
sat, căci prin aceasta ne desăvârşim. Ca creştin trebuie să iubeşti din 
inimă pe cel ce te-a jignit şi insultat ori ofensat şi să-i arăţi dragoste 
şi smerenie, după recom andarea M ântuitorului: „Cine te loveşte pe
ste obrazul drept, întoarce-i şi pe celălalt“, fără a te  răzbuna. (Ma
tei V, 39).

Creştinul trebuie cu bucurie şi cu mulţumire să primească ispitele 
şi scârbele, ce-i vin după voia lui Dumnezeu, ştiind şi crezând că a- 
cestea sunt cununile şi toată cinstea vieţii veşnice, căci zice Iisus Hris
tos: „Prin răbdarea voastră, vă veţi câştiga sufletele voastre“, (Luca 
XXI, 19) căci multe şi variate sunt cauzele pentru care Dumnezeu, 
prin judecăţile Sale necuprinse şi neînţelese de mintea omenească, ne 
trim ite şi sloboade asupra noastră ispite (Romani XI, 33), atât păcă
toşilor cât şi celor drepţi. Căci dacă pe Sfântul Apostol Pavel, îl folo
seşte ispita (I Cor. XII, 7), cu atât mai mult nouă celor ce voim să 
urmăm căile Domnului, prin imitarea Sfinţilor (Evrei VIII, 7).

Căci oricine este necăjit de ispite şi necazuri, va nădăjdui la Dum
nezeu. Se fereşte de păcat. Caută sincer să se apropie de Dumnezeu, 
cu mai multă căldură şi se depărtează de tot ce socoteşte că-1 înstrăi
nează de El. Acestea sunt o cercetare a lui Dumnezeu, la patul su
ferinţelor noastre, un mijloc de sporire duhovnicească, în cazul că le 
primim fără tulburare, cu smerenie şi răbdare, căci „cel ce va răbda pâ
nă în sfârşit, acela se va m ântui“. (Matei X, 22).

Tot creştinul când pătim eşte să considere, că e nimic sau foarte 
puţin, în  asemănare cu ceea ce au suferit Sfinţii, care au trebuit să 
treacă prin încercări şi ispite tari, prin tulburări şi necazuri multe. 
Să ia aminte la necazurile grele ale altora, să ia pildă de răbdarea 
lor, ca să sufere mai lesne pe cele uşoare de care se crede încercat, 
silindu-se a le suferi pe toate câte îl încearcă soarta cu răbdare. Cu 
cât mai mult te  deprinzi a suferi în linişte, cu atât mai mult lucrezi 
după voia lui Dumnezeu şi în folosul sufletului tău. Când suferi şi 
simţi că te  lasă răbdarea, aleargă cu rugăciunea la Dumnezeu şi te va 
ajuta, mai mult decât te aştepţi. (Ps. 90, v. 15).

Din cercetarea Sfintei Scripturi şi sfaturile duhovniceşti ale mona
hului Petru Damaschin, observăm că răbdarea e cel mai bun mijloc 
de a întreţine şi pe celelalte virtuţi creştine, care ne înlesnesc apro
pierea de Dumnezeu şi urcarea treptată spre desăvârşirea creştină. Să 
analizăm acum şi câteva sfaturi practice ale părinţilor patericului, din 
experienţa lor proprie: Zis-a un părinte ucenicilor săi: „Fiilor, pentru 
aceasta nu sporim în fapte bune, nici nu cunoaştem măsura noastră, 
pentru că nu avem răbdare, în lucrurile pe care le începem. Noi, fără 
osteneală vrem să câştigăm bunătăţile cele veşnice. Umblăm din loc în 
loc, vrând să aflăm loc de odihnă, unde nu este diavol. Căci oricine 
se nevoieşte şi se sileşte un timp, apoi se trândăveşte şi slăbeşte şi 
iar se sileşte şi iar se leneveşte. Unul ca acesta, nimic nu sporeşte, 
nici răbdare nu poate câştiga.“7

Chip de răbdare îndelungată ne dă un monah bătrân din Pustiul Sce- 
te — Egipt —. Acesta făcând semnul Sfintei Cruci peste un demoni- 
zat, îl vindecă pe bolnav. Insă diavolul i-a vorbit: „Dacă mă goneşti 
din acest om, să ştii că la tine vin!“. Zis-a lui acest monah: „Vino la 
mine, căci cu bucurie te voi primi“!. Ieşind din acel bolnav, a înce
put să-l chinuiască cumplit pe monah, care răbda cu bărbăţie totul, 
fără cârtire. După 12 ani, diavolul a fugit de la monah, zicându-i: „Nu
mai Dumnezeu va putea să te biruiască pe tine, călugăre.“8

Din aceste sfaturi din pateric, vedem pricina pentru care nu câşti
găm răbdarea, precum şi faptul că unii o doresc şi o practică ca un 
mijloc de desăvârşire. Cu atât mai mult trebuie să recunoaştem că, 
ne este de un mare folos, să dăm uneori peste lucruri ce ne stau îm
potrivă, greutăţi şi necazuri ale vieţii, că oamenii gândesc şi vorbesc 
rău de noi, deşi le facem bine, pentru că acestea ne păstrează smere
nia şi ne scutesc de fumul slavei deşarte. Când creştinul pe lângă 
toată silinţa sa să facă binele, pe lângă bunăvoinţa ce ştie că o are, 
este tulburat, ispitit sau de gânduri rele necăjit, atunci pricepe el mai 
luminat decât oricând, nevoia de răbdare, trebuinţa ce are de Dum
nezeu, fără al Cărui ajutor (loan XV, 5), vede că singur nu poate face 
nici un bine.

Suferinţele, greutăţile, necazurile şi lipsurile primite fără cârtire, cu 
răbdare şi cu mulţumire, vindecă sufletul şi-l restabilesc în starea de 
nevinovăţie.9 Deci, răbdarea este o supunere de bunăvoie, dulce şi li
niştită a creştinului, la cele ce Dumnezeu porunceşte să facem şi fără 
răbdare trăim  într-o continuă tulburare şi pierdem legătura cu Dum
nezeu. Iar cine pierde această legătură, „nu poate avea pace“. (Iov 
IX, 4).

Nu este răbdare adevărată aceea când creştinul suferă numai cât 
îi place şi de la cine îi place; ci de la oricine ar porni, considerând 
că aceasta vine de la şi cu voia lui Dumnezeu.

Cea mai mică durere, cea mai neînsem nată ofensă, ce creştinul o 
suportă pentru Dumnezeu, nu va rămâne nerăsplătită.

Sfântul Apostol Iacov, zice, „Iată, fericim pe cei ce au răbdat“. (Ia- 
cov V, 11).

6 Filocalia V, pag. 206 şi 247.
7 Pateric, Alba Iulia, 1990, pag. 340.
8 Idem, pag. 345.
9 Urmarea lui Hristos, Bucureşti, 1990, pag. 34—35 şi 203.
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I. Pregătirea aperceptivă
Faptul că M ântuitorul se apropia cu iubire şi bunăvoinţă de vameşi 

şi păcătoşi, a trezit invidia cărturarilor şi fariseilor cârtitori, care nu 
ezitau să-L acuze că „primeşte pe păcătoşi şi mănâncă cu ei“. Le-a 
mai spus şi cu altă ocazie că „cei bolnavi au nevoie de doctor“, dar 
nu au vru t să înţeleagă acest adevăr atât de simplu şi de ad â n c . . . 
Acum le va arăta câtă bucurie se face în cer pentru întoarcerea la 
pocăinţă a unui păcătos. Şi pentru a se face mai bine înţeles, ilustrea
ză această afirm aţie prin frumoasa pildă a fiului risipitor,

I I .  A nunţarea temei
încât în cele ce urmează ne vom referi la căinţa şi îndreptarea fiu

lui risipitor.
I I I .  T ratarea
„Şi a spus: un om avea doi fii; şi a zis cel mai tânăr tatălui său: 

tată, dă-mi partea de avuţie ce mi se cade. Şi le-a îm părţit avuţia. Şi 
nu după multe zile, adunând toate, fiul cel tânăr s-a dus într-o ţară 
îndepărtată şi acolo a risipit toată avuţia sa, vieţuind în desfrânări. 
Şi cheltuind el toate, s-a făcut foamete mare în  acea ţară şi el a în
ceput să ducă lipsă. Şi mergând s-a alipit de unul din locuitorii ţării 
aceleia şi acela l-a trimis la ţarinele sale să pască porcii. Şi dorea 
să-şi sature pântecele din roşcovele ce mâncau porcii, si nimeni nu-i 
dădea. Şi venindu-şi în sine a zis: câţi argaţi ai tatălui meu sunt în
destulaţi de pâine, iar eu pier aici de foame! Scula-mă-voi şi mă voi 
duce la tatăl meu şi voi zice: tată, am greşit la cer şi înaintea ta. Şi 
nu sunt vrednic să mă numesc fiul tău. Fă-mă ca pe unul din argaţii 
tăi. Şi sculându-se a venit la ta tăl său. Şi încă de departe fiind, l-a 
văzut pe el tatăl lui şi i s-a făcut milă şi alergând, a căzut pe gru
mazul lui şi l-a sărutat. Şi i-a zis fiul: tată, am greşit la cer şi înain
tea ta şi nu mai sunt vrednic să mă numesc fiul tău. Şi a zis tatăl 
către slugile sale: aduceţi haina cea dintâi şi-l îmbrăcaţi şi daţi inel 
în mâna lui şi încălţăm inte în picioarele lui. Şi aducând viţelul cel 
îngrăşat, junghiindu-1, şi mâncând, să ne veselim; că fiul acesta mort 
era şi a înviat, pierdut era şi s-a aflat. Şi au început să se veseleas
că. Iar fiul cel mare era la ţarină; şi cum a venit şi s-a apropiat de 
casă, a auzit cântece şi jocuri. Şi chemând pe una din slugi a în tre
bat: ce sunt acestea? Iar ea a zis: fratele tău a venit şi a junghiat 
tatăl tău viţelul cel îngrăşat, pentru că sănătos l-a primit. Şi s-a mâ
niat acela şi nu voia să intre, iar tatăl lui ieşind, îl ruga. Iar el ră s
punzând a zis tatălui său: iată, de atâţia ani îţi slujesc şi niciodată 
porunca ta nu am călcat şi mie niciodată nu mi-ai dat măcar un ied, 
ca să mă veselesc cu prietenii mei; iar când veni acest fiu al tău, care 
ţi-a mâncat avuţia cu desfrânatele, ai înjunghiat viţelul cel gras. Iar 
el a zis: fiule, tu în toată vrem ea eşti cu mine şi toate ale mele, ale 
tale sunt, dar se cădea să ne veselim şi să ne bucurăm căci fratele tău 
acesta mort era şi a înviat, pierdut era şi s-a aflat". (Luca 15, 11-32).

S-a încercat să se dea pildei o interpretare simbolică, nu lipsită de 
interes, privind istoria mântuirii neamului omenesc. Se spune astfel 
că tatăl din parabolă este Părintele ceresc, Dumnezeu. Fiul cel rătăcit 
sunt neamurile care s-au abătut de la iubirea părintească şi au apu
cat pe drumul păcatului, fapt care le-a dus într-o situaţie deplorabilă.

Cateheză la Pilda 
Fiului risipitor

A vuţia pe care tatăl a dat-o fiului risipitor reprezintă darurile cu care 
Dumnezeu ne-a înzestrat la creaţie. Risipirea avuţiei primită de fiul 
cel mic reprezintă tocmai această nefructificare a darurilor cu care 
Dumnezeu l-a înzestrat pe om. Starea deplorabilă în care a ajuns, da
torită  depărtării de Dumnezeu şi a risipirii darurilor cu care l-a în 
zestrat Creatorul reprezintă afundarea tot mai mult a omului în pă
cat. Străinul care îl angajează pe fiul cel pierdut păzitor la porci, este 
diavolul. Fiindcă porcii sunt socotiţi animale necurate, a ajunge să 
păzeşti porci, reprezintă pentru iudei cea mai de jos poziţie la care 
poate ajunge cineva. Fiul cel mare reprezintă poporul lui Israel, fi
del şi apropiat de Părintele ceresc, dar în acelaşi timp invidios pe fra
tele său, care întorcându-se, este primit cu iubire şi reconsiderat ca 
fiu, nu ca argat de către tatăl său bun şi iu b ito r. . .  Darurile cu care 
îl prim eşte tatăl său, repunându-1 în dem nitatea de la început, rep re
zintă darurile Bisericii, care salvează viaţa oricărui păcătos care se 
căieşte şi se hotărăşte să revină la iubirea lui Dumnezeu, îndrep- 
tându-şi viaţa.

înţelesul direct şi cel mai important al pildei este cel moral, care 
ne prezintă trei tablouri. Primul tablou ne descrie hotărârea nesăbu
ită a fiului cel mic, care ieşind de sub autoritatea paternă, se „pierde“ 
în propriile păcate, ajungând pe culmile disperării. Al doilea tablou 
prezintă căinţa şi ho tărârea lui de a reveni la casa părintească, p re
cum şi iubirea tatălui, care aşteptându-1, îl primeşte cu bucurie. Al 
treilea tablou oglindeşte supărarea fratelui celui mai mare, ca şi pro
testul lui împotriva iubirii arătată de ta tăl său, fiului risipitor reîntors 
la casa părintească. -— în  acest caz, ta tăl din parabolă este Dumnezeu, 
Părintele ceresc plin de iubire, care nu judecă, nu condamnă, nu 
osândeşte, ci aşteaptă cu îndelungă răbdare ca să ierte şi să primeas
că în braţele iubirii părinteşti pe fiul care deşi s-a despărţit de tatăl 
său, apucând în lumea păcatului şi a morţii morale, rămâne totuşi fiul 
lui, v iaţă din viaţa l u i . .  .

In prim plan răm âne însă fiul risipitor, care şi-a cheltuit toate bu
nurile cu care l-a înzestrat Dumnezeu, ajungând într-o stare umili
toare şi jalnică, care duce la destrăm area propriei sale fiinţe. A juns 
în această stare de m oarte morală (duhovnicească) era învins de pu
terea diavolului, care punându-şi stăpânire asupra sa, îl domină, ţi- 
nându-1 în cea mai de jos stare a ex is ten ţe i. . .  în  sufletul lui se deş
teaptă totuşi acel judecător care îl trezeşte din adormire . . Iar aceas
tă  trezire a conştiinţei îl determină să-şi „vină în sine", să privească 
la sine însuşi, să vadă situaţia în care a ajuns, să o regrete sincer şi 
profund. Şi astfel în faţa lui apare un luminiş salvator: casa părin
tească! Acolo argaţii o duc mai bine decât el. Obiectiv cu sine însuşi, 
ia o hotărâre eroică: „Scula-mă-voi! Aici nu mai pot sta, fiindcă 
pier! . . .  Şi s-a sculat, şi a pornit pe drumul salvator al vieţii şi în

dreptării sale. Iar tatăl îl primeşte cu braţele deschise şi îi redă dem
nitatea pe care a avut-o înainte, bucurându-se nespus de mult de re 
în toarcerea lui. Sufletul fratelui celui mai mare se întristează. El ju 
decă după norma unei dreptăţi rigide. Nu acceptă nici iubirea, nici 
iertarea. A titudinea tatălui său îl revoltă şi refuză să participe la bu
curia învierii morale a fratelui său, pe care de altfel nici nu-1 num eş
te, în dialogul cu tatăl său, frate, ci „fiul tău" . . .

IV. Recapitularea — Aprecierea
Ne întrebăm  acum: care sunt elementele ce au determ inat reîn toar

cerea fiului risipitor? (In primul rând, „venirea în sine“, adică trezi
rea conştiinţei păcătoşeniei, deschiderea ochilor sufletului, regretu l sau 
căinţa pentru faptele săvârşite, precum şi starea deplorabilă în care a 
ajuns. In al doilea rând, hotărârea de a se ridica din acea stare: „Scu
la-mă-voi!“ Altfel spus, voi căuta de acum înainte să fiu alt om. Acest 
„scula-mă-voi“ reprezintă o hotărâre decisivă în renaşterea, sau în
vierea din m oartea păcatului). Căinţa şi îndreptarea reprezintă o pu
tere sufletească de a părăsi răul şi a urma binele? (Da, reprezintă). 
Cum se numeşte căinţa ca regret al păcatului şi ho tărârea de îndrep
tare? (Pocăinţă). Dar puterea sufletului de a se ridica din păcat (rău) 
şi a urma binele? (Se numeşte virtute). Ce putem spune atunci des
pre pocăinţă? (Că este o virtute, adică o putere care schimbă viaţa 
morală, adică viaţa păcătoasă, transformând-o într-o viaţă bine plă
cută lui Dumnezeu; sau o înviere din moartea păcatului, la viaţa de 
iubire a lui Dumnezeu).

V. Asocierea
Mai cunoaştem şi alte cazuri de transform are a vieţii păcătoase în

tr-o viaţă nouă, lipsită de păcat şi dăruită lui Dumnezeu? Cunoaştem 
foarte multe exemple. De pildă femeia păcătoasă, care stând lângă pi
cioarele lui Iisus, plângându-şi păcatul a început să-I ude picioarele 
cu lacrimi şi cu perii capului I le ştergea (Luca 7, 37—38), repre
zintă un  gest de adâncă pietate, pornit din regretul, sau căinţa păcă
toşeniei şi hotărârea de îndreptare. Aceasta i-a adus în suflet pacea 
şi iubirea fără margini faţă de Iisus, Salvatorul ei. Mai cunoaştem 
apoi şi cazul lui Zaheu, care după ce se întâlneşte cu Iisus, i se tre 
zeşte conştiinţa păcătoşeniei, ca un ferment duhovnicesc, menit a-1 fa
ce să-şi regrete păcatul, aducându-i eroica hotărâre de îndreptare, de 
înnoire: „Iată jum ătate din avuţia mea o dau săracilor şi de am ne
dreptăţit pe cineva, întorc îm pătrit“ (Luca 19, 8).

VI. Generalizarea
Din cele până aici tratate  vedem că pocăinţa, ca regret sau căinţă 

pentru răul sau păcatul săvârşit, precum şi ca hotărâre de îndreptare, 
reprezintă o virtute, sau o putere a sufletului care ne schimbă, ne 
transform ă viaţa păcătoasă, într-o viaţă de sfinţenie.

VII. Aplicarea
Pilda fiului risipitor ne oferă îndemnul de a nu ne pierde nici

odată încrederea în iubirea şi iertarea Părintelui ceresc, oricât de pă
cătoşi suntem. El ne aşteaptă cu îndelungă răbdare, iar cerul se bucu
ră de reîntoarcerea oricărui păcătos.

Preot profesor Sorin Cosma

IN MEMÓRIÁM

Protopop THEODOR HERMAN (18 5 5 -1 9 3 5 )
Personalitate proem inentă şi distinctă a ţinuturi

lor someşene, protopopul Teodor Herman se înscrie 
în lungul şir de clerici — cărturari ce-au ilustrat 
cu cinste cultura şi spiritualitatea românească. A 
fost unul dintre cei mai aprigi apărători ai Bisericii 
şi ai şcolii româneşti, adevărat „dascăl de cuget şi 
simţire rom ânească“ şi care a înţeles, ca puţini al
ţii, spusa lui Antim Ivireanul, „că omul carele nu 
ştie carte să aseam ănă cu dobitoacele cele necu
vântătoare“. Protopopul a făcut din biserică, mai 
ales în timpul stăpânirii austro-ungare, un bastion 
de rezistenţă naţională şi politică, un factor de p ro 
gres şi cultură, un instrum ent de conservare a lim
bii, a tradiţiilor şi datinilor străbune, a apărării şi 
promovării şcolii confesionale româneşti. Apărân- 
du-ne şcoala, obişnuia el să spună adeseori preo
ţilor şi învăţătorilor, apărăm însăşi existenţa naţiu
nii noastre.

Fiu de preot, Teodor Herman s-a născut în co
muna Văleni din Ţara Lăpuşului, la 31 decembrie 
1855. Deci, acum 140 de ani. Studiile prim are le-a 
făcut la Văleni, Tg. Lăpuş şi Baia-Mare, iar cele li
ceale, absolvite cu calificativul eminent, la Baia- 
Mare şi Sighet, unde şi-a luat şi bacalaureatul în 
iulie 1879. După un an de studii juridice la Cluj 
(1879)/80), se înscrie la teologia din Sibiu (1880— 
1883), pe care o absolvă cu nota „foarte bine cu 
distincţiune“. După ce s-a căsătorit la 16 oct. 1882 
a depus examenul de „calificaţiune preoţească“, 
prin decretul arhiepiscopesc nr. 27 din 30 iulie 1883 
a fost numit adm inistrator al parohiei din Dej (în
fiinţată în anul 1873, spre marea satisfacţie a lui 
Şaguna), unde a funcţionat până la pensionare, în 
1928, la venerabila vârstă de 73 de ani: Tem pera
ment dinamic, diligent, tânărul preot, continuând 
activitatea predecesorilor săi, se impune curând în 
faţa enoriaşilor săi, precum şi a intelectualilor din 
oraş, indiferent de confesiune şi naţionalitate. Di
rectorii şcolii maghiari I. Pfeiffer şi Aron Szantaşi 
îi laudă, volens-nolens, zelul în catehizarea elevi
lor ortodocşi de la şcolile lor. Pe lângă elevi, a fă
cut „instruirea religios-morală“ şi a personalului 
„din carcerile tribunalului“. Pentru merite deosebite 
pe linie bisericească şi şcolară, la 19 august 1885 a 
fost ridicat la rangul de protopop, iar mitropolitul 
Miron Romanul, prin Circulara nr. 4644 din 24 dec. 
1885, citită în biserica din Dej în ziua de 26 ianua
rie 1886, „în considerarea em inentelor lui calităţi 
intelectuale“ îl introduce ca protopresbiter al trac- 
tului Dej.

Tânărul protopop manifestă multă solicitudine în 
rezolvarea problem elor bisericeşti şi dă dovadă de 
o energie puţin obişnuită. Dispune ca preoţii să pu
nă în ordine arhivele parohiilor, să întocmească 
raţiocinurile, să înfiinţeze şcoli în comune, să orga
nizeze cursuri pentru neştiutori de carte şi şeză
tori culturale pentru popor etc., etc. Personal cer
cetează şcolile şi asistă cu regularitate la exam ene
le de sfârşit de an şcolar, lăudând pe învăţătorii 
destoinici şi admonestându-i pe cei nepăsători, in
dolenţi. în  teritoriu, aplanează conflictele ivite în
tre învăţători, preoţi şi autorităţi. Are, apoi, de lup
tat, cu autoritatea şi reacţionismul legilor şcolare 
maghiare şi cu inspectorii incompetenţi şi partizani 
ce urmăresc, aplicând politica Budapestei, să sugru
me şcoala confesională românească, să atenteze la 
existenţa neamului românesc.

Protopopul Teodor Herman a activat, apoi, în ca
drul dneritelor societăţi şi asociaţii culturale. A fost 
membru ordinar al „Astrei“, deţinând din 1895 şi 
până în 1900 şi funcţia de secretar al despărţăm ân
tului Dej. In 1907, când, sub auspiciile „A„trei“,Oc- 
tavian Goga scoate revista „Ţara noastră“, punte 
,,In tre sufletele cărturarilor şi ale ţăranilor care o 
slovenesc duminica pe genunchi“, protopopul spri
jină difuzarea ei în rândurile poporului. Ţine, apoi, 
conferinţe în faţa sătenilor, iar în 1910 contribuie 
la buna organizare şi, desfăşurare a adunării gene
rale a „Astrei“, ce s-a ţinut la Dej, în capitala co
mitatului. A fost, apoi, membru în comitetul de con
ducere a „Societăţii pentru fond de teatru rom ân“, 
Secţia Dej şi, unul dintre întemeietorii, în 1890, a 
băncii „Someşana“ din Dej.

Protopopul Herman a condus, apoi, cu com peten
ţă, conferinţele preoţilor şi ale „Reuniunii învăţăio- 
rilor gr. orientali din districtul Dejului“, al cărei

preşedinte era, s-a preocupat de buna organizare şi 
funcţionare a şcolilor, de înzestrarea lor cu manu
ale, cărţi şi m aterial didactic. A condus, cu compe
tenţă şi şedinţa sinodului parohial, ţinută la 28 iu
nie 1898, când s-a hotărât edificarea bisericii celei 
noi — term inată în 1902 şi sfinţită provizoriu la 16/ 
29 octombrie 1905.

Protopopul a fost un om al acţiunilor şi iniţiati
velor benefice. A iniţiat înfiinţarea „fondului pres- 
biteral“, a sprijinit organizarea „reuniunilor de fe
mei“, precum şi propunerea din 1908 a asesorului 
consistorial Dr. M iron Cristea pentru înfiinţarea la 
Sibiu a „Băncii culturale «Lumina»“, dă curs dispo
ziţiei m itropolitului loan M eţianu pentru introduce
rea în toate şcolile a „Planului de învăţăm ânt“ şi a 
„îndreptarului metodic“ elaborate de Consistoriu în 
1911, reprezintă Dejul, îm preună cu alţii, la istori
ca adunare de la Alba Iulia din 1 decem brie 1918, 
spunând, în şedinţa sinodului protopopesc ţinută la 
Dej în 5/18 febr. 1919, că noi, „românii ardeleni şi 
maghiari, după o robie de 1035 de ani, plină de u r
gie, am ajuns liberi“. Protopopul s-a străduit mult 
pentru răspândirea ştiinţei de carte în popor, prin 
conferinţe şi organizarea de cursuri pentru neştiu
torii de carte.

Teodor Herman a fost un reprezentant de frunte 
al bisericii şi şcolii rom âneşti din judeţ, un patriot 
luminat, un caracter inflexibil, integru. Caracterul 
lui de duritatea stâncii s-a vădit în diferite ocazii 
mai mult sau mai puţin festive, la nenum ăratele re 
cepţii şi banchete date în onoarea unor înalţi fac
tori politici şi culturali maghiari, la aniversări şi 
comemorări, unde şi la care protopopul reprezenta 
cultul românesc ortodox din judeţ. Trebuie să subli
niem, cu tărie, că oricare ar fi fost situaţia, oricât 
de înalt ar fi fost personajul politic ce urma să fie 
sărbătorit, n-a făcut niciodată concesii, genoflexiuni, 
gesturi ce ar fi lezat interesele naţionale şi biseri
ceşti şi n-a renunţat la prerogativele cu care era 
investit în calitate de reprezentant de frunte al spi
ritualităţii şi culturii rom âneşti din această parte a 
ţării. Protopopul a pream ărit pe cei care ne-au res
pectat naţia, poporul, şi şi-a manifestat deschis re 
sentim entele faţă de asupritori şi prigonitori. A fost 
un mare şi luminat patriot, un bun român. A titudi
nile şovine i-au repugnat întotdeauna. A trăit în bu
ne relaţii cu populaţia maghiară. în  virtutea aces
tor comandamente participă, ca să dăm, din mul
tele, doar câteva exemple, la instituirea comite
lui suprem Desy Zoltán, ce a avut loc în ziua de 1 
mai 1902, precum şi la instalarea succesorului aces
tuia, contele Bethlem Pál, la 18 iunie 1904, cu care 
ocazie a rostit o scurtă cuvântare în româneşte. 
După cum, tot în v irtu tea aceloraşi comandamente, 
refuză invitaţia tem utului comite suprem, Desideriu 
Banffy — supranum it „zdrobitorul naţionalităţilor“ —■ 
de-a participa, în 1894, la festivităţile de premiere 
şi la banchetul dat în onoarea m inistrului de in ter
ne Hieronim, cu ocazia sosirii acestuia la Dej, spu
nând: „Nu m-am prezentat din motive politice ro
mâneşti, nici la banchet, nici la gară“. La fel a re 
fuzat, în 1902, să participe la serbarea centenarului 
lui Ludovic Kossuth, precum şi la recep,ia dată în 
august 1910, în onoarea episcopului romano-catolic 
M âylath Gustav.

Protopopul, asesorul consistorial, deputatul sino
dal şi senatorul din primul parlament al României 
întregite, Teodor Herman, a fost şi un bun mânui
tor al condeiului. A colaborat la „Telegra ul român“ 
şi la alte publicaţii şi este şi autorul a două impor
tante lucrări istorice: „Monografia i torică a proto
popiatului ortodox român — Dej. Lupte, treceri şi 
procese religioase: apărută în 1926, în Tipografia 
Dr. S. Bornemisa din Cluj şi „Monografia parohiei 
ortodoxe române din oraşul Dej, judeţul Solnoc — 
Dobâca“, elaborată  în  1921 şi răm asă în  stare de 
dactilografiere.

După Unirea din 1918, protopopul Teodor Herman 
şi-a continuat cu zel activitatea naţional-culturală. 
A servit cu devotam ent biserica, şcoa’a şi poporul 
timp de 45 de ani. Pentru m eritele sale deosebite a 
fost răsplătit cu multe „mul urnite prolocolaie", cu 
„Răsplata muncii cl. I de au r“ (la 21 iunie 1922) şi 
cu ordinul „Coroana României", în çradul de ofiţer, 
conferit prin decretul regal nr. 4667 din 9 noiem
brie 1922. Iosif Bâtiu
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PACAIUL — răul, care ne asaltează permanent
Una din ideile fundam entale 

a le  învă ţă tu rii creştine este cea 
referitoare la  ato tprezen ţa lui 
Dumnezeu, p rin  aceasta  defin in- 
du-se fap tu l că lum ea şi om ul 
deopotrivă sun t locuite de p re 
zenţa Lui, începând de la  cea m ai 
um ilă v ie tate şi până la  subli
m ul suflet omenesc, fără  însă a 
se contopi cu ele, cum  greşit sus
ţineau panteiştii. D um nezeu-fiin- 
ţa  sp irituală  absolută, C reatorul 
lumii şi al omului, P u terea  oare 
le anim ă şi susţine pe toate în  
drum ul for spre desăvârşire, r ă 
m âne în tr-o  perm anen tă  com u
niune cu ele p rin  energiile ne- 
oreate izvorâte din fiin ţa  Lui. în  
pofida acestui fapt, adeseori o- 
m ul este încerca t de sentim en
tu l că Dumnezeu s-a îndepărta t 
de el. A ceastă îndepărtare  şi go
lire  a fiinţei om eneşti de Dum 
nezeu este posibilă în  p lan  m o
ra l p rin  păcat. Păcatul naşte  în 
sufletul omenesc senzaţia neobiş
n u ită  că Dumnezeu cel prezent 
în  adânoul cel m ai adânc din noi, 
nu mai răspunde chem ării şi ru 
găciunii noastre.

Nimic n u  este m ai dificil decât 
a încerca să vorbeşti om ului de 
astăzi despre păcat. După ce a 
ajuns la  n iş te  perfo rm an ţe deo
sebite, fie în  ştiinţă, fie în  cul
tu ră  sau în  artă , cu greu  de im a
g inat ch iar şi cu pu ţin i ani în 
urm ă, spre a nu  am inti decât 
descinderea pe lună, străpunge
rea sistem ului solar, pătrunderea  
în  in frastru c tu ra  m ateriei, te  fac 
să te  în treb i în  ce m ăsură  mai 
este dispus om ul acestui sfârşit 
de secol să se aplece asupra u- 
nei chestiuni de ord in  teologic. 
Un lucru  e clar: în  ştiin ţă , în  
artă , în  cu ltu ră  omul a făcut 
progrese uriaşe, dar oare sufle
tu l s-ia schim bat şi el în  acelaşi 
fel? Putem  afirm a cu certitudine 
că am u rca t şi în  p lanul sp iritu 
lui, sau sufletul a răm as acelaşi 
dintotdeauna, cu aceleaşi nosta l
gii şi nelinişti, au aceleaşi în fri
gurări şi pasiuni, cu farm ecul şi 
poezia lui?

M ulţi d in tre  contem poranii noş
t r i  nu acceptă să li se vorbească 
despre păcat, socotindu-1 o ches
tiune dacă nu  anacronică, atunci 
cu siguranţă m ult p rea vagă, 
scu turându-se de prezenţa lui, aşa 
cum  te  scuturi de um bra unui 
gând neplăcut care te  bân tu ie  cu 
insisten ţă şi de care ai v rea  să 
scapi. P en tru  alţii, păcatu l nu 
este decât o închipuire, o nălucă 
ce nu face cel m ult decât să 
ducă la  crisparea conştiinţei şi 
care se pune de m ulte ori ca o 
stavilă în tre  noi şi v ia ţa  care-şi 
cere dreptul de a fi tră ită .

Păcatul este o chestiune de 
p rea m ult tim p depăşită, im 
proprie lum ii de astăzi, ca să 
m ai m erite aten ţie  din partea  
noastră , sau dacă există, în  nici 
u n  caz nu m erită  să-l iei în 
seamă, fiind p rea neînsem nat 
pen tru  a ne mai sinchisi de p re
zenţa lui, zic alţii.

Şi totuşi păcatul a ex ista t şi va 
ex ista  a tâ ta  tim p câ t va exista 
omul, el fiind unul d in tre  cei 
m ai redutabili duşm ani ai săi. 
Faptul acesta îl confirm ă cu p ri
sosinţă a tâ t rea lita tea  v ie ţii de 
zi cu zi cât şi p ro p ria  no as tră  re a 

lita te  in terioară. Căci dacă fie
care am  fi sinceri cu noi înşine, 
sau dacă m ăcar câteva clipe din- 
tr -o  zi le-am  rupe din alergarea 
noastră , aplecându-ne fără  fă ţă r
nicie asupra propriu lu i nostim a- 
dânc sufletesc, va trebu i să recu
noaştem  fără  îndoială că el exis
tă  în  fiecare d in tre  noi, fie că 
îl num im  păcat, fie că îl desem 
năm  altfel. Oricum  l-am  num i, 
trebu ie să recunoaştem  că el 
există, că face p a rte  din s tru c 

tu ra  cea m ai in fim ă a fiinţei 
noastre . „Găsesc deci în  mine, 
care voiese să fac bine, legea că 
rău l este ilegat de m in e . . .  Văd 
în  m ădularele m ele o a ltă  lege, 
lup tându-se  îm potriva legii m in
ţii m ele şi făcându-m ă rob legii 
păcatului, oare es te  în  m ine“ 
(Rom. 7, 21—23).

Am putea spune în tr -u n  ianu- 
me fel, că n e  definim  ca oam eni 

(Continuare in pag. a 4-a)
Pr. N. Stoia

Bicentenar
DIMITRIE EUSTATIEVICI BRAŞOVEANUL 

(1730 — 1796)
Cu două sute de ani în urmă, în februarie 1796 se stingea din viaţă 

valorosul cărturar braşovean, Dimitrie Eustatievici, primul director al 
şcolilor naţionale neunite din Transilvania şi autorul primei gramatici 
româneşti.

Fiu al protopopului Eustaţie Grid (cunoscut pentru dăruirea cu care 
a slu jit biserica şi şcoala din Şchei, clăd'ndu-i etaju l şi obţinând de 
la domnii de peste munţi ajutoare bisericii), Dimitrie, după absolvirea 
şcoliţei din Şchei oonidusă de ta tă l său, îşi continuă stud iile în  cunos
cuta Academie Teologică din Kiev (înfiinţată de mitropolitul moldo
vean Petru Movilă şi reorganizată de Petru I), de unde se întoarce cu 
un frumos atestat parafat de conducătorul Academiei Georgius Czczer- 
backi „atât în domeniul artelor libere, cât şi în ştiinţele teologice“. 
Avea să continue formarea sa intelectuală în cadrul U niversităţii din 
Halle, apreciată solemn de cronicarul german braşovean Joseph Teutsch 
(1702—1770).

La puţin timp după revenirea la Braşov (1753), funcţionând ca das
căl al şcoliţei din Şchei, alcătuieşte prima gramatică românească, pur
tând pomposul titlu, după moda m anuscriselor bisericeşti: „întru mă
rirea sfintei cei de o fiinţă, făcătoarei de viaţă şi nedespărţitei Troiţe, 
a Tatălui şi a Fiului şi a Sfântului Duh, Gramatica Românească, afie- 
rotisită prea blagocestivului, prea luminatului, prea înălţatului domn 
şi oblăduitor al toată Ungrovlahia, domnului Io Constantin Nicolae 
(Mavrocordat) Voievod, acum întâi izvodită prin Dimitrie Eustatiev 
Braşoveanul, metodos prea folositori şi prea trebuincios, întărit cu 
pilde prea folositoare, aşezat cu rânduială dreaptă şi rodit în Bolgaria 
Braşovului (n. n. Şchei), anul 1757, sept. 1“. Nu surprinde faptul că 
este închinată voievodului M avrocordat, ştiută fiind relaţia strânsă a 
şoheienilor cu domnii m unteni şi pe de altă parte aplecarea spre cul
tură şi şcoală a acestui domn, Eustatievici sperând, probabil, o editare 
a cărţii sale de către acest domn. Gramatica sa confirmă o cunoaştere 
din partea autorului a întregului arsenal lexicografic înscris în spa
ţiul europeano-asiatic, folosindu-se şi de modele slave (Smotrinski), dar 
şi latine şi greceşti (Molnár, Lascaris). Până la tipărirea gramaticii 
Şcolii Ardelene, „Elemanta linguae daco-romanae sive valahicae“ (1805) 
şi a „Observărilor . . . “ lui Ienăchiţă Văcărescu, cartea de gramatică a 
lui Dimitrie Eustatievici era singura care alimenta şcolile „normali- 
ceşti“ din ţară.

In 1762 părăseşte Şcheiul pentru a deveni secretar al episcopilor or
todocşi din Ardeal, Dionisie Novacovici, Şofronie Chirilovici şi Ghe- 
deon Nlchitici, primul având sediul episcopal în Şchei apoi la Ră
şinari şi Sibiu.

In aceste condiţii devine, începând cu anul 1786 primul director al 
Şcolilor Naţionale Neunite din Transilvania, cu sediul la Sibiu, având 
aceleaşi atribuţii pe care Gheorghe Şincai le avea pentru şcolile uni
te cu Roma. în  această calitate înfiinţează un curs de pregătire peda
gogică pentru dascălii săteşti şi reorganizează şcoala din Şchei „ca 
şcoală capitală“ prin cum natul său loan Marcu, numit inspector şco
lar.

Tot în scop didactic realizează un „Catehism mic sau scurt, sau 
scurtată pravoslavnică m ărturisire a legii greceşti neunite“, editat la 
Sibiu în anul 1789 în limbile slavă, germană şi română şi tot în scop 
didactic „Ducere de mână, sau povăţuirea către aritm etică sau soco
tea lă“. Seria lucrărilor didactice continuă cu „Scurt izvod pentru lu
cruri de obşte şi declin în scrieri de multe chipuri“ tipărită la Sibiu 
în anul 1792 „spre trebuinţă cateheţilor şi a dascălilor neuniţi“, pre
cum şi „Dezvoaltele şi tâlcuiala Evanghelii, a Duminicilor, sărbători
lor şi a oarecărora zile“, tipărit doar cu şase ani înainte de moarte 
(exemplar în Arhiva din Şchei). In ultimul an al vieţii, luptându-se 
cu boala, reuşeşte să scrie totuşi „Alexandria sau viaţa lui A lexan
dru M acedón“ şi încearcă să editeze o revistă sub titlul „Foaia ro
mână pentru econom“ sub egida „Societăţii filosoficeşti a Neamului 
Românesc în Mare Principatul A rdealului“, dar intenţia rămâne doar 
intenţie căci, la numai 66 de ani se stinge din viaţă, lăsând în urma 
sa o bogată trudă pe altarul spiritualităţii transilvănene, fiind soco*P, 
pe bună dreptate, un reprezentant de frunte al iluminismului ardelean.

Prof. Vasile Oltean
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AGENDA I.P.S, 
MITROPOLIT ANTONIE

VINERI, 22 decembrie 1995, a p rezidat lucrările  Perm anenţei Con
siliului Eparhial unde a rezolvat problem e economice şi 
adm inistrative. în  aceeaşi zi a adresat un  Mesaj de Crăciun 
tu tu ro r credincioşilor p r in  in term ediu l Z iarulu i RONDUL 
şi un  in terv iu  p en tru  Radio-Rom ânia A ctualităţi, redacto 
ru lu i Carm en Vulcan. în  după m asa aceleiaşi zile a p r i
m it cu colinda corul „Ilarion  Cocişiu“ din A gnita.

DUMINICA, 24 decem brie 1995, a  p rim it g rupuri de colindători la  
reşed in ţa m itropolitană.

LUNI, 25 decembrie 1995, a s lu jit Sf. L iturghie arh ierească în  Ca
ted ra la  m itropolitană şi a h iro ton it în tru  preot pe tânăru l 
diacon loan  Chindriş pe seam a Parohiei Lovnic, prot. F ă
găraş şi în tru  diacon pe licen ţiatu l în  teologie B uta Eugen. 
La sfârşitu l Sf. L itu rgh ii a  dat citire  P astoralei de Crăciun.

MARŢI, 26 decembrie 1995, s-a  deplasat la M ănăstirea Sâm băta unde 
a participat şi a s lu jit la  înm orm ântarea m onahului Dome- 
tie  Moian.

MIERCURI, 27 decembrie 1995, „Sf. Ş tefan“, a slu jit Sf. L iturghie 
la M ănăstirea B râncoveanu d in  Sâm băta de Sus, înconju
ra t de un  num eros sobor de preo ţi şi diaconi, şi a h iro ton it 
în tru  p reo t pe diaconul B uta Eugen pe seam a Parohiei 
Şercaia, prot. F ăgăraş şi în tru  diacon pe tânăru l licenţiat 
R ăduleţ Teodor pe seam a Capelei „Sf. F ilofteia“ din Sibiu.

LUNI, 1 ianuarie 1996, a s lu jit L iturghia arh ierească în  C atedrala 
m itropolitană şi a h iro ton it în tru  diacon pe licenţiatu l în  
Teologie F ă tu  V alentin. La sfârşitu l Sf. L iturghii, cu p rile 
ju l începutului Noului A n a rostit u n  cuvânt de în v ă ţă tu ră  
şi a cerut lu i D um nezeu binecuvântare p en tru  to ţi creştinii 
ortodocşi.

— Recepţie cu copul C atedralei m itropolitane la  Reşedinţă.
SÂMBĂTĂ, 6 ianuarie, „Botezul Dom nului“ — a slu jit L iturghia 

arhierească în  C atedrala  m itropolitană. A h iro ton it în tru  
preot pe diaconul F ătu  V alentin, p en tru  parohia ortodoxă 
rom ână Luţa, prot. Făgăraş, şi în tru  diacon pe tân ăru l li
cen ţia t P apară  Z am fir D ănuţ. La sfârş itu l Sf. L iturghii a 
rostit un  cuvânt de învă ţă tu ră .

DUMINICA, 7 ianuarie a.c., „Sf. loan  B otezătorul“ — a slu jit la  
h ram ul bisericii d in  Sălişte-G rui. A h iro ton it în tru  preo t pe 
tân ăru l diacon P ap ară  Z am fir Dănuţ, pe seam a Capelei Spi
ta lu lu i M ilitar Sibiu, fă ră  enorie. La sfârşitu l Sf. L iturghii 
a rostit o predică despre sem nificaţia sărbă to rii şi a da t în 
dem nuri noului h iro ton it, vorbind despre duhovnicie şi du
hovnic.

SÂMBĂTĂ, 13 ianuarie 1996, a p rim it pe D -l loan  Bogdan, P reşe
dintele C urţii de C onturi a României.

MARŢI, 16 ianuarie 1996, după m asă, a prim it la R eşedinţa m itro 
politană pe P.S. episcop Epifanie Norocel al Buzăului, înso
ţ it  de m em brii perm anenţei Eparhiale, care s-au  deplasat 
a doua zi în  p ro topopiatu l Câmpeni, jud. A lba, cu aju toare 
pen tru  sin istraţi.

MIERCURI, 17 ianuarie  1996, a slu jit în  Capela cu h ram ul „Sf. 
A ntonie cel M are“ de pe str. Nicolae Iorga din Sibiu. A 
h iro ton it în tru  diacon pe licenţiatu l în  Teologie D eteşan 
A drian şi în tru  preo t pe diaconul Necula Constantin, p repa
ra to r la  F acu ltatea de Teologie din Sibiu. La sfârşitu l Sf. 
L iturghii a ro stit u n  cuvânt de învă ţă tu ră .

SÂMBĂTĂ, 20 ianuarie, a.c., a prezidat lucrările  Consiliului E par
hial.

DUMINICA, 21 ianuarie  1996, a prezidat în  aula F acultăţii de Teo
logie „A ndrei Şaguna“ din Sibiu, lucrările  A dunării E p ar
hiale.

JOI, 25 ianuarie, a.c., a prezidat lucrările  perm anenţei Consiliu
lui Eparhial, rezolvând problem e curente ale Arhiepiscopiei.

SÂMBĂTĂ, 27 ianuarie 1996, a cercetat M ănăstirea „B râncoveanu“ 
de la  Sâm băta de Sus.

MARŢI, 30 ianuarie 1996, „Sf. T re i Ie ra rh i“ a săvârşit L iturghia a r 
hierească în  C atedrala m itropolitană şi a h iro ton it în tru  d ia
con pe tân ăru l absolvent Bogdan Vasile şi în tru  preo t pe dia
conul D eteşan A drian , p en tru  Capela Spital V Braşov, fără  
enorie.

A h iro tesit în tru  duhovnic pe P r. prof. Dr. A urel Jiv i şi 
în tru  sachelar pe P r. prof, lector M ircea Ielciu de la  Facul
ta tea  de Teologie.

F iind hram ul F acu ltă ţii de Teologie, a partic ipa t în  aula 
F acultăţii de Teologie la  conferin ţa festivă organizată de 
că tre  conducerea F acu ltă ţii de Teologie cu această ocazie.

în  după-m asa aceleiaşi zile, a cercetat pe P.C. Arhim . 
Dionisie Dan, fost v icar-adm in istra tiv  a l Arhiepiscopiei, care 
este bolnav la  domiciliu.

A făcut o vizită la  L ib răria  „H um anitás“ şi a prospectat 
în fiin ţarea  unei noi in stitu ţii cu ltu rale  sibiene în  subsolul 
clădirii.

Pr. Valentin-Mihail Sicoe 
secretar eparhial

P Ă C A T U L . . .
(Urmare din pag. a 3-a)

în  m ăsura în  care recunoaştem  
că avem conştiinţa păcatului, iar 
acest sentim ent ex istă  a tâ ta  tim p 
câ t noi înşine existăm , şi cum la 
calitatea de om nu  poţi renun ţa  
în  nici un  fel, oricum  şi oricât 
te -a i strădui, conştiinţa păcatu 
lu i răm âne vie şi trează în  fie
care  d in  noi. Poate că aceasta şi 
explică în tr-u n  fel dram a om ului 
m odem , oare în  loc să-şi recu
noască cu sincerita te p rop ria -i 
rea lita te  sufletească, încearcă 
m ereu să o ignore, afundându-se 
to t m ai m ult în zbucium ul şi de
şertăciunea lum ii exterioare , care 
n u -i va pu tea asigura niciodată 
altceva decât gustul am ar al ză
dărniciei şi nimicniciei. F ie că-i 
contestă cu vehem enţă ex isten ţa, 
fie că-1 ignoră, păcatul subzistă 
în  firea lui ca o rană dureroasă 
pe care te tem i să o atingi, sau 
să o priveşti, căci s -a r  pu tea să 
te  îngrozească p rin  hidoşenia ei. 
O ricât de m ult te  vei lăsa an tre 
n a t în  lum ea sim ţuală, încercând 
să ignori această rea lita te  in te ri
oară, ceva nelăm urit, ca un  foc 
ce arde m ocnit sub cenuşă, va 
pâlpâi m ereu în iăun tru l tău.

Teologic vorbind, păcatul este 
„greşirea ţin te i“, în stră in area  de 
scopul suprem  pe care Dumnezeu 
l-a  sădit în fiin ţa om enească — în- 
dum nezeirea, spre care este che

m at să tindă fiecare d in tre  noi. 
A stfel spus, el este o pervertire  
a tâ t a funcţiilor fiziologice, cât şi 
a celor spirituale . Dacă spre e- 
xernplu, p rocurarea hranei şi h ra 
na ca a ta re  sun t condiţii fără de 
oare omul n -a r  pu tea supravie
ţui, atunci îm buibarea şi lăcomia 
sun t păcate, tocm ai pen tru  fap tu l 
că ele sun t o dereglare a instinc
tu lu i de autoconservare, trecând  
dincolo de lim itele firescului şi 
ale necesarului; dacă procurarea 
bunurilo r este o condiţie a exis
ten ţe i decente a omului, atunci 
avariţia  nu este decât o denatu 
rare  a instinctu lu i de proprietate. 
A tâta  tim p cât omul se va păs
tra  în  lim itele firescului, va asi
gura echilibrul bio-psihic al fiin 
ţei sale; alunecând pe pan ta  p ă 
catu lu i nu va face decât să de
regleze şi să d istrugă acest echi
libru.

în  faţa  unei a ta ri situaţii, s in 
gurul rem ediu, este cel pe care 
ni-1 propune Biserica: nu refuzul 
de a recunoaşte această rea lita te  
a păcatului, şi crezând că ignorân- 
du-1 ai scăpat de sub influen ţa 
lui, de convertire a vieţii noastre 
slăbănogite şi în tin a te  de păoat, 
şi revenirea la  o v ia ţă  sănătoasă, 
echilibrată, în  care toate să-şi 
in tre  în  făgaşul lo r de norm ali- 
tate.

ARHIEPISCOPIA ORTODOXA ROMANA 
S I B I U

Parohii vacante
PROGRAMARE DE CONCURS

In condiţiile obişnuite de concurs, publicăm spre ocupare urm ătoa
rele parohii vacante:

PROTOPOPIATUL BRAŞOV
1. Parohia ort. rom. Depca

PROTOPOPIATUL MEDIAŞ
1. Parohia ort. rom. Bratei 5. Parohia ort. rom. Petiş
2. Parohia ort. rom. Prod 6. Parohia ort. rom. Fioreşti
3. Parohia ort. rom. Ştenia 7. Parohia ort. rom. Metiş
4. Parohia ort. rom. Alma Vii

PROTOPOPIATUL AVRIG 
1. Parohia ort. rom. Poieniţa

PROTOPOPIATUL AGNITA
1. Parohia ort. rom. Apoş 7. Parohia ort. rom. Răvăşel
2. Parohia ort. rom. Netuş 8. Parohia ort. rom. N oiştat
3. Parohia ort. rom. Şomartin 9. Parohia ort. rom. Zlagna
4. Parohia ort. rom. Ştejăriş 10. Parohia ort. rom. Veseud
5. Parohia ort. rom. Dealul Frumos 11. Parohia ort. rom. Metiş
6. Parohia ort. rom. Salcău

PROTOPOPIATUL, RUPEA
1. Parohia ort. rom. Roadeş 2. Parohia ort. rom. Beia

PROTOPOPIATUL FAGARAŞ
1. Parohia ort. rom. Băreut 4. Parohia ort. rom. Săvăstreni
2. Parohia ort. rom. Seliştat 5. Parohia ort. rom. Felmer
3. Parohia ort. rom. Rotbav

Termenul de concurs este de 30 zile: 1 februarie — 1 m artie 1996.
Cei care doresc să ocupe aceste posturi, îşi vor înainta cererile în 

term enul legal la Oficiile Protopopeşti, anexând adeverinţe cu certi
ficatul de la cursurile de îndrumare.

După expirarea term enului de concurs, Oficiile Protopopeşti ne vor 
înainta urgent dosarele cu cererile candidaţilor.

P. C. Protopopi sunt îndrum aţi să verifice cererile candidaţilor în 
care se vor menţiona: vechimea în funcţia anterioară, examene ab
solvite, copie după diploma de licenţă, copie pentru cursuri de îndru
mare, situaţia socială (domiciliul familiei, copii, părinţi, locul de mun
că al soţiei, etc.).

Cererile care nu cuprind aceste puncte sau care nu au acte dovedi
toare ale acestor puncte, nu vor fi luate în considerare la desfăşura
rea concursului.

Termenul de contestaţie este de 15 zile de la data numirii.
Dr. Antonie Plămădeală Consilier ad-tiv bis.
Mitropolitul Ardealului Pr. Simion Săsăujan

Preoţi hirotoniţi în anul 1995
PROTOPOPIATUL MEDIAŞ

loan M arga — Parohia Copşa Mică 
Romeo Guliman — post Spital 
Teodor Cândea — parohia Copşa Mare 
Cornel Piţigoi — parohia Bazna

PROTOPOPIATUL RUPEA 
Gheorghe Roşea — Parohia Ticuşul Nou 
Nicolae Teoc — parohia Dăişoara 
loan Chindriş — parohia Lovnic

PROTOPOPIATUL SIBIU 
Achim Băcilă — parohia Hipodrom III 
Dănuţ Zamfir Papară — post Spital M ilitar — Sibiu 

PROTOPOPIATUL FAGARAŞ
A ndrei Spanache — preot călugăr pentru M ănăstirea Berivoi 
Savin Modest — preot călugăr pentru M ănăstirea Bucium 
Florin Lodroman — parohia Veneţia de Sus 
Torna Daniel Năpar •— post Spital Oraşul Victoria 
Eugen Buta — parohia Şercaia

PROTOPOPIATUL AGNITA 
loan Canciu -— parohia Beneşti 
Teofil Gârbacea — parohia Movile 
Nicolae Neagu — parohia Alţâna

PROTOPOPIATUL SALIŞTE 
loan  Claudiu Teşa — post Spitale Sălişte

Ştiri — informaţii de pe alte meleaguri
■ In ciuda faptului că 80% dintre părinţii elevilor bulgari s-au decla

rat doritori de a se reintroduce predarea religiei în şcoli, totuşi gu
vernul bulgar a respins, şi în toamna anului trecut, cererea preoţilor 
ortodocşi bulgari de a li se îngădui prezenţa in şcolile de stat şi pre
darea Religiei. Mai mult, preşedintele Departam entului pentru cultură 
şî  educaţie creştină al Patriarhiei bulgare informează că ministrul în
văţăm ântului, membru al parlidului socialist bulgar, este refractar 
ideii prezenţei facultăţilor de teologie în universităţile de stat, num ă
rul studenţilor teologi fiind redus în mod drastic (la 20 pentru anul 
un iversitar 1995/1996).

Precum se vede, ideologia comunistă continuă să fie restrictivă şi 
după ce sistemul totalitar s-a prăbuşit în ţările din Europa răsăriteană 
(ştire preluată după „Solia“ — „The Harald“, publicaţie a Episcopiei 
Ortodoxe Române din America, vol. IX, nr. 12, December 1995, p. 24).

■ La reuniunea de la Geneva a Comitetului Central al Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor, din 14—21 septembrie 1995, reprezentantul Pa
triarh iei Ecumenice, teologul George Tsetis a înaintat o sesizare către 
înaltul for ecumenic privind „cruciadele" misionare, respectiv acţiu
nile prozelitiste ale unor Biserici occidentale, mai ales ale celor pro
venite din Reformă (Baptiste, Adventiste, Penticostale, etc.) în ţări din 
Europa centrală şi răsăriteană.

In sesizare se arată cum Bisericile occidentale şi instituţiile lor mi
sionare s-au năpustit asupra unor ţări, intre care şi România, unde 
O rtodoxia exista de mii de ani, întreprinzând adevărate „cruciade pen
tru a converti naţiunile respective la credinţele lor şi de a implanta 
în mijlocul lor comunităţi străine de duhul sp iritualităţii creştine spe
cifice acelor locuri.

Totodată, reprezentantul Patriarhiei Ecumenice a atras atenţia şi a- 
supra tensiunii şi conflictelor pe care Bisericile istorice, între care Bi
serica Romano-Catolică şi Bisericile Fundamentaliste, ca şi sectele, le 
provoacă în ţări din Europa răsăriteană şi din fosta U.R.S.S., prin a- 
tragerea de membri din sânul Bisericilor ortodoxe existente în acele 
ţări.

Din nefericire, Biserica Ortodoxă Română şi ţara noastră sunt cu
prinse şi ele în planul de acţiune prozelitistă a acestor Biserici, secte 
şi instituţii misionare din Occident, care mai bine şi-ar vedea de pro
pria misiune şi propovăduirea Evangheliei în societatea unde ele e- 
xistă şi unde sunt atâtea păcate de îndreptat precum desfrâul, drogu
rile, crima.

(Ştire preluată din revista „Solia — The H arald“,vol. IX, nr. 12, De
cember 1995, p. 237).

Semnalăm... Semnalăm...
■ Arhiepiscopia Clujului, Vadului şi Feleacului a editat 

o carte p refaţa tă  de î. P. S. Bartolom eu A nania cu titlul: 
„Mărturisitori de după gratii“, şi cu subtitlu l ,,S lu jitori ai 
Bisericii în tem niţele com uniste“.

E o carte m ai m ult decât binevenită, căci nu  au fost pu
ţin i cei oare au lansat cu aplomb interogaţia: „unde a fost 
Biserica sub regimul comunist?“ Se înţelegea din în trebare 
că . . .  a r fi fost absentă, colaboraţionistă etc.

Cei care au pus şi mai pun întrebarea, nu ştiu unde a 
fost Biserica, pentru că n-au fost împreună cu ea. N-au 
fost nici afară, ca să ştie cum  s-au lu p ta t preoţii să apere 
credinţa, cum au botezat, cununat, înm orm ântat creşti
neşte pe cei plecaţi, cum  au catehizat copiii şi cum  au p re
dicat neîncetat cuvântul Evangheliei în biserici şi în toate 
ocaziile m ultor servicii cerute de credincioşi.

N-au fost nici în închisori îm preună cu preoţii, n-au  fost 
nici în biserici afară. în trebăto rii de azi sunt, dacă nu 
uneltele comunismului duşm an al Bisericii, în mod sigur 
indiferenţii care n-au  ridicat u n  deget în  apăra rea  ei. Iar 
acum sunt eroii întrebători!

Bine spune î. P. S. Bartolom eu în Cuvântul înainte: 
„Cum adică unde a fost Biserica? Să ne întrebe pe noi, su
tele de preoţi care am trecut prin beciurile Securităţii, 
prin Jilava, Periprava, Gherla şi Aiud!“ (p. 3).

Cartea de 85 de pagini nu cuprinde decât num e, de or
todocşi, catolici şi uniţi, preoţi şi călugări-călugăriţe. N-au 
fost prinşi aici şi studenţii teologi, al căror num ăr a fost 
şi el im presionant. Doar câţiva apar m enţionaţi. Am n u 
m ărat în ea 1671 de num e. P en tru  că inform aţiile n -au  
pu tu t fi exhaustive, m ulte num e n -au  fost cuprinse în 
liste. Ştiu că se pregăteşte o nouă ediţie îm bunătăţită . Va 
fi binevenită.

Am găsit aici num e de preoţi precum : Grigore Băbuş, 
Pim en Bărbieru, din Bucureşti, Beju loan din Sibiu, A rsé
nié Boca de la m -rea Prislop, Bordaşiu Nicolae de la  bi
serica Silvestru din Bucureşti, Bragă Roman, acum în 
America, Calciu Gheorghe, acum în Am erica, Cândea 
Spiridon, de la Sibiu, Cocora Gabriel din Buzău, Cordu- 
neanu Nifon de la Nearnţu, Nichifor Crainic, Damşa Teo
dor din Timişoara, Dancu Cristofor de la Cem ica, Dobzeu 
Mina de la Huşi, D răgulin Gheorghe din Bucureşti, Felix 
Dubneac, acum în Am erica, Făgeteanu A drian din Bu
cureşti, Galeriu Constantin din Bucureşti, Ghiuş Benedict 
din Bucureşti, G lăjar loan  d in  Ucea de Jos, Sibiu, Maica 
Veronica de la Vladim ireşti cu un m are num ăr de maici, 
loan lován de la Vladim ireşti, azi m -rea Recea, Alba Iu- 
lia, Iscu Gherasim  de la Tismana, profesorul loan Lupaş, 
N egruţiu loan de la m -rea Timişeni, Timiş, Nicolae Ve
niam in de la Polovragi, Oancea Zosim din Sibiu, Udiş- 
teanu Dionisie, director de Sem inar, Cem ica, Ovezea Si
mion de la m -rea Ciolanu, Buzău, A rsenie Papacioc, as
tăzi călugăr şi duhovnic la  Techirghiol, Papuc Gheorghe, 
de la Sibiu, Teodor M. Popescu, prof. de Teologie, Sergiu 
Roşea, basarabean, Vasile Ţepordei, basarabean, Daniil Tu
dor (Sandu Tudor) de la Schitul Rarău, Sava Teodor de la 
Oradea, Vasilaehe Vasile de la m -rea Antim, Vasilache 
Haralam bie de la Schitul Pocrov, Vladovici loan din Şeica 
Mare, Sibiu, Voicescu C onstantin din Bucureşti, Zarea 
Anatolie din Bucureşti, Sofian Boghiu din Bucureşti etc., 
etc.

Desigur trebuie adăugaţi şi cei d in tre  actualii ierarhi 
ortodocşi care au fost închişi, precum  Ï. P. S. Bartolomeu 
Anania al Clujului şi Mitropolitul Antonie al A rdealului. 
Tot în această categorie in tră  şi ierarh ii m arginalizaţi, p re 
cum Partenie Ciopron, Grigore Leu, Tit Sim edrea, Nifon 
Criveanul, Irineu Mihălcescu, Veniam in Nistor, Nicolae 
Popovici, Valerian Zaharia şi alţii. D intre un iţi au trecut 
p rin  închisori cel puţin  cinci ierarh i şi m ulţi preoţi.

Am num it mai sus, evident, num ai o parte  din clericii şi 
m onahii închişi — cei pe care i-am  cunoscut personal, dar 
num ărul lor e, precum  am arătat, peste 1671 de clerici şi 
teologi.

Iată  unde a fost Biserica! Ia r  cea care  a răm as afară a 
slu jit credincioşii cu zel şi devotam ent. Aşa se face că re
voluţia din 1989 ne-a găsit cu toţi copiii botezaţi şi cu toate 
familiile cununate la biserică şi cu toţi m orţii înm orm ân
taţi creştineşte.

Cine are urechi de auzit, să audă!
*

* *

Ţara nu  u ită  Basarabia!
în  ed itura „Fiat lu x “ din Bucureşti (1995) a  apăru t o 

carte sub num ele cunoscut al lui Onisifor Ghibu, „Unita
tea românească şi chestiunea Basarabiei“, ed. îng rijită  de 
D um itru Preda, (256 p.). E o adunare de com unicări ştiin
ţifice prezentate la câteva colocvii „Zilele Onisifor Ghibu“ 
la Chişinău între 1992— 1995.

Toate sunt dovezi ex traord inare  despre rom ânitatea Ba
sarabiei, deşi adevărul despre acest lucru  e îndeobşte cu
noscut. El e mai ales destinat surzilor rusofoni şi rusofili, 
sosiţi în Basarabia din stepele ruseşti sau localnicilor a- 
flaţi încă „în somnul raţiunii care naşte monştri“, după 
cunoscuta zicere a lui Goya.

Ţara nu uită Basarabia!
*

■ A fost retipărită  cartea lui Simion M ehedinţi: Creş
tinismul românesc (Fundaţia Anastasia, 1995, 236 p.).

Ce bine că ne mai aducem am inte de cărţile m ari şi de 
oamenii m ari ai rom ânilor pe care cei cincizeci de ani de 
comunism i-au m arginalizat în aşa m ăsură, încât genera
ţiile tinere de azi nu mai ştiu nimic despre ei.

C artea aceasta e ca un  arc de curcubeu care leagă din 
nou două lumi, două epoci, două generaţii, reasigurând şi 
reînviind continuitatea asasinată de defunctul regim  co
m unist.

ANTONIE P.
____ ________ ___ ________ ______________________
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