
La cincizeci de zile de la  în 
v ierea d in  m orţi a M ântuitorului 
Iisus H ristos şi la  zece zile după 
în ă lţa re a  Sa cu trupul la  cer, Bi
serica C reştină prăznuieşte Pogo- 

’ rârea  D uhului S fânt, Cinoizeci- 
m ea sau Rusaliile.

Este a doua m are sărbătoare 
creştină după cea a Sf. Paşti, 

* sârpatoare in  care se comemo
rează Pogorârea Sf. Duh peste 
Sfinţii Apostoli şi im plicit în te 
m eierea în  chip văzut a Bisericii 
ca organ divino-um an al m ân
tu irii oam enilor.

Este o sărbătoare cu o trip lă  
sem nificaţie — um plerea apos
to lilo r cu Sf. Duh pogorât peste 
ei în  chip de lim bi ca de foc (Fap
te  2 , 3 ), în tem eierea în  chip văzut 
a Bisericii şi concom itent începu
tu l m ântu irii subiective pen tru  
to ţi cei ce cred în  Hristos.

încă înain te de Patim ile şi 
M oartea Sa, M ântuitorul Iisus 
H ristos le prom ite sfin ţilo r Săi 
ucenici şi apostoli că le va t r i 
m ite pe Sf. D uh „Duhul adevăru
lu i care de la  T atăl purcede“ 
(loan 15, 26), oare „îi va călăuzi 
fa to t adevăru l“ (loan 16, 13), şi 
care va fi cu ei în  veac“ (loan 
14, 16).

După înv ierea  Sa din m orţi, 
după ce li s-a  în fă ţişa t pe Sine 
v iu  „prin  m ulte semne dovedi
toare“ (Fapte 1, 3) le -a  poruncit 
să nu se depărteze de Ierusalim  
ci să aştepte făgăduin ţa Tatălu i 
şi anum e că ..vor fi botezaţi cu 
Duhul S fânt“ (Fapte 1, 5).

Şi în tr-ad ev ăr această făgă
du in ţă  s-a îm plinit în ziua Cinci- 
zecimii când, aşa cum ara tă  Sf. 
Ev. Luca în  ca rtea  Faptele A - 
postolilor în  capitolul 2 : „fiind 
deci adunaţi ucenicii îm preună în 
acelaşi loc, din cer fără  de veste 
s-a făcut un  vuiet ca de suflare 
de v ân t ce vine repede şi a um 
p lu t toată  casa unde şedeau ei.

Şi li s-au  ară ta t, îm părţite  lim bi 
ca de foc şi au şezut pe fiecare 
d in tre  ei. Şi s-au  um plu t to ţi de 
Duhul S fânt şi au început să 
vorbească în  alte lim bi, precum  
le dădea lor Duhul a g ră i“ (Fapte 
2, 2-4).

A ceastă m inune, precum  era  şi 
firesc, a produs o adâncă u im ire în 
rându l iudeilor adunaţi la  p raz
nicul Cincizecimii, din în treaga 
lum e cunoscută atunci, aşa încâ t 
to ţi erau  uim iţi auzindu-i pe ei 
vorbind în  lim bile lo r m aterne 
„m ăririle lui Dum nezeu“ (Fapte 
2 , 11 ). în tr -u n  asem enea m om ent 
Sf. Ap. P e tru  ia cuvântul în  faţa  
m ulţim ii extaziate şi rosteşte o 
am plă şi docum entată cuvântare 
în  care face o incursiune în isto
ria m ân tu irii neam ului omenesc 
şi conclude în cele d in  u rm ă că 
ceea ce s-a petrecu t cu apostolii 
în  această zi este u rm are  a fap
tu lu i că H ristos cel înv ia t din 
m orţi, căruia apostolii îi sunt 
m arto ri „înălţâmdu-se p rin  d reap 
ta  lu i Dumnezeu şi p rim ind de 
la  Tatăl, făgăduinţa Duhului 
Sfânt. L -a revărsa t pe acesta a- 
supra lo r“ (Fapte 2, 33).

P ă trunşi fiind la inim ă de cu
v in te le  lui P e tru  au în treb a t ce 
trebu ie să f'aca, iar la  răspunsul 
acestu ia „pocăiţi-vă şi să se bo
teze fiecare d in tre  voi în  num ele 
lu i Iisus H ristos spre ie rtarea  
păcatelor voastre...“ (Fapte 2, 38), 
s-au  botezat în  acea zi „ca la  tre i 
m ii de suflete“ care apoi „stăru 
iau  în  învă ţă tu ra  apostolilor şi în 
îm părtăşire , în  frângerea pâinii 
şi în  rugăciuni“ (Fapte 2, 42).

în  v ia ţa  de cred in ţă şi h a r  a 
B isericii Creştine, Cineizeoimea 
constitu ie după înv iere, un  eveni
m ent esenţial, ce pune începutul 
unei noi ex istenţe în  v ia ţa  oam e
nilor, o v ia ţă  în  şi cu Duhul 
S fânt venit în  lum e în  această 
zi o dată pen tru  totdeauna.

Sf. Ioam Hrisostom  num eşte a- 
ceastă sărbătoare ca „maică a tu 
tu ro r  sărbă to rilo r“ (P.G. 50, 463) 
zi în  oare „prin  D uhul S fânt din 
cer mii de daruri ne-au  fost date 
nouă“ (P.G. 50, 454).

P rin  Duhul S fânt în  Biserică, 
ca trup  tain ic al lui Hristos, se 
lucrează m ântu irea şi sfinţenia, 
desăvârşirea şi îndum nezeirea 
tu tu ro r. P rin  Duhul S fânt prim im  
posib ilita tea de a deveni „părtaşi 
ai dum nezeieştii firi“, luând în 
tru  nod chipul lui H ristos îna in 
tând  m ereu „din slavă în  slavă“ 
(II Cor. 3, 18) spre desăvârşirea 
după har. Duhul S fânt este pece
tea prin  care Tatăl ne recunoaşte 
oa fii ai Lui şi p rin  care în  sufle
tu l nostru  se nasc şi rodesc: „dra
gostea, bucuria, pacea, îndelunga 
răbdare, eredincioşia, bunătatea, 
credinţa, b lândeţea, în frân area“ 
(Galat. 22), toa te  roade ale D u
hulu i Sfânt.

Deoarece în  ziua R usaliilor are 
loc concom itent şi în tem eierea în 
chip văzut a Bisericii şi începu
tu l m ântuirii subiective, aceasta, 
adică Biserica devine unicul o r
gan al m ân tu irii oam enilor: „extra 
Ecclesiam nu lla  salus“.

Duhul Sfânt ca izvor al tu tu 
ro r daru rilo r sup rana tu rale  şi dă
tă to r  de v ia ţă  p rin  excelenţă, este 
Cel ce călăuzeşte Biserica în 
drum ul Său spre veşnicie şi im 
plicit ne călăuzeşte şi pe noi, 
m ădularele ei spre to t lucrul cel 
bun  şi m ântuitor. P en tru  fiecare 
d in tre  noi, pe lângă sem nificaţia 
ei liturgică, ziua Cincizecimii este 
şi o aducere am inte a zilei bo
tezului nostru, când p en tru  fie
care această zi a fost o „mică 
Cincizecime", când am  p rim it şi 
noi h a ru l Sf. Duh şi am devenit 
„făo tură nouă în  H ristos“ (II Cor. 
5, 17).

Se cuvine să fim si noi cu ade
v ă ra t m arto ri ai Cimcizecimii în  
această lum e p rin  v ia ţa  noastră  
şi p rin  fantele noastre  si să fim 
încred in ţa ţi că Duhul S fânt va fi 
cu noi de-a pu ru rea  şi că El va 
m ărtu ris i că noi „suntem  fii ai lui 
Dtrmnezeu şi îm preună m oşteni
to ri cu H ristos ca îm preună cu 
El să ne şi pream ărim “ (Rom. 8 , 
16).

Să rostim  şi noi îm preună cu 
în treaga Biserică astăzi: „ îm pă
ra te  Ceresc M Sngâietnm le . . .  v is
tieru l1 b u n ătă ţilo r şi dătSforule de 
v ia ţă , vino şi te  Sălăşlu ieşte  
în tru  noi sl ne cu ră teste  de toată 
întinăciiunea si m ântu ieşte  bunule 
sufletele noastre“ . Amin.

A rhid. V isarion B ălţa t

Dimensiunea spirituală 
a viitoarei noastre identităţi

Dacă vrem  să vorbim  de sp iritua lita te  şi iden ti
tate, m ai în tâ i trebuie să ne ducem la vechea şi 
nerăspunsa în trebare: Cine suntem noi? Ce este 
omul? Este omul doar un  anim al social, cum zicea 
A ristotel, sau m ai m ult decât a tât?  Cât de m ult 
dincolo de aceasta?

Dacă ne u ităm  bine la  m ersul lum ii observăm  că 
ceea ce num im  evoluţie, progres, este de fap t invo
luţie, regres. Crize de to t felul, individualism , ra 
sism, naţionalism , indiferentism , exploatare, per
secuţie, dezintegrare, alienare, ia tă  câteva din ca
racteristicile evidente ale lum ii m oderne. D ar lu 
m ea o form ăm  noi. Şi s-a r părea că noi, oamenii, 
suntem  în tr-u n  proces de continuă cădere-decădere. 
Iluzia progresului vine de aici: căzând, cazi înainte, 
n u  înapoi. Căderea, pen tru  că are loc înainte, e cre
zută progres. De fapt acest „înainte“ nu  este alt- 

* ceva decât o avansare înspre fundul abisului. Şi 
pen tru  că fundul p răpastie i încă n u  se vede, şi pen
tru  că vederea ne este scurtă, şi vedem  doar la un 
pas în  faţa  noastră, num im  această alergare în  jos, 

»evoluţie; num ai în cazul în  care o să începem  să 
vedem  „fundul adâncului“ — cum zice o cân tare 
bisericească — atunci poate vom realiza realitatea. 
D ar va mai fi oare vreo posibilitate de scăpare, de 
ev itare  a im pactului striv ito r cu fundul abisului?

De aceea spunem  că dacă noi suntem  cei care 
form ăm  lum ea, ia r lum ea m erge rău, înseam nă că 
noi m ergem  rău. M ersul nostru  este însă unul con
ştien t şi deliberat. M ergem aşa pen tru  că aşa gân
dim. Un mod de a înţelege lum ea şi v ia ţa  gene

rează un  mod de a fi în  lume. Aici se vede încă o 
dată  relevanţa unei anum ite definiţii pe care Sf. 
P ărin ţi au dat-o  păcatului; dincolo de clasica de
finiţie care zice că păcatul1 este călcarea voii lui 
Dumnezeu cu ştiin ţă  şi voinţă, cealaltă definiţie 
zice că păcatul este o eroare de gândire. Este o in 
te rp re ta re  greşită a rea lită ţii. O m ispercepţie a ei.

Cum gândim  aşa trăim . Rău gândim , rău  trăim . Şi 
dacă lum ea şi v ia ţa  nu m erg aşa cum trebuie, asta 
înseam nă că filosofia, concepţia noastră  despre lume 
şi v ia ţă  trebu ie schim bată. D ar schim barea unui 
mod de a gândi, schim bă persoana. Modul de a 
gândi şi apoi de a fi defineşte iden tita tea  persoanei, 
înnoieşte dim ensiunea sp irituală a persoanei; aceasta 
este o convertire, o schim bare de vederi, deci de 
direcţie.

A şadar, lum ea poate fi în ţe leasă p rin  om, omul 
p rin  modul său de a fi, acesta p rin  modul de a 
gândi, ia r  modul de a gândi, oare contribuie deci
siv ia, form area iden tită ţii este o alegere conştientă 
şi deliberată a omului. De aceea se spune că noi 
credem  ceea ce vrem să credem; im portan t de re 
m arcat este însă că ceea ce credem, devenim. Cu 
alte cuvinte, fii a ten t în  cine sau ce crezi, cum 
crezi, căci ceea ce crezi aceea devii. C redinţă g re
şită, v ia ţă  irosită; filosofie, m en talita te  falsă, viaţă 
eşuată.

Care este însă criteriu l suprem  care ne garan 
tează sută la su tă adevărata filosofie, adevărata 

(Continuare In pag. a 2-a)
Pr. Dr. Theodor Damian

Un deceniu de la 
trecerea în veşni
cie a Mitropolitului 

Dr. dr. h. c. 
NICOlAE MLADIN

în  data de 1 iunie 1986 a tre 
cut la cele veşnice, la M ănăsti
rea  „B râncoveanu“, de la Sâm băta 
de Sus, jud. Braşov, vrednicul de 
pom enire dr. dr.h.c. Nicolae M la- 
din, cel oare vrem e de 14 ani 
a fost m itropolit al A rdealului. 
Iată , p rin  urm are  că tocmai se 
îm plineşte un  deceniu de când, 
după o v ia ţă  de frumo-ase şi v a
loroase în făp tu iri ca dascăl de 
Teologie, autor de scrieri teolo
gice şi ierarh , d a r şi de zbucium 
sufletesc, tr is te ţe  şi m ultă sufe
rin ţă  şi-a găsit alinare, cu trupul, 
în p reajm a m ănăstirii voevodale 
de la  Sâm băta, ia r  cu sufletul în  
îm părăţia  cea cerească.

Succesorul său în  scaunul m i
tropolitan , î. P. S. Dr. A ntonie 
P lăm ădeală, în cuvântarea rostită 
la  catafalcul său, în  ziua proho- 
dirii, i-a  con tu ra t principalele 
trăsă tu ri ale personalită ţii sale, 
spunând în tre  altele:

„M itropolitul Nicolae Mladin 
şi-a sin tetizat idealul v ieţii sale, 
p rin  a lă tu rarea  a p a tru  cuvinte: 
a lta ru l şi am vonul, ca tedra si 
condeiul. în tr-ad ev ăr, pe toate 
acestea a ştiu t să le îm bine în 
mod cu to tu l şi cu to tu l fericit...

A propoveduit pe Hristos, a fost 
un  bun şi m are profesor de Teo
logie M o ra lă .. .  A fost un  om 
de analiză şi sinteză . . .  A tât că r
ţile, cât şi studiile sale vor r ă 
m âne în isto ria  teologiei şi isto 
ria  cu ltu rii ro m ân e ş ti. . .  A fost 
şi un  m are ecu m en is t. . .  în  isto 
ria mitroDoliţilor T ransi Ivan iei, 
Nicolae M ladin va răm âne ca un 
m itropolit m are şi generaţiile v ii
toare, fără îndoială, îi vor studia 
şi îi vor fructifica ooera. S unt 
convins că In stitu tu l Teologic din 
Sibiu va o ăs tra  am in tirea unui 
m are profesor“.

în tr-ad ev ăr, to ţi care i-am  fost 
ucenici şi cărora ne-a îm părtăşit 
h aru l preoţiei păstrăm  am intirea 
chipului său blând şi luminos. 
Ceea ce ne leagă de profesorul şi 
ie ra rhu l Nicolae M ladin este iu 
birea, pe care el, de la  catedră şi 
de la  am von, n e -a  sădit-o  în  su 
flete.

Convinşi că, mai m ult decât 
cuvintele noastre, vor putea să 
grăiască despre ilustru l ie rarh  
propriile sale cuvinte, redăm , în 
prezentul num ăr al „T. R.“, un 
ex tras d in tr-u n  articol publicat 
cu prile ju l redeschiderii U niver
sităţii clujene, după reîn toarcerea 
ei din vrem elnicul refugiu de la 
Sibiu.

Pr. prof. Dumitru Abrudan

Figură luminoasă
E bine să ne gândim  din când 

în când la  m arile figuri ale gân
dului şi sufletului rom ânesc şi a 
căror influen ţă se cuvine să r ă 
m ână vie şi lum inătoare în v ia ţa  
noastră  de toate zilele. Şi fără  
îndoială, urna din aceste figuri 
este î. P. S. Dr. Nicolae Mladin, 
ani m ulţi M itropolit a l A rdea
lului, înd rum ăto r neobosit, dăru it 
cu h a r  dumnezeiesc, al Bisericii 
rom âneşti transilvane şi al cu l
tu rii rom âneşti.

Cei care au avu t privilegiul 
să-l cunoască, şi cei care, ca t i 
neri sau ca m ai vârstnici, s-au 
îm părtăşit din m arile bogăţii ale 
m inţii şi sufletu lu i său, îi păs
trează am in tirea şi ca învăţăto r 
şi ca înso ţito r în  cele mai dife
rite  îm pre ju rări ale vieţii. Ei ştiu 
că M itropolitul M ladin a fost în 
adevăratu l înţeles al cuvântului 
un  în d rep tar şi un  exem plu pen
tru  to ţi cei ce m enţin  vie fla
căra credinţei şi in teg rită ţii ro
m âneşti. Ei ştiu  că M itropolitul 
Mladin, în  ce a gândit şi a scris, 
în ce a tră i t  ca m are creştin  şi 
lum inător al Bisericii, a ştiu t to t
deauna să lege cred in ţa de gân
durile şi faptele oam enilor obiş
nuiţi, şi a găsit to tdeauna cuvin
te le  po triv ite pen tru  a îndrepta 
şi curăţi inim ile şi gândurile ce
lo r care îi cereau sfatu l şi a ju 
torul.

Deschid aproape la  în tâm plare 
o cărticică pe care o am de m ulţi 
ani în  bibliotecă: Doctrina despre 
v ia ţă  a P rofesorului Nicolae P au- 
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HRISTOS ÎN
UNIVERSITATEA ARDEALULUI
U niversitatea A rdealulu i — scriu aceste cuvinte cu un sentim ent 

de justifica tă  m ândrie — această cetate a cu ltu rii zidită pe piscuri de 
creaţie rom ânească, s-a  caracterizat în to tdeauna prin  sobrietatea unei 
activ ităţi ştiinţifice de prim ul rang şi p rin  conştiin ţa lim pede că ea este 
expresia suprem ă a poporului din care îşi suge sevele creaţiei. Ea n -a  
u ita t niciodată că este a Ardealului, fără  ca p rin  aceasta să renun ţe  
Ia m etoda ştiin ţifică p rin  care s-a  impus ch iar şi în  faţa  s tră inătă ţii. 
Ş tiin ţa  nu  e în  chip necesar renun ţare  la  rădăcinile proprii. Ea p re
supune o anum ită m etodă, însă dincolo de această m etodă ce-i asigură 
obiectivitatea, alegerea dom eniului de cercetat, ca şi o anum ită atm o
sferă  sp irituală , pot fi o rien tate  sau cosmopolit sau naţional-local, fără 
nici o îm pietare asupra  sp iritu lu i obiectiv ştiinţific. Şi firesc este ca 
U niversitatea să respire în  duhul poporului ale cărui fo rţe  creatoare 
le reprezin tă şi să se preocupe — cu predilecţie — de problem ele v ita le  
ale acestui popor. Este ceea ce a înţeles şi a realizat deplin U niver
sitatea A rdealului. De aceea o sim ţim  aşa de a noastră, aşa de ap ro 
p ia tă  de sufletul nostru : ea e rodirea duhului transilvan  sub zările 
creaţiei ştiinţifice.

Şi aceasta e cu a tâ t m ai firesc cu cât U niversitatea nu este n u 
m ai u n  tem plu  al ştiinţei, ci şi in stitu ţie  de educaţie a studenţim ii. 
Educaţie desigur predom inant ştiinţifică, fă ră  însă a se dezinteresa şi 
de form area sufletească necesară. Căci studenţii nu sim t a tâ t ucenicii 
unei ştiin ţe  pure, suspendate în  stratosferă, cât ucenicii unei ş tiin ţe  
p r in  care să poată slu ji poporului din care au ieşit. P rin  educaţia 
aceasta a generaţiilo r studenţeşti ş tiin ţa  un iversitară  prim eşte şi m ai 
accen tuat caracteru l de slu jire  a poporului. A ceastă funcţie nu m ai 
p u ţin  esen ţia lă  a înţeles-o  deplin U niversitatea A rdealului şi a crescut 
studenţim ea nu  num ai în  cultul ştiinţei, ci şi în  duhul A rdealului. 
Num ai aşa ş tiin ţa  devine o forţă constructivă în  v ia ţa  poporului şi nu 
un p re tex t de dizolvare a energiilor lui creatoare.

Ia r duhul A rdealulu i se caracterizează p rin tr-o  îm pletire specifică 
de naţional, social şi religios. Duhul A rdealului e dem nitate naţională, 
conştiin ţă dârză a perm anenţei şi d rep tu rilo r rom âneşti pe aceste p la
iu ri (fără agresiv ita tea şovinism ului exclusivist). Duhul A rdealului e sete 
de d rep ta te  -naţională şi socială, izbucnită vulcanic în  vâlvori revolu
ţionare ce au zguduit istoria. Duhul A rdealului e conştiinţă creştină, 
sobră, bărbătească, dinam ică, lim pezită în  secole de suferin ţă  pen tru  
credinţă, organizată popular în cadrele larg i ale sp iritu lu i şagunian. 
Şi dacă a r  fi să p riv im  aceste elem ente în  perspectivă verticală, cred 
că nu greşim  dacă punem  la rădăcina naţionalulu i şi socialului duhu l 
creştin . El a fo rm at A rdealul în tr -u n  anum it sens şi învăluie în  atm o
sfera lui toate m anifestările  poporului. El este coordonata principală a 
istoriei lui.

E firesc, aşadar, ca activ itatea U niversităţii ardelene să se fi 
înd rum at pe aceste alvii ale sp iritu lu i transilvan . Şi e firesc ca m ai 
ales în  vrem ea refugiului ei la Sibiu — vrem e de sângerare şi revoltă 
— aceste coordonate să iasă m ai m ult în  evidenţă. A supra prim elor 
două coordonate nu ne oprim : pe noi ne interesează num ai la tu ra  
creştină. Şi anum e, în  special ca elem ent de educaţie a tineretu lu i s tu 
denţesc. A ltfel a r  trebu i să am intim  aspectele creştine ale creaţiei a r 
delene un iversitare  şi m ai -ales colaborarea sinceră d in tre  Biserica 
A rdealulu i şi U niversitate, aici în Sibiul Ortodoxiei ardelene, ce ta tea 
sp iritua lită ţii rom âneşti. Căci nici nu  era posibil ca în  v rem uri de 
restrişte  poporul şi U n iversitatea să nu-şi găsească u ltim ul reazim  al 
nădejd ilo r de mai bine sub cupola aceleiaşi Biserici care  a condus 
neam ul acesta p rin  bezna suferin ţelor m ilenare la  lum ina libertăţii, la 
lum ina învierii. Dacă în  tim puri norm ale conştiinţa ortodoxă apare 
m ai m ult ca un  principiu de sine înţeles ,care deşi e activ, nu  atrage 
aten ţia  în  chip deosebit, în  v rem uri de izbelişte, oa anii refugiului, 
această conştiin ţă trece pe prim ul p lan  ca elem ent de fortificare a con
ştiin ţe i naţionale, pe care o face în sta re  să guste din cupa celor mai 
m ari încercări ale istoriei fără să desnădăjduiască; mai m ult: adân- 
cindu-i cred in ţa că, cu cât um ilin ţa  e m ai adâncă cu a tâ t  piscurile 
în ă lţă rii vor fi m ai sem eţe. Căci num ai în  Iisus H ristos avem  pu terea  
de a suferi crucificarea şi chiar şi m orm ântul, pen tru  că num ai în El 
şi p rin  El crucea şi m oartea sun t porţi că tre  bucuria învierii. De aceea, 
în  anii refugiului, am asista t la  intensificarea conştiinţei creştine în 
U niversitatea A rdealului: H ristos a fost m ai prezent ca orişicând în  
duhul U niversităţii ardelene, fă ră  oa prin  aceasta ştiin ţa  să sufere 
vreo ştirb ire . D im potrivă: armonia dintre ştiinţă şi credinţă este în 
truparea desăvârşită a idealului de cultură umană şi mai ales de cul
tură transilvană. A stfel — ală tu ri de colaborarea în problem ele m ari 
naţionale (durerea A rdealului) în tre  Biserică şi U niversitate (pentru 
care colaborare stau  m ărtu rie  atâ tea  docum ente ale vremii), am în re 
g istra t la Sibiu o serie de m inunate m ărtu ris iri de cred in ţă creştină 
ale celor m ai selecţi reprezen tan ţi ai ştiin ţei un iversitare ardelene: 
profesori de la  F acultăţile de Medicină, de Filosofie, de Drept, etc., au 
m ărtu ris it cu vigoare şi p rob ita te  ştiinţifică cred in ţa lor în  pu terile  şi 
sublim itatea creştinism ului, în trucâ t ştiin ţa  nu  îm piedică pe nim eni să 
fie creştin, precum  nici credinţa n u  împiedică pe nim eni să fie om de 
ştiinţă, ci aşa cum creştinism ul s-a dovedit a fi creator de cultură, şi 
ş tiin ţa  adevărată  călăuzeşte sufletul omenesc până la porţile îm părăţie i 
unde stăpâneşte rum ina cea veşnică a Dumnezeirii. S unt m ărtu ris iri 
de cred in ţă care a r  putea face p arte  d in tr-o  antologie referitoare  la 
cred in ţa oam enilor de ştiin ţă , aşa cum ex istă  unele şi în  Apus. Ele 
ara tă , în tre  altele, că ştiin ţa  actuală se află în tr-o  criză structu ra lă , 
da to rită  căreia se desface de o rien tarea m ateria listă  a veacului trecu t, 
spre a păşi sub zările unui veac (în ş tiin ţă  şi filosofie) predom inant 
sp iritualist.

A ceastă o rien tare  creştină a U niverstăţii s-a  văd it şi în opera 
de educare a tine retu lu i studenţesc.

O studenţim e creştină: ia tă to t program ul care garantează v iito ru l 
acestui neam! Căci ea singură — in te lectualita tea de m âine — va clădi 
în concordanţă cu duhul poporului, oare e profund creştin, şi nu  va fi 
un  elem ent de dizolvare şi ru inare  a lui (p rin tr-o  atitud ine de orgolios 
dispreţ fa ţă  de cred in ţa poporului). E xperienţa ce s-a făcut la Sibiu 
cu FOR S-ul (F răţia O rtodoxă Română Studenţească) e un  început, 
dar u n  început prom iţător. Biserica trebuie să se preocupe efectiv  
de această problemă: felul în  care s-a rezolvat la  Sibiu, poate fi, 
dacă nu norm ativ, cel puţin  un imbold ca lucrarea să se continue 
şi la  Cluj şi să se extindă la toate Universităţile din ţară. E o g re
şeală, care se vede în  ignoran ţa religioasă a unei p ă rţi nu  neînsem 
nate  a in te lectua lită ţii române, faptul că studenţim ea rom ână e 
lipsită de o organizaţie în  care să-şi facă educaţia creştină. T inereţea 
e perioada în  care in telectualu l se form ează nu num ai ca intelect, dar 
şi oa o-m, cu anum ite convingeri şi concepţii de viaţă. Cum va ajunge 
el la  o concepţie de v ia ţă  creştină, cum îşi va da seam a de valoarea 
creştinism ului, dacă nu i se dă ocazia să-l cunoască direct de la sursă? 
Biserica nu trebu ie să-şi îndrep te aten ţia  num ai spre copii, tine re tu l 
şcolar secundar, şi oam enii m aturi, ci şi spre — cu precădere — tin e 
retu l un iversita r care se află tocmai la cum păna ce ho tărăşte  în treg  
sensul vieţii lui de atunci înainte. Biserica trebuie să fie prezentă în 
zbucium ul sufletu lu i studenţesc, pen tru  ca să-l canalizeze pe liniile 
v ie ţu irii şi gândirii creştine. A ltfel creşte pe de o parte  o in telectualita te  
lipsită de duh religios, de o u lu itoare ignoran ţă în ceea ce priveşte 
credinţa, pe de a-ltă parte  o studenţim e oare se vrea, se crede şi se 
num eşte creştină. însă din neştiin ţă falsifică creştinism ul după gusturile 
ei. în tre  aceste două ex trem e e cuprinsă toată tragedia in te lectualită ţii
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in întâmpinarea Sărbătorii Sf. Apostoli Petru şi Pavel

Pe urmele Sf. Apostol PAV£L la Roma
In  S fânta Evanghelie de la 

loan, în  cuprinsul convorbirii în
tre  M ântuitorul şi Nicodim, gă
sim  cuvântul spus de Domnul 
H ristos: „Vântul suflă unde vrea 
şi tu  auzi vuietul iui, dar nu ştii 
de unde vine, nici încotro se 
duce. A stfel1 este cu oricine care 
este născut din D uhul“ (loan 3, 
8). Este vorba aici despre lu 
crarea  D uhului S fânt în  cei cre
dincioşi, despre m anifestarea Du
hu lu i S fânt în  cei care îl p r i
mesc.

Tot din sfân ta Evanghelie de 
la  loan  ştim  că M ântuitorul lu 
mii, to t cu referire  la  lucrarea 
aceluiaşi Duh Sfânt în  sufletele 
credincioşilor, a spus: „Cel ce 
crede în  Mine, râu ri de apă vie 
— precum  a  zis S crip tura — 
vor curge din pântecele lu i“ 
(loan 7, 38). Cuvântul acesta, 
ro stit de Domnul, este u rm at de 
lăm urirea  pe care o dă sfântul 
E vanghelist loan că „aceasta a 
zis-o despre Duhul, pe care a- 
veau să-l prim ească cei ce cred 
în tr- în su l“ (loan 8, 39). Şi în 
asem ănarea ou vuietu l vântului, 
ca şi în cea cu vuietu l apelor, 
este p rezen ta tă  lucrarea Duhului

Vuietul Duhului
Sfânt în  cei care l-au  p rim it şi 
îl prim esc şi lucrează îm preună 
cu Jăi, ca unii ce sun t pnevm ato- 
fori, adică p u rtă to ri de Duh.

In  re la ta rea  S fân tu lu i Evan
ghelist Luca, d in  cartea F ap te
lor S fin ţilo r A postoli, despre po
gorârea D uhului S fânt, se afirm ă 
fap tu l că D uhul S fânt şi-a fă 
cut p rezen ţa to t în tr-u n  vuiet, 
căci este scris: „Când a sosit 
ziua Cincizeci1 nii, ei erau  adunaţi 
laolaltă. Şi din cer, fă ră  de ves
te, a venit un  vuiet, ca de v ije 
lie care trece, şi a um plu t toată  
casa unde şedeau ei“ (F. Ap. 2, 
1- 2).

Din cele am intite, înţelegem  că 
prezenţa D uhului S fân t în  c re
dincioşi nu este ceva tainic, nu 
este un  secret, ci este o rea lita te  
evidentă nu  num ai p en tru  cel ce 
l-a prim it pe D uhul Sfânt, ci şi 
pen tru  cei ce v in  în  legătură cu 
El. Aşa a fost în  ziua Cinoizeci- 
mii de după în ă lţa re a  Domnului, 
când Duhul S fân t s-a  pogorât 
peste S finţii Apostoli şi când p ri
m itorii D uhului S fânt şi-au  re 

vărsat sufletu l ca în tr-o  a ltă  v i
jelie, spunând „faptele m ăreţe 
aie iui Dumnezeu" (2, 11). O m ăr
turiseau  aceasta m artorii lucră
rii D uhului Sfânt, oare ziceau 
despre Sfinţii Apostoli: „îi auzim 
pé ei vorbind în  a le  noastre 
lim bi despre faptele m ăreţe ale 
lui Dumnezeu“ (F. Ap. 2, 11). E ra 
în  aceasta nu  num ai începutul 
propoveduirii sfin ţilor apostoli, ci 
şi începutul sfintei s lu jiri aduse 
lui Dumnezeu, p rin  pu terea  Du
hului S fânt, care avea să se re 
verse ca vuiet de vân t şi de v ije
lie, precum  şi ca vuiet de râu ri 
îm belşugate, în dum nezeieştile 
slujbe ale Bisericii noastre.

în tr-ad ev ăr, dacă ne gândim  că 
despre Duhul S fânt a spus Dom
nul H ristos: „El pe Mine m ă va 
p ream ări“ (loan 16, 14) şi că la 
pogorârea Sa peste sfin ţii apostoli 
i-a  m işcat pe ei să spună m ăririle  
lui Dumnezeu, „faptele m ăreţe 
ale lui Dumnezeu“, ne este uşor 
să face o legătură în tre  vuietu l 
de la  început al D uhului S fânt 
şi vu ie tu l sfin telor slujbe ale

(Continuare In pag. a 4-a)
A rhîm . Teofil P ărăian

Dimensiunea spirituală a v i i t o a r e i  noastre identitäfi
(Urmare din pag. i)

credinţă? M are întrebare! Neteologic vorbind, 
gândirea critică trebuie să joace aici un  rol deci
siv. Teologic vorbind, trebuie să ne ducem la cre
d in ţă şi rugăciune.

P riv ind  însă la  filosofia lum ii şi la m ersul ei, 
trebu ie să facem o legătură în tre  acestea. P en tru  a 
schim oa lucrurile, a ie îndrep ta în  d irecţia cea 
bună, trebuie ca filosofia să fie revizuită şi even 
tua l schim bată. Şi schim barea încep, cu omul. 
A şadar dacă iden tita tea  noastră  prezer :ă este lip 
sită  de o dim ensiune autentic sp irituală, adică dacă 
nu are de a face cu Sf. Duh, dacă n u  e . en tra tă  pe 
Sf. Duh, dacă v ia ţa  noastră  nu  este  pnevm atocen- 
trică, atunci nu  există v iitor pen tru  noi (în sensul 
bun  al cuvântului). P en tru  u n  v iito r adecvat m ă
re ţie i şi frum useţii fiin ţei um ane este necesară o 
nouă iden tita te  a noastră  bazată pe sp iritualitate , 
pe experien ţa Sf. Duh în v ia ţa  de zi ou zi. Acolo 
unde filosofia a eşuat, teologia răm âne singura spe
ran ţa ; unde raţiunea şi-a  dovedit lim itele şi slăb i
ciunea, cred in ţa  trebuie să se înfiinţeze.

*
* * *

D in punct de vedere teologic (şi aceasta este p e rs
pectiva pe care o abordez) o astfel de înnoire nu  se 
poate produce decât în Biserică. în  această acţiune 
om ul are nevoie de Dumnezeu. S ingur a încercat 
bazat pe raţionalism ul secular, şi cum  am m enţio
nat, omul acum, în  m ulte priv in ţe, îşi contem plă 
p ropriu l său eşec. Eşec existenţial, datorat vidului 
ex isten ţia l cum îl num eşte V. F rank l (The W ill to 
M eaning [Voinţa de sens], New A m erican L ibrary, 
New York, 1969, p. 45), vid pe oare om ul nu i-a  m ai 
p u tu t um ple odată ce L -a scos pe Dumnezeu din 
sufletu l său.

Dacă e nevoie deci de Dumnezeu, atunci B iserica 
este locul de în tâ ln ire . H ristos nd-L aduce pe Dum
nezeu, n i-L  face accesibil pe Dumnezeu prin  Du
hu l Sfânt, în  Biserică. în tru câ t sp iritua lita tea  rep re 
zin tă dim ensiunea fundam entală a necesarei noas
tre  v iitoare identităţi, experien ţa D uhului S fânt nu 
poate fi realizată în  afara Bisericii. B iserica ia fiin ţă  
la  coborârea Duhului Sfânt. Duhul Sfânt, Duhul lu i 
H ristos este v ia ţa  Bisericii care la rândul ei este o 
perm anen tă  Cincizecime, o generoasă disponibilitate 
a D uhului la nivelul om ului în  vederea participării 
acestuia la v ia ţa  divină, fapt către nu  este altceva 
decât schim barea identităţii, ce duce la  îndum ne- 
zeire. în  sensul acesta P ărin te le  S tănilaae zice că 
schim barea se realizează prin  fap tu l că Duhul S fânt 
face în  mod continuu în  Biserică descoperirea lu i 
Dumnezeu în  H ristos, eficientă pen tru  noi (Dum itru 
S tănilaae, E xperienţa lu i Dumnezeu, în  lim ba en 
gleză, Holy Cross O rthodox Press, Brookline, MA 
1994, p. 39).

Biserica, în  calitate de evenim ent H ristocentric 
şi pnevm atocentric, sp iritual, devine pen tru  om un 
izvor de v indecare şi de pu te re  transform atoare. 
P en tru  ca aceasta să aibă loc însă, este nevoie de 
d isponibilitatea om ului spre Duhul Sfânt, de des
chiderea spre El, m ai m ult, de dorin ţa de a dobândi 
Duh Sfânt.

Sf. Serafim  de Sarov accentuează nevoia ca omul 
să prim ească cât mai m ult Duh Sfânt, adică să fie 
to t m ai adânc im ers în  experien ţa D uhului. P en tru  
a-şi schim ba identitatea, din seculară în  spirituală , 
omul deci trebuie să fie un  cerşetor de Duh, în toc
m ai aşa cum o presupune cuvântul grec „ptochos“ 
din expresia  „sărac cu duhul“ din prim a fericire 
ro stită  de M ântuitorul în  predica Sa de pe m unte 
(M atei 5, 3): „Fericiţi cei săraci cu Duhul' că a acelora 
este îm pără ţia  cerurilor“ . în tr-ad ev ăr, aici „sărac 
cu duhul“ nu  înseam nă nicidecum ignorant, a rie 
ra t m in tal şi nici chiar atitudine sm erită (aceasta 
e implicită); „sărac cu duhul“ înseam nă, cum o zice 
term enul grec, „cerşetor“ ; adică unul care trăieşte  
din cerşit, p en tru  care cerşitul e singurul mod de 
suprav ie ţu ire, atunci când toate celelalte nu  sunt 
valabile.

C erşitul pen tru  cerşetor e v ital. La fel deci, cer
şe torul de Duh Sfânt consideră Duhul pe care-1 
cerşeşte oa v ital, salvator. Cerşetorul adevărat de 
obicei cerşeşte în tr-una. Nu cerşeşte o dată pen tru  
o în treagă săptăm ână de exemplu, ci în fiecare zi, 
întocm ai aşa cum evreii în  pustie cereau m ana în 
fiecare zi, în trucât aceasta nu li se dădea pe m ai 
m ulte zile. Cerşirea zilnică sugerează re la ţia  p e r
m anentă şi dependenţa to ta lă  de dăruitor, de Duhul 
Sfânt, în  cazul acesta.

D obândirea de Duh Sfânt poate fi înţeleasă în  
sensul p rim irii a ceva ce nu ai, sau nu ai suficient 
şi ca re-ţi v ine din afară. E xistă însă şi un  aspect 
in te rio r al dobândirii de Duh Sfânt, atunci când ne 
îm bogăţim  de Duh Sfânt descoperindu-L în  noi în 
şine. Dacă nu-L  descoperi, nu -L  ai, deci în tr-u n  
fel, tră ieşti fără  El. Omul însă, fiind chipul lui 
Dumnezeu ex isten t în  Treime, este chem at să facă 
chipul să strălucească to t mai m ult. La fel şi cu D u
hul Sfânt: prin  chip, omul îl a re  ca parte  constitu 
tivă a fiin ţei sale, dar dobândirea de Duh p resu 
pune o m uncă perm anentă, d iligentă de scoatere 
a Lui la iveală; nescos la  iveală, fiind ignorat, D u
hul poate fi stins în noi. adică acţiunea Sa. De 
aceea Sf. Pavel, aproape alarm at, atenţionează: „Nu 
Stingeţi D uhul“ (I Tes. 5, 19).

în  chipul pe care-1 avem  şi care suntem , ca dar 
divin, parafrazând  pe F ericitu l A ugustin, Duhul 
S fân t este m ai aproape de noi înşine decât propria 
noastră  inimă. F iind aşa de aproape este su rp rinză
to r şi anorm al să nu-L  descoperim. De fapt, descope
rirea  Lui în  in te rio ru l fiinţei noastre  p rin  in trospec
ţie, recunoaşterea Lui înăun tru , va duce în  mod ne
m ijlocit la  recunoaşterea Lui în  afară, şi p rin  aceasta 
noi in trăm  în legătură cu în treaga creaţie, câtă vrem e 
Sf. Duh lucrează şi este prezent în  în treaga creaţie. 
A ceastă legătu ră  cu creaţia  contribuie la  înnoirea 
iden tită ţii noastre în  aceea că ne face m ai puternici. 
U nita tea în tre  om şi cosmos are oa rezu lta t tra n s 
form area om ului din microcosmos — cum  este de 
obicei considerat — în  macrocosmos, în  sensul îm 
b ră ţişă rii de că tre  om a în tregulu i univers, în  tim p 
ce maerocosm osul devine m aero-anthropos, adică 
u n  fel de mega-om, ceea ce înseam nă de fapt, um a
n izarea creaţiei, aşa cum  explică P ărin te le  Stăniloae, 
in te rp re tân d  pe Sf. M axim  M ărturisito ru l (cp. cit., 
p . 4).

Schim barea iden tită ţii noastre  pe baza înnoirii 
sp irituale  a ra tă  capacitatea de transform are a om u
lui, fap t dătă to r de bucurie şi speranţă. Parafrazând  
o cunoscută expresie la tină  referitoare la  Biserică, 
putem  zice că Homo reform átus sem per Reform an- 
dus presupune o anum ită perm eabilita te a om ului 
la  p rezenţa şi acţiunea D uhului Sfânt. Lăsându-se 
in?undat de prezenţa D uhului şi fiind în  contact cu 
lum ea, înduhovnicit, spiritualizat, omul va putea 
apoi purcede la transfo rm area lumii, la  transfigu
rarea  ei.

P en tru  a-1 face pe Duhul S fânt parte  s tructu ra lă  
a defin iţiei noastre  este nevoie de o înţelegere a 
v ie ţii noastre în  Biserică oa-n tr-o  Cincizecime p re 
lungită. Condiţiile în  care tră iau  Sf. Apostoli la 
Pogorârea Duhului S fânt erau  un ita tea  şi rugăciu
nea. Deci Duhul v ine acolo unde e un ita te  şi rugă
ciune. De fap t am bele sunt struc tu ri constitutive ale 
Bisericii. Biserica este u n ita te  a credincioşilor în 
H ristos p rin  D uhul Sfânt, ea există în  mod funda
m en tal ca epicleză, ca invooare a Duhului, deci oa 
rugăciune. în  Biserică un ita tea  se face m ai p u te r
nică şi rugăciunea mai eficientă, acestea având un 
im pact h o tă râ t asupra persoanei um ane în  proce
sul ei de înnoire sp irituală, de adoptare a unei v ie ţi 
axa te  pe L iturghie (rugăciune), m editaţie, com u
niune, contem plaţie, linişte, evlavie.

Sf. L iturghie, pe care se centrează v ia ţa  sp iri
tu a lă  a Bisericii, a ra tă  că, de fapt, om ul este o 
fiin ţă  liturgică, adorantă, c institoare de Dum ne
zeu. Sf. L iturghie restaurează sensul sacrului în 
v ia ţa  noastră , în  societatea noastră  secularizată. 
Ea îl a ju tă  pe om să realizeze că viaţa lui e sfântă 
şi deci trebuie tră ită  oa atare, în  sfinţenie. Dacă eu 
nu  folosesc o m aşină po triv it legilor şi regulam en
te lo r ei in te rioare care o fac să funcţioneze, ci 
folosesc alte legi, străine ei, instrucţiun i ce nu -i sunt 
proprii, nu  i se potrivesc, a tunci o stric sau o în torc 
îm potriva mea.

La fel e şi cu viaţa. Este d a r  divin şi ea a re  le 
gile ei proprii, sădite acolo de Dumnezeu. D atoria 
noastră  este să descoperim  în  v ia ţă  aceste legi după 
care ea funcţionează, modul de folosinţă, modul de 
tră ire , astfel ca în tem eiaţi pe ele v ia ţa  să-şi îm pli
nească cu noi scopul pe care Dumnezeu i l-a  desem 
n a t şi ni l-a  desem nat ,tră ire a  în veci.

O Biserică cen tra tă  pe Sf. L iturghie este deci ca
rac terizată  p rin  rugăciune, invocare, cerere; invo
carea recapitulează pogorârea Duhului S fânt trim is 
de H ristos Bisericii Sale p en tru  a o m enţine m e
reu  înnoită  şi nebiru ită, iar omul participan t la o 
astfel de Biserică devine o fiin ţă  rugătoare, doxo- 
logică, m ereu sm erit pen tru  că e m ereu dependent 
de Dumnezeu, m ereu căutând să înţeleagă tnt mai 
adânc sensul existen ţei sale şi modul participării 
cât m ai p lenare la viaţa divină. Această renecţie  
asupra rostului său în  lum e şi asupra legăturii sale 
cu Dumnezeu, omul o face adesea prin  m editaţie. De 
asem enea, pe lângă faptul că încearcă să se cu
noască pe sine, omul v rea să-L  cunoască şi pe 
Dumnezeu în H ristos p rin  Duhul Sfânt, să cunoască 
roadele Duhului în  lume, în tr-u n  cuvânt, să facă 
experien ţa  Sf. Duh. A ceastă experiere a Duhului 
de către  om este un  evenim ent mistic. R aţiunea 
aici joacă rol secundar deoarece ea generează în 
doială. C redinţa însă este un  act de curaj. C redinţa 
te  expune la ceea ce nu cunoşti. Acest gen de expu
nere însă, şi el schim bă v ia ţa  omului, generează un 
nou mod de a fi, de a gândi, un  mod mai precaut, 
în  acest context omul nu m ai poate zice: „Nu 
există Dumnezeu“ , doar pen tru  sim plul fap t că 
nu-L  poate explica pe Dumnezeu în  mod raţional. 
Când omul se lasă pe sine a m erge dincolo de li
m itele ra ţiun ii sale, atunci, în fapt, se petrece în 
tâ ln irea  cu Dumnezeu. După această în tâln ire, când 
el se în toarce din „de dincolo“-ul raţiunii înapoi în 
lim itele ei, omul este făp tu ră  nouă. A m erge d in 
colo de lim itele raţiunii, afară din sine, este extaz 
(ek-stasis, a sta, a exista în  afară). Aceasta este o 
experien ţă  sp irituală  autentică şi definitiv m arcantă, 
când nu te  lim itezi la ceea ce cunoşti (raţional), ci te 
identifici m ai degrabă cu ceea ce nu cunoşti, câtă 
vrem e ceea ce nu ştii e mai m are şi mai m ult decât 
ceea ce ştii, orişicum. Şi p lon jarea în  ex isten tu l 
necunoscut, încă o dată, este un  act de credinţă, 
u n  act de m are curaj. Tocm ai aici se află  şi m o-

„Şi aşa am ven it la Roma. Şi de acolo, auzind 
fra ţii cele despre noi, au venit în tru  în tâm pinarea 
noastră  până la  Forul lui Apius şi la  T rei T a
verne, pe care, văzându-i, Pavel a m ulţum it lui 
Dumnezeu şi s-a  îm bărbăta t“ (F. Ap. 28, 14— 15). 
Cu astfel de cuviinţe se exprim ă Evanghelistul Luca, 
vorbind de sosirea Apostolului N eam urilor la  Roma, 
capitala lum ii acelor tim puri.

Creştinii din Roma mu-1 cunoşteau personal pe 
m arele Apostol, deşi p rim iseră de la el o lungă 
scrisoare. „A scultarea voastră  e cunoscută de to ţi“ 
(Rom. 16, 19), le scria, exprim ându-şi do rin ţa  de 
a-i vizita curând. Unii d in tre  ei îl vor fi auzit şi 
în tâ ln it pe Pavel p rin  oraşele Asiei Mici sau la  Ie ru 
salim . în să  cei m ai m ulţi îl cunoşteau, probabil, 
doar dim auzite. Şi au ieşit să-l în tâm pine de-a 
lungul Viei Appia, la o d istan ţă de vreo cincizeci de 
k ilom etri, până la  locul num it Trei T averne (Très 
T abernas; era sta ţie  de poştă, loc de schim bat caii 
şi han, pen tru  odihnă). Unii l-au  în tâm pinat şi 
m ai departe, la încă vreo douăzeci de kilom etri, 
ajungând până la Forum  Appi, unde se term ina ca
nalu l navigabil ce venea de la  T err ad n a . Cuvin
tele Apostolului Luca lasă să se subînţeleagă im 
presia pe care aceştia i-au  făcut-o lui Pavel.

A postolul Pavel ajungea aici în  lan ţu ri. Călătoria 
sa pe m are fusese o adevărată  „odisee“; ia r  de-a- 
proape îl u rm ărea u ra  conaţionalilor săi, oare-1 a re s 
taseră, îl trăsese ră  la judeca tă  în  Cezareea P ales
tinei, după ce îi făcuseră o m ulţim e de necazuri 
de-a lungul celor trei călătorii m isionare în  Asia 
Mică şi Grecia. F iind acuzat de evrei că a în 
călcat legea lui Moise, procesat la Cezareea, el 
cere să fie judeca t de Cezarul, în  v irtu tea  sta tus-u lu i 
său de ce tă ţean  rom an (F. Ap. 25, 10—12). A şadar, 
înso ţit de Luca şi păzit de cen turionul Iu liu  (F. Ap. 
27, 1), Pavel in tră  în  Roma, în  p rim ăvara anului 61.

La Roma îm părăţea Nero. P opulaţia U rbei era un  
am estec de naşe şi limbi. O raşul era u n  im ens şan
tier. Căci Nero constru ia m ăreaţa sa cu rte  regală, 
domus T ransitoria , în tre  P alatino  şi Esquilino. M ă
rea ţă  în  construcţiile sale, în  m onum ente şi palate, 
era  şi respingătoare în  cartierele aglom erate şi 
m urdare, locuite de săraci proveniţi din în treaga 
lume. Pavel traversează capitala şi e încred in ţa t 
com andantului Oastrei P raetoria , m area cazarm ă a 
pretorienilor, afla tă  în  m arginea cealaltă a  oraşului,

(Urmare din pag. 1) 
lescu de Diacon Nicolae Ml-adin 
(apâru tă la  Sibiu, în  seria  „Pro
blem ele vrem ii“, la  E d itu ra  Re
vistei Teologice, în  1942). Cuvin
tele pe care le găsesc aici, pen 
tru  a face po rtre tu l unu i m are 
savant rom ân i se potrivesc m i
n u n at însuşi savantu lu i creştin  
care a fost M itropolitul Mladin: 
„Ş tiin ţa e ancorată  în  lum ea fe
nom enelor; aici savantu lu i i se 
deschide un  câmp com un de cer
cetare, în  care poate da la  iveală 
adevăruri unanim  recunoscute . ..  
Ş tiin ţa  este cunoaşterea p rin  cau
ze. N im eni nu  poate opri pe o- 
m ul de ştiin ţă  să caute dincolo 
de fenom en — bazat pe ra ţiona
m ent şi observaţie — cauza cau
zelor, cauza prim ă şi u ltim ă a lu 
mii: Dumnezeu. A ceasta nu e 
ştiin ţă? E m ai m ult decât atât: e 
încoronarea firească a ştiinţei, e 
lim anul spre care ne îndreap tă 
paşii zările adevărului creatural. 
A devărul e clim atul firesc al r a 
ţiunii. A devărul e lum ină, e b u 
curie, e eliberare; „adevărul“ care 
nu e lum ină, „adevărul“ oare co
boară spre prăpăstioasele hăuri 
ale nefiin ţei şi nu  urcă spre se- 
n inătăţile  de azur ale cerului, nu 
este adevăr. Istoria ştiin ţei a do
vedit-o  fără  drep t de apel. A de
văru l coboară din Dumnezeu ca 
să ne urce iarăşi Ia Dumnezeu. 
Aceasta e calea ştiinţei, a m arilor 
savanţi occidentali; ştiin ţei rom â
neşti, savantului rom ân nu i se 
cere nim ic m ai m ult. Pe calea 
aceasta î se deschid şi ştiinţei 
rom âneşti orizonturile un iversa

lită ţii.“

tivu l p en tru  care m ulţi oam eni se tem  de experien 
ţele sp irituale  mistice.

A trece „dincolo“ , a transcende, înseam nă de ase
m enea a trece peste şi a îndepărta  bariere le  din 
m in tea noastră, prejudecăţile , frica, ignoranţa, care, 
odată elim inate, vor face loc alto r calităţi pe care 
le  avem şi de care uneori nici nu suntem  con
ştienţi, să iasă la lum ină şi să ne înnoiască v ia
ţa . T ranscendenţa deci apare aici ca o necesitate 
v ita lă  autenticei vieţi sp irituale. De aceea spunea 
A. Heschel că ex isten ţă fă ră  transcendenţă înseam nă 
un  mod de v ia ţă  în  care lucrurile devin idoli, iar 
idolii devin m onştri“ (Who is Man? [Cine este o- 
m ul?], S tanford U niversity  Press, S tanford, CA, 
1965, p. 86), ceea ce înseam nă că transcendenţa, ex 
perien ţa  m istică purifică şi însănătoşeşte existenţa, 
v ia ţa  noastră.

în  m om entul în  care realizăm  aceste lucruri, rea
lizăm de asem enea şi eroarea în care am tră it, şi 
aceasta duce în  mod na tu ra l la  pocăinţă. Pocăinţa 
la  rândul ei, a trage după sine h aru l D uhului Sfânt 
care ne schimbă, ne transform ă, ne în tă reşte  noua 
identitate .

Tot în  Biserică omul tră ieşte  în tr-o  com uniune 
protectoare care-i dă siguranţă şi tărie: com uniunea 
cu semenii şi com uniunea cu H ristos, m anifestată 
concret în  îm părtăşirea cu sf. euharistie, trupu l şi 
sângele Domnului. D atorită  prezenţei tainice, sa
cram entale reale a lui H ristos în  sf. îm părtăşanie, 
Sf. L iturghie reprezin tă cel m ai im portan t eveni
m ent în v ia ţa  Bisericii. Sf. L iturghie p lenar p ar
ticipă, se prelungeşte apoi p rin  credinciosul tra n s
figurat, dincolo de lim itele slujbei propriu-zise şi 
ale locaşului de cult, în  com unitate, ca o L itu r
ghie după Liturghie, ce face ca în treaga com uni
ta te  să devină o adunare celebrativă, şi ea înnoită de 
Duhul lui H ristos la lucru  în  noi şi prin  noi.

P artic iparea liturgică culm inând în  sf. îm p ărtă 
şanie ne schimbă v ia ţa  şi iden tita tea pen tru  că ru 
găciunea acolo e m ai eficientă, deci darul prim it 
p rin  rugăciune e m ai frecvent şi deci şansele de 
înnoire p rin  dar, m ai m ari. în  aceasta constă şi 
ra ţiunea pen tru  care, deşi putem  să ne rugăm  pe 
la  casele noastre, în  particu lar, totuşi m ergem  la

vizibilă până astăzi de-a  lungul Viei Policlinicii, 
unde îm păratu l Tiberiu, cu vreo patruzeci de ani. 
înain te încartiru ise garda im perială şi pe aceea a 
siguran ţei publice. Lui Pavel i se îngăduie să lo
cuiască în  afa ra  taberei, pe cont propriu, „aparte, 
cu ostaşul care-1 păzea“ (F. Ap. 28, 16). Primind, 
deci perm isul de rezidenţă, în  aştep tarea  procesului, 
porneşte în cău tarea unei case de înch iriat. A ceasta 
era procedura p en tru  custodia m ilitarls (o sta re  in 
term ediară în tre  custodia libera — sim pla suprave
ghere şi custodia publica — adevărata detenţie pe
nală), care perm itea prizonierulu i să-şi a leagă o 
reşed in ţă proprie,^ dar supravegheat to t tim pul de 
un  soldat, care-1 însoţea, legat, ori de câte ori tre 
buia să iasă. Un fel de arest dom iciliar, ce-i asi
gura o anum ită libe rta te  de m işcare şi posib ilita
tea  de a „prim i pe to ţi care veneau  la e l . . . ,  fără 
nici o piedică“ (F. Ap. 28, 30—31).

în  acest arest domiciliar, „în casa lua tă  cu ch i
rie, a  răm as Pavel doi ani în treg i“ (cf. F. Ap. 28, 
30), adică tim pul p revăzu t de lege, p en tru  a rest 
preventiv.

în  acest punct, E vanghelistul Luca încheie pe 
neaştep tate  însem nările sale dim oairtea Faptele 
Apostolilor.

După cei doi ani de arest, Pavel redobândeşte 
libertatea, probabil în  anul 63. Duşmanii, iudei, din 
m otive m ateriale, dar şi de tim p, mu l-au  însoţit, 
cu u ra  lor, şi la Roma. Se pare că Apostolul a făcut 
acum o m ulţim e de călătorii, despre care ştim  pu 
ţine  ̂ lucruri inexacte din trad iţii diverse. Se poate 
să fi ajuns chiar până în Spania, cum îşi exprim ase 
dorin ţa cu an i în  u rm ă  (Rom. 15, 24).

Este din nou aresta t şi adus la  Rama: O nouă1 
închisoare. U ltim a. Va m ărtu ris i pe H ristos, cu 
sângele său, aici, la  Roma, în  locul num it Aquas 
Salvias, pe Via L aurentina.

Să încercăm  să-I u rm ărim  pe Apostolul N eam u
rilor, care-şi făcuse ucenici şi „în casa Ceza
ru lu i“. Adică în  locuinţa sa rom ană dlin tim pul ce
lor^ doi ani de arest, în  casa Acvilei şi Priscilei, 
în  închisoare îm preună cu P etru , pe drum ul m ar
tiriu lu i şi la locul execuţiei.

D ar despre toate acestea, în  num erele viitoare.
Ierom . Iuvenalie Ionaşcu 

Roma

rugăciunea com unitară. Acolo suntem  mai bine au 
ziţi. Acasă, strig i de im ul singur, acolo strig i că tre  
Dumnezeu în  un ita tea  vocilor tu tu ro r celorlalţi. Şi 
întocm ai cum în rela ţiile  in terum ane o singură 
cerere poate să nu producă schim barea, îm plinirea 
dorită im ediat, dar dacă la acea cerere se aso
ciază a lte  zeci şi sute de persoane, strigarea de
vine maâ im perativă, şi auziraa ei, răspunsul, m ai 
rapide, la fel se în tâm plă şi în  cazul relaţiei noastre 
cu Dumnezeu; com uniunea litu rg ică în  Biserică 
face această re la ţie  mal eficientă, şi din ea, iarăşi, 
noi renaştem  cu o nouă iden tita te . în  fond, ceea 
ce ţine lum ea în  ex istenţă nu  este raţiunea om u
lui, cunoaşterea sa raţională, ci oapacitatea lui de 
a sta in  rela ţie  de com uniune bazată pe iubire cu 
cei din ju r  şi cu Dumnezeu.

A stfel, dacă lum ea se va distruge cândva, aceasta 
nu va fi dato rită  lipsei de inform aţie (cunoaştere 
raţională), ci dato rită  lipsei de apreciere (a unora 
faţă  de alţii în  com uniunea de iubire) scrie A. He
schel (op. cit., p. 83).

De aceea dacă în  societatea în  care trăim , în  
v ia ţa  de zi cu zi ne confruntăm  cu to t felul de 
crize şi ne aflăm  în diverse feluri de captivităţi, 
avem  nevoie de Sf. Duh care eliberează şi uneşte. 
Dacă ne confruntăm  cu violenţa şi agresiunea unei 
lum i de tipul Homo hom ini lupus, avem im pera
tivă nevoie de în tă rirea  şi pu terea  echilibrată a 
Sf. Duh. Dacă suntem  afectaţi de dezintegrarea co
m unităţii um ane datorită  alienării, auto-suficienţei, 
individualism ului, şi egoismului, avem nevoie de 
prezenţa şi lucrarea vindecătoare a Sf. Duh care 
să ne facă conştienţi de darurile noastre, de bogă
ţia  noastră  spirituală , de frum useţea noastră  in te
rioară, pen tru  ca apoi să le folosim ca rem edii de 
îm bunătă ţire  şi restaurare.

A pare din cele de până aici că, de fapt, Sf. Duh 
este viitorul Bisericii şi al lumii, după cum o nouă 
iden tita te  personală este v iito ru l nostru . în  acest 
context cunoscutele cuvinte ale lu i A. M alraux 
sunt sem nificative: „Secolul XXI va trebui să fie 
religios, sau nu va mai fi“. Sau în cuvintele mai 
tăioase ale teologului rus P aul Floreski, „în final, 
om enirea nu va avea a ltă  alegere, decât Sf. Treime 
ori nebunia“.

Figură luminoasă
Cuvinte oare în tr-ad ev ăr ex 

prim ă crezul — şi conoluziiie — 
oricărui om de ştiin ţă  dem n cu 
adevărat de acest num e. Şi din a- 
cest punct de vedere se cuvine 
să subliniem  că Dr. Nicolae M la
din a fost — ală tu ri de im pre
sionanta sa personalita te  şi operă 
de înd rum ăto r al v ieţii creştine 
— şi un  adevărat savant. È1 a 
fost, de pildă, au toru l unei lu-

Hrisîos în Universitatea Ardealului
(Urmare din pag.. 1)

rom âneşti, adesea în stră in a tă  de popor, fie p r in  ind iferen tism  religios,, 
fie p r in tr-u n  creştinism  fals. A devărata educaţie creştină a tinerim ii 
un iversitare  nu  poate fi decât rezu ltatu l colaborării sincere d in tre  stu - 
denţim e şi Biserică, p rin  in term ediul societăţilor religioase studenţeşti.. 
B iserica e garan ţia  creştinism ului autentic, care e dragoste şi nobleţe 
sp irituală , în florire desăvârşită a personalită ţii um ane. Să n-avem  nici 
o îndoială că la chem area Bisericii se vor găsi destule glasuri care să 
răspundă şi să lucreze cu elan şi cu generozitate! Şi şedinţele re li
gioase — pur religioase — v o r resp ira  atm osfera sărbătorească a în 
tâ ln irii d in tre  tinereţea  un iversita ră  şi tinereţea  cea veşnică — Dum
nezeu — şi vor form a o in te lectua lita te  creştină. C reştină din con
vingere, nu num ai din obicei sau a lte  interese lătu raln ice . . .  La aces
tea s -a r  putea adăuga un  curs de problem atică creştină, ţin u t în ca
drul U niversităţii de un  profesor de teologie, la care să participe 
tin e re tu l studenţesc benevol.

. . .  D ar să lăsăm  sugestiile şi să ne întoarcem  la  rea lita te .
Acum, la redeschiderea U niversităţii în  C lujul glorioasei ei activi

tă ţi ştiinţifice, nu pu tem  să nu  priv im  cu satisfacţie peste an ii aceş
tia  de vo lbură şi nădejde care s-au  scurs sub scutul lui H ristos şi 
să nu însoţim  cu recunoştin ţa  noastră  — a B isericii — pe to ţi cei ce 
au ostenit în  ogoarele Domnului, convinşi fiind că ştiin ţa  şi poporul 
nu pot fi m ai bine slu jite  decât cu conştiinţa că a slu ji ştiin ţei este a 
slu ji poporului şi a sluji am ândurora e a sluji lu i Dumnezeu. S lu jirea e 
o m isiune oare coboară de sus. Cine n -o  înţelege aşa, nici n -o  cunoaşte.

crări de filosofie a culturii; apă
ru tă  în aceeaşi serie, „Problem ele 
vrem ii“ la E ditura Revistei Teo
logice din Sibiu, în titu la tă  Co- 
m unitarism  şi Comunism. Şi s-a r 
m ai putea cita titlu ri.

D ar ceea ce răm âne, deopotrivă 
cu m editaţiile dedicate de acest 
m are gânditor creştin  problem e
lor cu ltu rii şi vieţii, este căldura 
sufletului. A cestui suflet de creş
tin  şi de om al gândului sacru al 
iubirii, se cuvine să îi aducem 
omagiu de recunoştinţă.
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Duminica a VII-a  după Paşti. 
Sfinfii Părinfi de la Sinodul I Ecumenic

Sf. A postol Pavel, cu clarviziunea-i cunoscută, 
scria în  în tâ ia  episto lă către  Corinteni, preves
tind  parcă  şiru l lung de schism e şi erezii care a- 
veau sa se aba tă asupra Bisericii iu i H ristos de-a 
lungul veacurilor, încercând să o sfâşie şi să o dez
bine, că „Trebuie să fie în tre  voi şi eresuri, ca să 
se învedereze cei ta r i în  cred in ţă“ (I Cor. 11, 19). 
însuşi m arele apostol Pavel recunoştea inev itab ili
ta tea  fenom enului sectar, tocm ai ca o probă de 
foc p rin  care adevărata  cred in ţă trebu ia  să treacă, 
pen tru  a-şi dem onstra şi mai m ult tă ria  de dia
m ant, cât şi p en tru  a-şi certifica verid ic ita tea  şi 
au ten ticitatea.

Dacă Biserica O rtodoxă se num eşte astăzi pe 
sine continuatoarea legitim ă a B isericii prim are, a- 
ceasta se datoreşte  în tâ i de toate fap tu lu i că ea 
s-a p ăs tra t neabătu t în  duhul de sm erenie şi iu
b ire propovăduit de în tem eietoru l ei, Iisus Hris- 
tos, M ântuitorul lum ii, precum  şi fap tu lu i că în 
v ă ţă tu ra  de cred in ţă ortodoxă izvorăşte din cele 
şapte sinoade ecumenice, borne de d reap tă  cre
d in ţă ale B isericii universale din prim ele zece vea
curi creştine.

P rim a m are încercare care am enin ţa să zguduie 
şi să destram e u n ita tea  de duh şi de cred in ţă a Bi
sericii creştine a  fost provocată de un  p reo t pe num e 
Arie, orig inar din Egipt. Bun orator, inform at ca 
teolog, dar cunoscând în acelaşi tim p şi ideile p ro
pagate de un  a lt m are eretic al tim pului, P au l din 
Sam osata şi fiind în  acelaşi tim p un om vanitos, 
A rie se sim te ofensat atunci când pe postul v a 
can t al Episcopiei din A lexandria este num it a lt
cineva.

E ra în p rea jm a anulu i 318, an  în care A rie începe 
să-şi facă cunoscute ideile sale eretice, m ai în tâ i în  
cercul restrâns al p rieten ilo r şi adm iratorilor, apoi 
trep ta t îşi extinde activ itatea şi în  biserică. A tră 
gând de pa rtea  sa destul de m ultă  lume, oameni 
sim pli, d a r şi învă ţaţi, începe să-şi propage ideile 
chiar şi în  a fa ra  gran iţelor Egiptului, plecând în  
P alestina şi-n  alte p ă rţi ale Asiei Mici, p rofitând  
şi de fap tu l că situaţia  politică din im periul ro 
m an era neclară, dato rită  conflictului iscat în tre  
C onstantin  şi opozantul său M axenţiu priv ito r la 
suprem aţia în im periu. R epurtând o strălucită  vic
torie asupra lu i M axenţiu, devenind unic suveran 
al im periului, p en tru  a stăvili erezia lui Arie, care 
luase proporţii, an trenându -i pe oam eni în  dispute 
teologice, oare adeseori degenerau în  conflicte sân
geroase şi care am eninţau  serios un ita tea  şi in te 
grita tea  Bisericii şi a im periului, C onstantin  cel 
M are convoacă un  Sinod Ecumenic, la  care erau  
inv ita ţi să participe to ţi episcopii din acel tim p. 
Au participat, după cum consem nează istoria, un 
num ăr de 318 episcopi din în treg  im periul rom an 
de atunci, precum  şi episcopi din afara gran iţelor 
im periului, d in Persia şi A rm enia. D intre cei mai 
renum iţi teologi ai tim pului, istoria îi consemnează 
pe episcopul Sf. A tanasie cel M are, cel care îl va 
com bate pe Arie, M acarie al Ierusalim ului, Sf. Ni- 
colae, episcop de M ira Liciei, preoţii V itus şi Vi- 
cenţiu, ca delegaţi direcţi ai papei S ilvestru  I al 
Romei, Cecílián din Ca-rtagina, Osiu din Cordoba, 
fiind rep rezen ta tă  în treaga lum e creştină de a-

tunci, din P ersia  p ân ă  în  Spania, din A frica până 
în  Scandinavia.

Lucrările sinodului au început pe data de 20 mai 
325 în  oraşul Niceea, în  provincia B itinia, fiind asis
ta te  de însuşi îm păratu l C onstantin  cel M are şi 
prezidate de episcopii A lexandru  din A lexandria  şi 
E ustaţiu  din Antiohia.

S-a purces m ai în tâ i la  ascu ltarea şi analizarea 
în  lin işte a învă ţă tu rii pe care o susţinea Arie, 
care nu  era  decât un  am algam  de concepte ra ţio - 
nal-om eneşti, p rin  care se încerca explicarea creş
tinism ului şi care se reducea la  u rm ătoarele :

Dumnezeu este singurul princip iu  n ecreat şi n e 
născut;

F iul este o c rea tu ră  a  Tatălui, prim a Sa crea
tură, ieşit din voinţa Tatălu i, nu  din fiin ţa  Lui;

Fiul este creatu ră  ca fiin ţă , deci m ărginit, schim - 
babil, im perfect şi ch iar supus păcatulu i, dar se 
bucură to tuşi de cinstea cea m ai m are d in  pa rtea  
Tatălui, căci p rin  El Dumnezeu a creat toate.

Dumnezeu cel P rea în a lt fiind esen ţă nem aterială , 
nu pu tea crea un iversu l m ateria l decât p rin  in te r
m ediul unei fiin ţe m ijlocitoare, şi în  consecinţă a 
creat pe Fiul:

Creând lum ea, F iu l s-a  înv redn icit de pu terea  şi 
m ăreţia  Tatălui, pu tând  fi num it şi el Dumnezeu, 
dato rită  haru lu i divin prim it, devenind Fiu adop
tiv  al Tatălui, el având d iv in itatea îm prum utată din 
d iv in itatea Tatălui.

M em brii sinodului au trecu t apoi la  com baterea 
acestei erezii m ai ales p rin  susţinerile lu i A tana
sie, m are apără to r al drep te i credinţe, susţinând 
că Fiul este de o fiin ţă  cu Tatăl (I loan  5, 7). în  
final, s-a  stab ilit ca în v ă ţă tu ra  form ulată în Sino
dul care se încheie pe 25 august 325 să fie redac
ta tă  în tr-u n  Simbol de credinţă, care avea şapte 
articole, acestea alcătu ind Crezul creştin  (Credeul), 
care de atunci încoace se rosteşte dum inică de du
m inică în  toate bisericile creştine. în  aceste 7 a r 
ticole ale Sinodului niceean se fixează învă ţă tu ra  
despre dum nezeirea Fiului. în  partea  în tâ ia  se re 
cunoaşte că Domnul nostru  Iisus H ristos este „Dum
nezeu adevărat din Dum nezeu adevărat, născut, nu 
făcut, de o fiin ţă  cu Tatăl, p rin  care toate s-au  fă
cu t“, ia r  în  partea  a doua sun t respinse ideile 
lui A rie ca nefondate scrip turistic . P u rtân d  sem nă
tu ra  tu tu ro r P ărin ţilo r care au partic ipa t la  acest 
prim  m are Sinod al B isericii universale, Sinodul va 
deveni un  adevărat în d rep ta r de cred in ţă pen tru  în 
treaga creştinătate , ia r  A rie va fi depus din treap ta  
preoţiei şi exilat.

P ilda pe care creştin ii de astăzi o desprind din 
exem plul Sf. P ărin ţi de la Sinodul I Ecumenic este 
aceea de a ne p ăstra  ta ri în  credinţa noastră  s tră 
m oşească în  Dumnezeu, şi de a nu  ne lăsa am ăgiţi 
de cei care seam ănă dezbinare şi v rajbă , aşa  cum 
ne îndeam nă în  m ulte din epistolele sale Sf. Apos
tol Pavel.

„Vă îndem n, fra ţilo r, p en tru  num ele Domnului 
nostru  Iisus H ristos ,ca to ţi să vorb iţi la  fel şi să 
nu fie dezbinări în  sânul vostru , ci să fiţi cu to tu l 
un iţi în  acelaşi cuget şi în  aceeaşi în ţe legere“ (I Cor. 
1, 10) .

P reo t N. Stoia

DUHUL LUI DUMNEZEU PESTE OAMENI
Cu trim iterea  D uhului peste 

Apostoli adunaţi în  Ierusalim , 
la  cincizeci de zile după înv ie
rea lu i Hristos, că tre  anul 30, 
prim a parte  a istoriei m ân tu irii 
ia  sfârşit. R evărsarea D uhului 
peste Apostoli este cea m ai m are 
b inecuvântare pe care Dumnezeu 
o dă oam enilor înain te de ven irea 
îm părăţie i lui Dumnezeu. A doua 
parte  a istoriei m ân tu irii se va 
term ina to t cu ven irea  D uhului 
Sfânt peste aleşii, drep ţii şi sfin
ţii lui Dumnezeu, care vor vedea 
Ierusalim ul cel ceresc. Tim pul ac
tual, tim pul Bisericii, se m işcă 
deci în tre  două pogorâri ale D u
hului Sfânt: cincizecimea istorică 
în Ierusalim  şi cincizecimea es- 
hatologică, cerească.

în  calendarul creştin, să rbă toa
rea R usaliilor sau Cincizecimea 
este u rm ată  de sărbă toarea  S fin
tei Treim i, anum e p en tru  a a ră ta  
că isto ria  m ân tu irii este lucrarea 
lui Dum nezeu Cel ce există şi se 
face cunoscut în  tre i persoane:
Tatăl şi F iu l şi Duhul Sfânt.
Tatăl — care voieşte m ântu irea ,
Fiul oare o realizează p rin  în tru 
parea, je rtfa  şi înv ierea Lui, D u
hul S fânt oare ne-o  dăruieşte în  
mod personal. D uhul v ine acum  
peste Apostoli nu  num ai să ţin ă  
trează m em oria lu i Hristos, să 
am intească to t ceea ce D um ne
zeu a făcut şi va face pen tru  noi, 
ci şi să n e  ofere în  mod văzut, 
tangibil, darurile  acestei m ântu iri.
Din acest m om ent, D uhul S fânt 
este persoana Sfintei T reim i cea 
m ai ap rop ia tă  de persoana creş
tinului, cea mai p rezen tă în  r a 
port cu c rea ţia  văzută, cea m ai 
activă în  re la ţie  cu Biserica sau 
com unitatea de creştin i care ia 
fiin ţă  ch iar la  Cincizecime.

Tem a Cincnzecimii, a revărsării 
D uhului peste noi, ca persoană 
şi ca Biserică, se găseşte în  lite 
ra tu ra  creştină de la început, în 
trad iţia  exgetică, teologică şi 
imnologică a P ărin ţilo r Bisericii 
şi teologilor ortodocşi. Să reţinem  
din această trad iţie  câteva în v ă
ţă tu ri:

Schimbul dintre trupul uman 
şi Duhul lu i Dumnezeu.

P ărin ţii Bisericii subliniază 
faptul că Dumnezeu nu ne-a m ân 
tu it de la  distanţă, p rin  decret, 
p rin  in term ed iari sau p rin  îngeri.
Din cauza iubirii Sale de oam eni 
El a trim is pe F iul Său însuşi 
care „s-a făcut tru p “ (loan 1, 14).
Ia r  în  în tru p area  F iulu i s-a fă 
cut u n  schimb: F iul a lu a t tru -

Monahismul Anglican
Trecut şi prezent. Scurt istoric (II)

M onahism ul în  Anglia, sau  orice ten ta tiv ă  de v ia ţă  religioasă re 
tra să  şi tră ită  după anum ite reguli, va fi e tiche ta tă  drept apartenen ţă 
la  catolicism  şi respinsă în mod aproape bru tal.

Din v ara  anulu i 1540, m ănăstirile  din A nglia m edievală, nu  mai 
existau . Cu câteva mici excepţii de restau rare  a unor com unităţi mo
nahale  în  tim pul Reginei M aria Tudor, în  A nglia nu vor m ai exista 
ordine religioase tim p de aproape tre i sute de ani. Mai m ult încă, 
reform atorii anglicani ca şi cei de pe continent au fost unanim i în 
a repudia idealurile m onastice, ia r  în  particu lar, afirm ând că voturile 
m onahale sun t ilegale şi îm potriva Evangheliei.

în  general in stitu ţiile  m onahale au fost condam nate, d a r a tr e 
b u it să fie adm isă ideea că au fost şi călugări dedicaţi şi pilduitori, 
în  tim pul părin ţilo r şi scriitorilor bisericeşti.

în  general, nu  este am intit în to tdeauna faptul că actul de la  1536 
a dat posibilitatea, p rin tr-o  clauză aparte, regelui, să reîntem eieze 
la  fel ca şi să suprim e ordinele m onahale. în  v irtu tea  acestei au to
r ită ţi conferite lui, H enric al V III-lea acorda licenţe regale unui nu 
m ă r de 47 de case sau aşezări pen tru  bărba ţi sau femei, care erau  
restab ilite  în  continu ita te  după noile rânduieli.

Din punct de vedere legal, acestea au fost prim ele com unităţi an 
glicane de care aflăm  că au fost întem eiate, ch iar dacă au avut o 
ex is ten ţă  efem eră. E rau case m ici care trebu iau  să plătească taxe 
că tre  rege, tax e  care în  treacă t fie spus, erau  cu m ult mai m ari decât 
ven itu l lor. în  curând au fost nevoite să vândă, sau să dea în  schim 
bul taxelor, păm ântu rile  ce le aparţineau, ia r acest fap t a însem 
n a t sfârşitu l lor.

O dată cu u rcarea  pe tronul Angliei a Reginei M aria Tudor, în  1553, 
Biserioa Angliei şi cu cea a Romei, s-au  reconciliat, dar pen tru  scurt 
tim p. în  1558 M aria este înlocuită de ■ Elisabeta I (1558—1603), care pe 
cât a fost M aria de catolică pe a tâ t a fost ea de p ro testan tă  şi de 
îm potriva reconcilierii cu Roma. Ia r  odată ou detronarea Reginei 
M aria a apus şi vrem elnica revigorare a v ieţii m onahale şi a ordine
lo r m onahale în  Anglia.

Totuşi au ex ista t în  decursul secolelor urm ătoare şi încercări, t i 
m ide _e drept, de a tră i în tr-o  com unitate religioasă după anum ite 
reguli. D intre toate încercările de a întem eia o com unitate de acest 
tip  în secolul al X V II-lea, una iese în evidenţă cu p rioritate.

Din 1626 şi până în  1646, când a fost desfiinţată, fam ilia — co
m un ita te  de la  L ittle Gidding, căci despre ea este vorba, a tră it o 
v ia ţă  care a devenit binecunoscută. Acest tip de com unitate a atras 
pe unii şi i-a  con tra ria t pe alţii. A fost singurul m om ent în  perioada 
cuprinsă în tre  Reform ă şi M işcarea de la Oxford, când tendin ţe le de 
a tră i o v ia ţă  religioasă com unitară bazată pe unele reguli, a depă
şit faza de opinii şi de scheme, devenind un fapt îm plinit.
_ Nicholas F erra r, fondatorul acestei oomunităţi, îm preună cu fam i

lia  sa, a cum părat o p roprie ta te  în  care toţi oamenii, de vârste  d ife
rite , trăiau, m unceau şi se rugau îm preună. Nici unul d in tre  m em brii 
acestei com unităţi nu  depusese nici un  vot, unii fiind căsătoriţi şi cu 
copii chiar. A ceste fapte fac dificilă aprecierea dacă a fost cât de 
câ t apropiată de o v ia ţă  m onahală sau mai m ult de o oasă obişnuită 
de rugăciune.

L ittle Gidding nu a avut u rm aşi şi nici adepţi m ai târziu. Dar 
com unităţile anglicane ale secolului XIX, au p riv it înapoi la această 
idee-înceroare, ca la un  semn că v ia ţa  şi dorin ţa de a tră i în tr-o  co
m un ita te  religioasă, nu  a d ispăru t cu desăvârşire în  A nglia post-re- 
form atoare.

A existat, totuşi, o sta re  de nostalgie perpetuă după m etodele de 
rugăciune m onahale şi după sta rea  de veneraţie  şi de religiozitate 

’ proprie  m onahism ului. A ceastă sta re  nostalgică, s-a am plificat m e
reu, la  fel şi în aceeaşi m ăsură cu reg retu l că B iserica A nglicană nu 
avea nici m ănăstiri, nici schituri.

Ne putem  în treba, fireşte, de ce dacă a ex ista t acest reg ret şi 
această  sta re de nostalgie după monahism, de ce deci nu s-a făcut şi 
pasul de a se reînvia propriu-zis v ia ţa  m onahală? Răspunsul este 
sim plu: pen tru  că era asim ilat cu catolicism ul în  m intea m ultora, iar 
rev igorarea catolicism ului era ceva de neacceptat pen tru  m area m a
jo rita te  a englezilor. Şi acest lucru  ch iar şi cu p re ţu l acestui sim ţă
m ânt de fru s tra re  de care am vorb it mai sus.

Totuşi, în  secolul al X V III-lea, aproape deodată s-a  petrecu t un  
lucru  uim itor, şi anum e: b ărba ţi şi femei din Anglia, m ândri că 
sun t şi se num esc pro testan ţi, şi-au  deschis b ra ţe le  şi au oferit un 
sp rijin  deosebit, nenum ăraţilo r episcopi, preoţi, călugări, m aici şi 
credincoşi catolici, alungaţi din F ran ţa  de Revoluţie, în  1789. Aceste 
persoane ex ilate  au fost tra ta te  ca nişte eroi, religia lo r catolică 
fiind  ignorată, ei nefiind consideraţi duşm ani şi in tru şi ca până 
m ai înainte.

A şadar, Revoluţia franceză a avut ca rezultat, în  p riv in ţa  A n
gliei, o „invazie“ a m onahism ului catolic în  te rito riu l b ritanic, ţa ra  
care n u  perm itea constitu irea unor astfel de oom unităţi sau ordine 
m onahale pen tru  propriii ei cetăţeni. F aptul că a ţâ ţi de m ulţi d in tre  
aceşti călugări şi maici, au suferit din greu, unii chiar în  închisori 
fiind m artorii m orţii unor colegi de-ai lor, această rea lita te  ce a 
prem ers ven irea lor în  exilul britanic, le -a  adus sim patia generală. 
A ceasta s-a dato ra t m ai ales faptulu i că englezii au fost în to tdeauna 
m işcaţi de suferin ţe le exilaţilor, şi i-au  a ju ta t ind iferen t de religia 
lor.

Apoi, după un  sfert de secol, englezii au început să se obişnuiască 
să aibă în  m ijlocul lor călugări şi maici. U rm ătorul pas spre în fiin 
ţa rea  de com unităţi m onahale proprii era  aproape.

A stfel în  1826 va lua fiin ţă com unitatea de „Surori P ro testan te  
laie C arităţii“, iar începutul era făcut dar m ai e ra  destul' de m ult 
de făcut şi de aştep ta t până la  o adevărată  reînv iere a  m onahis
m ului în Biserica Anglicană.

Toate acestea au fost u rm ate  de un  veritab il punct de referin ţă , 
de ceea ce s-a num it şi a fost un  adevărat cu trem ur m oral, a tâ t din 
punct de vedere religios cât şi social. Acest punct de referin ţă , acest 
m om ent deosebit s-a  num it „M işcarea dp la  O xford“ (Oxford M ove
ment).

R evigorarea şi reapariţia  vieţii religioase în  com unitate, a în 
ceput să fie actuală după 1845, atunci când prim a fază a M işcării de la 
Oxford se term inase. Avea un ascendent, e drep t m ai firav  şi mai 
pu ţin  sem nificativ în  încercările celor oare au pus bazele m işcării 
oxfordiene, de a întem eia pe baza unor noi scheme şi p lanuri, com u
n ită ţi religioase. Toate cauzele subsidiare cum  ar fi: u şu rarea  m un
cii în m arile oraşe industriale, nevoia de organizare p en tru  a face 
folositoare energia şi ab ilita tea lor, ca şi dorin ţa  fem eilor de a a ju ta ; 
p riv irea  retrospectivă către  anii din urm ă, toate v in  îm preună spre 
acelaşi punct şi anum e form area de com unităţi m onahale.

D ar aceste cauze prelim inarii, p rin  ele însele, nu  pu teau  produce 
sau form a cam unităţile. Pe de altă parte, fără p regătirea  şi stim ulul 
evenim entelor politice ale vrem ii şi de deschidere socială şi in te lec
tuală, teologia oxfordiană ar fi răm as ceva academic şi pu r abstract. 
Dar, chiar şi aşa, această alternativă, deloc favorabilă e ra  perfect 
posibilă. Aceasta pen tru  că teologia şi sp iritua lita tea , teoria  şi p rac
tica, au fost indisolubil legate de v ia ţa  şi activ itatea liderilo r Mişcării 
de la Oxford.

Voi m enţiona doar câţiva d in tre  aceşti lideri, ne in trând  în  am ă
nun te  pen tru  că acesta se constituie în tr-u n  alt v ast subiect al Isto 
rie i Bisericii Anglicane. Aceşti lideri m ai im portan ţi au fost: Edw ard 
Bouverie Pusey (1800—1882), John  H enry Newm an (1801—1890), John  
Mason Neale (1818—1866), John  Keble (1792—1866), R ichard Froude 
(1803—1836).

Aceştia au fost dom inaţi de două credinţe: prim a a fost cred in ţa 
în  iden tita tea  Bisericii Anglicane cu Biserica Catolică a prim elor 
veacuri; şi a ex ista t dorin ţa de a reafirm a această iden tita te ; a doua 
credinţă a fost observabilă în dorul după sfinţenie, o sfinţenie pe care 
ei au crezut, că doar catolicism ul o poate produce. Aceste două do
rinţe, prim a predom inant teologică ia r  cea de-a doua sp irituală , nu 
pot fi separate  una de cealaltă.

M işcarea de la Oxford, cu personalită ţile  de m are calibru care au 
jalonat-o , a însem nat un  m om ent de cotitură în  sp iritua lita tea  re li
gioasă a poporului englez, şi a fost săm ânţă, aruncată  pe ogorul 
credinţei, care va rodi v iitoarea v ia ţă  de tip  m onastic, din A nglia se
colului XIX şi continuată până în zilele noastre.

A pariţia, sau mai bine zis conturarea de com unităţi m onahale 
în  Biserica Anglicană, începe odată cu m ijlocul secolului al X IX -lea, 
curând  după începutul M işcării de la  Oxford. Liderii acestei m işcări

(Continuare in  pag. a 4-a)
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M -rea B râncoveanu

pul nostru  din femeie, din M a
n a , şi ne-a dat Duhul Său, care 
purcede din Tatăl. Este un  schimb 
unic, ireversibil, de aceea nici 
D um nezeu-în trupat nu  m ai lea
pădă trupu l um an, nici omul nu 
se mai înstră inează de Duhul lui 
Dumnezeu.

In tr-adevăr, pe icoana ortodoxă 
a înv ierii se observă că Iisus H ris
tos iese din m orm ânt cu tru p u l 
lu i real, trăgând  după El, cu m âi
nile Sale proprii, pe Adam  şi Eva. 
Iisus înv ia t ne apucă de m âini, 
ne trage spre El şi n u  ne m ai 
scapă din b raţe le  Sale. După în ă l
ţare , H ristos continuă să ne tragă 
sp re  el p rin  Duhul Sfânt. Câtă 
vrem e H ristos ne ţine în  m âinile 
sale, căderea în  gol, p răbuşirea 
um anită ţii este cu neputin ţă .

F iul s-a  în ă lţa t la  cer, ia r  Du
hul s-a  pogorât ca m arto r al Aces
tu ia .

Duhul S fânt v ine la  Cincizecime 
peste Apostoli şi peste cei adu
n a ţi la  Ierusalim  anum e ca m arto 
ru l personal al lu i H ristos, ca 
unul care a  fost cu El şi peste 
El de la în trupare  şi în  toate 
m om entele vieţii Acestuia: „Du
hu l Dom nului este peste Mine, 
căci Dom nul M -a uns“ (Luca 4, 
18— 19). Şi astfel Duhul confirm ă 
că to t ceea ce H ristos a făcut ca 
Mesia — trim is al lu i Dumnezeu, 
în  num ele nostru  şi pen tru  noi, 
a fost prim it de D um nezeu-Tatăl. 
Duhul Sfânt este garan ţia  că în  
je rtfa  lui Hristos, — M arele Preot, 
care a dus o frandă şi M ielul lu i 
Dumnezeu, care s-a  adus o fran 
dă —, Dumnezeu a îm păcat lu 
m ea cu El însuşi. îm preună cu 
El am  in tra t în  v ia ţa  lu i Dum 
nezeu. Şi ca sem n al îm păcării 
d in tre  Dumnezeu şi om p rin  Iisus 
H ristos — singurul m ijlocitor, Du
hu l ne dăruieşte daru ri şi fericiri 
ce aparţin  îm părăţie i lu i Dum
nezeu.

P ersoană că tre  persoană.
De la  Cincizecime, Duhul 

Sfânt, de-o fiin ţă  şi ooetem  cu 
T atăl şi Fiul, care purcede din 
T atăl şi se odihneşte în  Fiul, este 
cea m ai accesibilă şi îm părtăşi- 
bilă persoană a Sfintei Treimi, 
persoana oare se apropie cel m ai 
m ult de inim a omului, în  care 
îşi face un  loc devenind „tem plu 
al D uhului S fânt“ (I Cor. 3, 16). 
Este vorba de o fam iliaritate  a 
creştinului cu Duhul lui D um ne
zeu, care este a tâ t de profundă, 
încât Duhul însuşi m ijloceşte şi 
se roagă pen tru  creştini: „A w a, 
P ărin te“. A ceastă prezenţă sacră, 
com parată cu focul (Luca 12, 49), 
stă  în  centrul sp iritua lită ţii creş
tine, care vorbeşte de sim ţirea 
D uhului Sfânt ca fiind cea mai 
im portan tă calitate a creştinului. 
Cine nu sim te pe Dumnezeu în  
el, nu cunoaşte pe Dumnezeu. 
Duhul se lasă sim ţit ca lum ina 
care ne călăuzeşte în  situaţii n e 
clare, ca m ângâiere 'atunci când 
suntem  în trista ţi, ca apărare  a- 
tunci când suntem  puşi la  în 
cercare. Duhul com pătim eşte cu 
cei ce suferă pen tru  H ristos. Şi 
este imposibil ca să nu dăm şi 
altora din lum ina, iubirea şi ade
văru l oare ne-au  fost îm părtăşite 
de Duhul Sfânt.

D uhul adună şi uneşte pe creş
tin i în  tru p u l lu i H ristos — Bi
serica.

Duhul lu i Dumnezeu v ine acum  
peste Apostoli şi peste to ţi cei 
adunaţi la  Ierusalim , evrei şi n ea 
m uri, ca să-i adune în tr-o  comu
n ita te  şi să-i ungă ca o preoţim e 
sfântă. Aşa cum apostolii au for
m at un  cerc în  ju ru l lu i Hristos, 
aşa cum m ădularele se îm preu
nează ca să constituie un  singur 
trup , to t aşa discipolii lu i H ristos 
form ează o com uniune. A rticu 
la ţiile  Bisericii ca tru p  al lui 
H ristos sunt viabile num ai g ra
ţie  Duhului Sfânt. De aceea, 
ch iar de la începutul creştin is
m ului, convertirea individuală 
prin  cred in ţă şi pocăinţă liberă 
(metanoia) a fost nedespărţită  de 
articu larea celui convertit p rin  
ta ina  Botezului cu Biserica. Cel 
botezat este uns şi pecetluit în 
un irea  sa cu Hristos, ia r  p rin  
ta ina  îm părtăşan ie i el in tră  în 
com uniunea cu însuşi T rupul şi 
Sângele lu i Hristos. Creştinii 
există num ai ca m ădularele în 
trup , p rin  îm preunarea cu H ris
tos şi prin  îm părtăşirea Duhului 
Sfânt. P u rtă to r de Duh Sfânt 
(pnevm atofor) în  inim a lui, creş
tinu l este liber şi responsabil faţă 
de poporul lu i Dumnezeu, tu rm a 
lui H ristos în  oare a fost introdus 
şi încorporat p rin  Sfintele Taine.

„Duhul suflă unde voieşte“. D u
hu l aici şi Duhul p retu tindeni.

D uhul S fânt ne asigură că 
H ristos înv ia t a devenit Dom

n u l b iru ito r: „Nimeni nu  poate 
să spună Domn este Iisus decât 
în  D unui S lan t“ (I Cor. 12, 3). 
M ielul lui Dum nezeu care a în 
vins, E l este Domn al istoriei. 
T atăl a  supus toate lucrurile, v ă
zute şi nevăzute, sub picioarele 
Lui, sub pu terea  şi au to rita tea  
Lui absolută. Creştinii se roagă 
D uhului lui H ristos: „îm părate 
ceresc, m ângâietorule, Duhul Ade
văru lu i, oare pretu tindenea eşti 
şi toate  le îm plineşti“. Astfel, nu 
există două princip ii care s tăpâ
nesc şi conduc lum ea: unul al b i
nelui şi a ltu l al răului, unul al 
v ie ţii şi lum inii, altu l al m orţii 
şi în tunericului. După învierea 
lu i H ristos şi pogorârea Duhului 
S fânt peste oam eni, pu terea dia
volului a fost su rpată definitiv 
şi p en tru  to tdeauna, iar de la Bo
tez, creştinul p rim eşte în  sufletul 
lui prezenţa sensibilă a Duhului 
S fânt. Desigur, câ tă  vrem e sun
tem  în trup , în  istorie, realită ţile  
de aici sunt am estecate, grâul şi 
neghina cresc îm preună. Dar a- 
cestea nu au fo rţă  egală. P u te
rile  rău lu i sun t vii, dar sunt le
gate. Dumnezeu nu îm parte  s tă 
pân irea Lui cu altcineva. Cine 
este Dumnezeu? Cine este m are 
ca Dum nezeul nostru? De aceea, 
când auzim vorbindu-se de o re 
ligie a rău lu i (propagată de sec
tele satanice) sau de înrobirea 
lum ii actuale sub pu terea rău 
lui, trebu ie să ţinem  seam a că 
H ristos înv ia t este singurul domn 
b iru ito r, stăpânu l şi m ântuitorul 
lumii, a to tţiito ru l oare cuprinde 
pe to ţi şi n u  lasă pe nim eni în  
a fa ra  iubirii Lui. Toţi suntem  
ai Lui, ia r El nu  va p ierde pe 
nici unul din cei ai săi. Lumea 
nu este aria păcatului, ci spaţiul 
iub irii lu i Dumnezeu.

A stăzi c â rd  in stitu ţiile  şi v a 
lorile trad iţionale  oare păreau 
solide (familia, căsătoria, paro 
hia) sun t de nerecunoscut, când 
descreştinarea v ine în  m are v i
teză ,când nu se ştie ordinea 
exactă a societăţii, ia r  condiţiile 
de v ia ţă  sun t insuportabile, exis
tă  tend in ţa  de a găsi soluţii re
strictive, incom plete, • inumane, 
de hărţu ia lă , ca şi când istoria 
a r  fi la  d iscreţia pu terilo r răului. 
E xistă bărba ţi şi femei, tineri şi 
tinere, com unităţi şi chiar paro 
hii, care-şi dau sufletul, u itând 
că Duhul lu i Dumnezeu nu ce
dează niciodată, că nu se leapă
dă de nim eni. De aceea Biserica 
trebu ie să fie, plină de speranţă, 
în  com uniune şi com pătim ire cu 
săracii, cu suferinzii, cu şomerii 
şi cu cei ce m uncesc în condiţii 
grele, cu oam enii care trăiesc şi 
m or nu cum vor, ci cum pot, cu 
cei excluşi şi fără  nume. în  nu
m ele acestora, ea im ploră aju to 
ru l lui Dumnezeu: „Trim ite Du
hul Tău cel SitiTit peste noi".

„Trim ite D uhul Tău cel Sfânt 
peste noi.“

P o triv it Noului Testam ent şi 
trad iţie i Apostolilor, credinţa 
personală a  fiecărui creştin, viaţa 
şi m isiunea com unităţii creştine 
— Biserica, ex isten ţa şi istoria 
lum ii, depind dc prezenţa şi lu 
crarea  D uhului, p rin  care H ris
tos stă  de fa ţă  şi se a ra tă  în 
m ijlocul nostru . Cine v rea să 
prim ească pe Duhul S fânt în 
inim a şi în  v ia ţa  sa, trebuie să 
fie în  com uniune cu Biserica de 
azi, oare nu  e altceva decât ex 
tinderea şi lărg irea Bisericii de la 
Cincizecime din Ierusalim , şi să 
participe la  rugăciunea acesteia 
care se roagă la fiecare L itu r
ghie: „T rim ite Duhul Tău ce) 
S fânt peste noi şi peste aceste 
daru ri care sun t puse îna in te“. 
H arul lu i Dumnezeu se dă prin 
cuvânt şi Taine prin  cei ce l-am 
p rim it la Cincizecime. Nimic din 
ceea ce fac creştinii, fie perso
nal fie în  biserică: rugăciune, l i 
tu rgh ie  ,taine, slujbe, nim ic nu 
se face fără  am in tirea adunării 
apostolilor de la Ierusalim  şi fără 
invocarea D uhului Sfânt. Toţi 
creştinii oare v in  la Biserică pen
tru  rugăciune, concelebrare şi co
m uniune cu Sfintele Taine, v ir  
ca la Ierusalim , ca să prim ească 
revărsa rea  D uhului peste ei în 
lim bi ca de foc, întocm ai ca A- 
postolii de la  Cincizecime. Sf 
term inăm  aceste cuvinte, cu ru 
găciunea (Tropar) pe care preotu1 
o zice, în  num ele tu tu ro r. în ce' 
m ai im portan t m om ent al L itu r
ghiei: . Doamne, cel ce la arnîazi 
ai trim is pe Prea Sfântul Tflr 
D uh apostolilor Tăi. pe Aoelas' 
Duh, Bunule, nu-1 lua de la noi 
ci n i-1 înnoieşte nouă celor ce nr 
rugăm  Ţie. aici şi în  to t locul, 
acum  şi pu ru rea  şi în  vecii ve
cilor. Amin.

P r. Prof. Ion Bria
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900  de ani de la prima cruciadă
Sub acest generic a avu t loc în b iserica lu te rană  „Sf. T reim e“ o 

frum oasă m anifestare interrelig ioasă, care a în tru n it pe reprezen tan
ţii m arilo r religii: creştină, iudaică şi m usulm ană ce-şi desfăşoară 
ac tiv itatea în  oraşul de pe D unăre şi în  îm prejurim e. O rganizatorul 
acesteia — acum la un  deceniu de la in iţierea  ei — este pastorul 
ev .-lu teran  Pfr. Dr. G. Rosenstein — preşedintele filialei VV.C.R.P.
(W eltkonferenz der Religionen für den Frieden) din Regensburg şi 
regiune. Tem a fiind deosebit de delicată „900 de ani de la prima 
Cruciadă — şi în continuare tu lbu ra re  în tre  religii“ a suscitat in te re
sul m ultor oredincioşi şi oaspeţi ce au lua t parte  la  această rugă
ciune comună.

Din podium ul - sobor au făcut parte:
— Pfr. Dr. G. Rosenstein — pastorul luteran, organizatorul şi mo

derato ru l în trun irii;
— Prof. Dr. Franz Schnider, romano-catolic, prof. de ştiin ţa  re li

giilor Univ. din Regensburg;
— Pfr. Matthias Ring, preot vechi-catolic — conducătorul comu

n ită ţilo r vechi-catolice din R egensburg şi îm prejurim i;
— î. P. S. Dr. Serafim — mitropolitul românilor ortodocşi din G er

m ania şi Europa Centrală;

Monahismul Anglican
(Urmare din pag. a 3-a)

îşi doresc să reinstaureze elem entele credinţei catolice şi a religiozi
tă ţii şi culturii în  Biserica Anglicană. Câteva com unităţi de maici, au 
fost fondate în tre  1850 şi 1860, după unele încercări ezitante şi ne
reuşite. La scurt tim p după acestea au luat fiin ţă  prim ele com uni
tă ţi de călugări.

P rim ele com unităţi au tră i t  sub o presiune politică destul de m are, 
fiind  priv ite  cu suspiciune de către  m ireni, de către m ajo rita tea  popu
la ţie i engleze, care încă m ai p ăs tra  în  firea ei o a titud ine încrânce
n a tă  an tipapală şi anticatolică, aşa că începutul a  fost făcut cu m ultă 
p recau ţie  şi în tr-o  m odalitate sem i-privată. în  ju ru l acestor com uni
tă ţi s-a  făcut o foarte pu ţină  publicitate, însă m işcarea, agitaţia pu 
blică s tâ rn ită  de o fie şi doar a tâ t de m ică popularitate , a fost con
siderabilă.

Cu aceste antecedente, nu  este deloc surprinzător faptul că p r i
m ele com unităţi au ieşit din cadrul m onastic obişnuit, pen tru  a-şi 
ju stifica  ex istenţa lor p rin tr-o  m are şi adâncă devotare înspre ac
tiv ită ţi caritabile.

A ctiv ităţile sociale în  sp rijinu l săracilor, „operaţiunea“ v izitarea 
închisorilor destinate fem eilor de m oravuri uşoare şi a celor pen tru  
celelalte categorii de delicvenţi, precum  şi asisten ţa medicală, erau  
principalele lor ocupaţii.

D intre surorile medicale care asigurau asisten ţa m edicală pen tru  
săraci, a lu a t câteva Florece N ightingale (1820—1910) cu ea în  fai
m oasa sa m isiune în  Crimeea, în  războiul ce a p u rta t num ele aces
te i peninsule din M area Neagră. Unele din aceste surori făceau 
p arte  din, recent în fiin ţa ta  pe atunci Societate a Sfintei Treim i (So
ciety  of the Holy Trinity). Apoi, după acea m uncă eroică a prim elor 
m em bre ale acestei societăţi, m unca efectuată în  m ahalalele mizere 
a le  m arilor oraşe şi cu oam eni disperaţi, afla ţi în  situaţii precare 
de existenţă, această activ itate  a lo r a făcut destul de m ult ca să alunge 
suspiciunea şi să creeze o atm osferă de to le ran ţă  a ex istenţei suro
rilo r şi a Societăţii Sfintei Treim i.

D ar în  tim p ce, m unca prim elor com unităţi era  im portan tă  şi nece
sară, v ia ţa  sp irituală  îşi cerea d rep turile  de a fi pusă în aplicare, 
în  aoeastă atm osferă, antecedentele m onastice ale sp iritua lită ţii a n 
glicane, oare au suprav ie ţu it tim p de trei secole după Reformă, au 
produs u n  inevitabil efect şi şi-au  pus am prenta lo r proprie. Nu con
tează cât de activ a fost aposto latu l lor în  com unităţi, sau săvârşirea 
în  com un a unei form e depline de slujbă, ci a fost m ai im portantă 
cu ltivarea  unui tip  devoţional în  v ia ţa  fiecăruia, ceea ce este m ult 
m ai caracteristic com unităţilor şi m ănăstirilo r rom ano-catalice. A r fi 
fost o com unitate anglicană neobişnuită aceea care nu ar fi avut 
ca p arte  tradţională, cân tarea slu jbelor pe m elodii cunoscute, ori o 
bună înţelegere şi aplicare a tăcerii generalizate şi o trad iţie  în  cul
tiva rea  unei intense vieţi devoţionale, bazată pe surse scrip turis- 
tice şi patristice. A ccentul trad iţional pus pe în v ă ţă tu ra  şi scrierile 
m onastice, de asem enea ş i-a  făcut apariţia . C hiar şi în  com uni
tă ţile  foarte active, un  num ăr considerabil de luc ră ri cu o direcţie 
sp iritua lă  sau din dom eniul rugăciunii, au fost elaborate. Acest fapt 
es te  re la tiv  rem arcabil având  în  vedere num ăru l redus de m em bri 
ai com unităţilor anglicane. Nu to t aşa de neobişnuit, pen tru  un  m i
rean  anglican, era să aştepte de la  orice m em bru al oricărei comu
nită ţi, să fie capabil să-i vorbească despre rugăciune şi să -i dea sfa
tu ri spirituale.

în  ciuda greşelilor şi a neînţelegerilor, ineren te unu i nou înce
put, experim entul m onastic în  A nglia a prins rădăcini, a p rosperat 
şi a căpătat o vastă arie de desfăşurare. N um ărul com unităţilor s-a 
m ărit ch iar dacă erau  reduse ca num ăr de m em bri. Au apăru t noi 
com unităţi chiar şi în  colonii sau în  dom inioanele britanice, în  Africa 
şi O rien tu l îndepărta t şi până în  sudul Pacificului.

M area m ajoritate  a com unităţilor anglicane, aleg regulat, la  di
ferite  in tervale de tim p, u n  Superior (stareţ), cu o funcţie lim ita tă  
în  timp. Este de asem enea de rem arcat faptul că m ajo rita tea  com u
n ită ţilo r anglicane, îm preună cu etosul lor fam ilial trad iţional, au 
considerat că e bine, şi au dorit să facă din Superior u n  fel de pă
rin te , un  „ ta tă“, mai m ult decât a -1 face u „  personaj executiv.

începu tu rile  vieţii com unitare au fost descrise ca având o dezvol
ta re  ce a fost o surpriză p en tru  m ulţi, m ergând în  contra cu ren tu 
lu i de evoluţie istorică a m onahism ului apusean. P rim ii credincioşi 
apuseni au fost contem plativi, având sau în tem eind com unităţi de 
acest gen mai târziu. în  anglicanism , prim ele com unităţi au fost si
lite  să fie active, pen tru  a -ş i pu tea justifica şi m enţine existenţa, 
dar au m enţinu t m ereu contactul cu trad iţia  m onahală atunci când a 
fost posibil. Cu un  aşa im puls, câteva d in tre  aceste com unităţi au 
dezvoltat re la tiv  repede o vocaţie contem plativă, ia r  alte com uni
tă ţi au răspuns, făcând loc acestei înclinaţii în  cadrul lor, după ce 
în  prealab il au încercat-o. Mai m ult decât atât, câteva com unităţi 
au devenit trep ta t exclusiv contem plative şi aceasta, după u n  în 
ceput de ex isten ţă foarte activă.

Un alt atu  în  dezvoltarea com unităţilor m onahale anglicane era 
acela că ele, com unităţile, erau  destul de aproape, din punct de ve
dere istoric, de deciziile care au form at şi în tem eiat v ia ţa  lor com uni
ta ră . Deoarece aceste decizii au fost luate, în  mod obişnuit, prin  
consensul com unităţii, au fost foarte puţine m otive de a se consi
dera că detaliile v ieţii lo r au fost im puse de o au to rita te  exterioară. 
Iar, ca un  element, sup lim entar trebuie m enţionat fap tu l că ordinele 
religioase, nu au fost niciodată priv ite  ca principale surse de perso
nal în  scopul unor ac tiv ităţi sociale şi m isionare.

T rep ta t, o accentuată creştere a încrederii de sine, în  p ropriile pu
te ri şi în  p ropria lor iden tita te  s-a  făcut to t m ai sim ţită. Născute 
fără  de părin ţi, ca să folosim un eufemism, com unităţile m onahale 
anglicane au trebu it să se dezvolte doar cu un mic a ju to r  exterior, 
re la tiv  insuficient şi, fără  ca o trad iţie  să le ghideze. Acest fap t petre - 
cându-se în tr-o  perioadă ce se asem ăna la  început cu „m ersul pe 
sâ rm ă“, trebuind  să ai un  parcurs aproape de perfecţiune ca să poţi 
rezista m ai departe. Un sen tim ent de adevăr şi de tă rie  a început 
să pă tru n d ă  com unităţile anglicane, acolo unde m ai îna in te  treb u 
iau m ai m ereu să arunce o priv ire  peste um ăr, pen tru  a vedea dacă 
ceea ce făceau era bine, corect şi n u  avea efecte contradictorii asu
p ra  opiniei publice.

Istoria com unităţilor m onahale în  anglicanism  a fost d iferită  de 
cea a com unităţilor rom ano-catolice, chiar dacă au unele mici sim ili
tudini: problem ele lor au fost diferite, ia r  cursul renaşterii lor de 
asem enea altul, aşa cum poate v a  fi şi în  viitor.

C om unităţile anglicane au fost chem ate de Dumnezeu să slujească 
o Biserică, caracterizată de litu rgh ii conservatoare, un  adânc res
pect p en tru  m isterul slu jirii, a veneraţiei, precum  şi o m are liber
ta te  în  problem ele doctrinare şi sociale. M ulte d in tre  aceste com uni
tă ţi au avut şi au caracteristic) deosebite.

— întrunire interreligioasă la Regensburg —
14.U3.199G

— Pr. drd. Alexandru Câmpeanu — preot ortodox al com unităţii 
rom âneşti din Regensburg;

— Dl. Hans Rosengold — preşedintele comunităţii evreeşti din Re
gensburg;

— Dl. Hasan Inçi — imamul comunităţii musulmane din Regensburg.
Un loc cen tral al m anifestării l-a  ocupat rugăciunea de pace şi

bunăînvoire în tre  popoare în  specificul trad iţie i celor prezenţi. Este 
nevoie de rugăciuni înm ulţite  şi stăru itoare, spunea organizatorul, 
m ai ales când în  num ele credinţei se înteţesc actele de violenţă, de 
tero rism  îm potriva sem enilor de a ltă  credinţă, conflictele ce adesea 
degenerează în  războaie religioase, d iscreditându-se m enirea şi fiin ţa  
religiei.

R eferatu l pertinen t, aconfesional — sine irra  et studio — a prof. Dr. 
Schnider s-a bucurat de un  in teres deosebit. Cei care au po rn it răz
boaiele religioase atunci îm potriva „necredincioşilor“ n -a u  răm as 
doar o am in tire  istorică pen tru  că, cei care pornesc azi războaie îm 
po triva  celor de a ltă  religie îi num esc to t „necredincioşi“, cu toate 
că ei sunt „credincioşii“ altor religii. A tunci, ca şi azi, stau  în  spate 
in terese ascunse ce m anevrează sentim entul religios, îl falsifică, îl 
denaturează şi-l fanatizează. Chem area la cruciadă de că tre  Papa 
U rban al II-lea  îm potriva „necredincioşilor“ a avu t un  calcul poli
tic căruia i s-a  dat o îm brăcăm inte religioasă. în  predicile sale, B er
nard  de C lairvaux (1091—1153) şi a lţii au pus în ro larea  sub stin d ar
dul Crucii sub sem nul pocăinţei şi a penitenţei. Acest lucru  reise din 
scrisorile sale către  cardinalii de Köln şi Speyer (un ro i im portant 
l-a  juca t şi Regensburgul în  participarea la Cruciade), a ră tân d  că 
„Dumnezeu a găsit o cale m inunată p rin  care şi ucigaşii, hoţii, sp ă r
gătorii de fam ilii, sperju rii şi m ulţi a lţi făcători de rele să fie ad
mişi la  m ântuire, răscum părându-şi astfel păcatele, dându-li-se oca
zia să vină astfel în slu jirea lui Dumnezeu p rin  în ro larea  în arm ata 
creştină îm potriva necredincioşilor“. C onferenţiarul rem arca: „răz
boaiele religioase au avut u rm ări negative cu efect până astăzi:

— Ierusalim ul eliberat n -a  pu tu t fi păs tra t până astăzi şi a dus la 
în rău tă ţire a  re la ţiilo r în tre  islam, iudaism  şi creştinism ;

— adâncirea discordiei d in tre  creştinii apuseni (latini) şi cei ră- 
săriten i (ortodocşi) m ai cu seam ă în  urm a celei de a IV -a Cruciade, 
care a p rădat Constantinopolul;

— ascuţirea riva lită ţii d in tre  creştinii pe atunci de aceeaşi con
fesiune: englezi, francezi, g e rm a n i. . .

— m ărirea  prăpastie i d in tre  clerici şi m ireni.
A u rm at apoi o in te resan tă  m editaţie susţinută de p reo tu l Matthias 

Ring ce aruncă o lum ină în câm pul cauzal şi fenom enologic al c ru 
ciadelor. A scos în  relief că în  num ele religiilor atuinci, ca şi azi, se 
poartă  nejustificat „războaie aşa-zis sfinte“, conflicte înarm ate  cu 
consecinţe dezastruoase, m asacre şi a ten ta te  teroriste, cu toa te  că în  
spatele lor stau  in terese de n a tu ră  economică, socială, sau  pu r şi 
sim plu de putere, batjocorindu-se sentim entul religios. Religiile ar 
trebu i s ă 1 ia atitud ine faţă  de m anipularea în  scopuri cu to tu l străine 
care defaim ă sentim entul, au ten tic  religios. R eprezentanţii religiilor 
a r  trebui să nu mai facă jocul alto r factori meschini, să nu abdice de 
la  codul norm elor m oral-sp irituale ; concret îm părtăşeşte  ideea-solu- 
ţie: „pace în tre  religii va fi abia atunci când noi to ţi vom învăţa 
ca în aşa fel să abordăm  adevărul nostru  de credinţă, ca adevărul 
a lto r credinţe să nu  sufere, să nu fie văzut inferior sau  dim inuat ort 
m istifica t şi num ai atunci religiile pot fi im une la abuzuri când vor 
ren u n ţa  la predicile-crueiade“.

După o cân tare bisericească a u rm at rostirea în  com un a m ărtu 
riei preo tu lu i poet Ditrich Bonhoeffer, cel care a avu t cu ra ju l să 
încrim ineze d ic ta tu ra  nazistă (care a falsificat b ru ta l sentim entul 
religios) şi care a fost ucis la 8 m artie  1945. Poem ul „Vertrauen“ 
(încredere) este un  im n de nădejde în  Dumnezeu, în  pu te rea  căruia 
stă  restau rarea  raţiun ii um ane:

„Eu cred că Dumnezeu din toate, ch iar şi din cele m ai rele, v rea  
şi poate să facă să răsa ră  cele bune, pen tru  aceasta are nevoie de oa
meni, de oam eni care să lase lucrurile  să slujească Binelui.

Eu cred că Dumnezeu a pus în  caz de nevoie a tâ ta  pu tere  de rezis
te n ţa  cât avem nevoie, dar nu ne-o dă dinainte, pen tru  ca noi să 
nu  ne punem  încrederea în  noi înşine, ci în El şi num ai cu o aşa 
cred in ţă ch iar şi team a de v iito r poate fi învinsă“.

Team a de v iito r poate fi învinsă num ai în m ăsura în  oare religiile 
n u -i vor mai socoti pe credincioşii a lto r religii , necredincioşi“ şi nu 
vor îngădui p e rvertirea  sentim entului religios în  ecuaţii necunoscute 
aşezate cu calcul rece şi cinic de către  cei pe oare-i in teresează doar 
rezu lta tu l nu  şi procedeul cum se ajunge la el. Religiile să-şi înde
plinească m isiunea de sacralizare a lumii, de apropiere în tre  oameni; 
p en tru  nici o religie nu  este adm isibil dictonul m achiavelic „scopul 
scuză m ijloacele“. Lumea de astăzi, în tr-o  desacralizare păgubitoare 
crescândă necesită din partea  tu tu ro r religiilor o asanare m oral- 
sp irituală , un  duh de îm păcare şi iertare, o com portare responsabilă 
cu n a tu ra  sa şi cu n a tu ra  înconjurătoare, o restau rare  a fiin ţei um a
ne. Din unghiul acesta de vedere, punându-se accentele cuvenite, în 
tru n ir ile  interrelig ioase de acest fel — deci şi aceasta — nu  vor ră 
m âne „glasul celui ce strigă  în  pustie“, ci vor avea cu certitud ine un  
ecou benefic. Preot Alexandru Câmpeanu

Regensburg

Vuietul Duhului
(Urmare din pag. a 2-a) 

sfin tei noastre  Biserici. Căci şi 
sfin tele slujbe ale Bisericii noas
tre  sun t o a ră ta re  continuă a Du
hu lu i S fânt, în  lucrarea Lui de 
pream ărire  a M ântuitorulu i H ris
tos.

O rtodoxia, ca d reap tă m ărire, 
este doxologie, adică slujbă de 
p ream ărire  a lu i Dumnezeu. Do- 
xologia Bisericii noastre  se în te 
m eiază pe lucrarea D uhului Sfânt, 
p rin  care  cunoaştem  adevărul, 
D uhul S fânt fiind Duhul adevă
ru lu i şi descoperitorul adevăru
lui. El a  în tru p a t adevărul în 
dum nezeeştile slujbe, pe care, 
îm plin indu-le noi, p rin  ele ne re- 
vărsăm  sufletu l în  gânduri, sim 
ţir i şi ziceri, care duc în  prezen
tu l nostru  v ije lia  de odinioară, ne 
fac părtaşi la  gânduri mai presus 
de lum e şi ne dau pu tin ţa  să du
cem şi noi m ai departe, pentru  
noi şi pen tru  alţii, vuietu l p rea
m ăririi lui Dumnezeu.

P rin  dum nezeieştile slujbe, al
cătu ite de P ărin ţii cei duhovni
ceşti şi pu rtă to ri de Duh Sfânt, 
noi avem  pu tin ţa  să stăm  în 
faţa  lu i Dumnezeu, să ne îm po
dobim m intea cu gânduri cereşti 
şi dum nezeieşti şi să ducem a- 
ceste gânduri mai departe, în 
fiin ţa  noastră  şi să le facem lu 
cră toare  şi pen tru  alţii. în  felul 
acesta, sfintele slujbe ale B iseri
cii noastre  d rep tm ăritoare , ca în 
tru p ări ale Ortodoxiei, sunt pen
tru  noi, pen tru  cei dih ju ru l nos
tru  şi pen tru  generaţia  noastră, 
vu ie tu l p ream ărito r de Dumnezeu 
al S fântulu i Duh. Orice sfântă

slujbă, ortce dum nezeiască L itu r
ghie este, d in  pa rtea  noastră , o 
partio ipare la vu ie tu l Duhului, 
în  sfintele slu jbe se descoperă, 
pen tru  noi, m ăririle  lui D um ne
zeu, pe care le ducem şi noi mai 
departe, când spunem  cuvinte ca 
acestea: „Că Ţie se cuvine toată 
m ărirea, cinstea şi închinăciunea 
şi Ţie m ărire  înă lţăm  T atălu i şi 
F iului şi S fântului Duh . . . “ ; „Că 
bun  şi iubitor de oam eni Dum
nezeu eşti şi Ţie m ărire  înălţăm : 
T atălu i şi F iului şi S fântului 
D u h . . . “ ; „Că sfân t eşti D um ne
zeul nostru  şi Ţie m ărire  înă l
ţăm : T atălu i şi F iului şi S fân tu 
lui Duh“ ; „Că Tu eşti sfin ţirea 
noastră  şi Ţie m ărire  înălţăm : 
Tatălu i şi F iului şi S fântului 
Duh

La acelaşi vu ie t al D uhului 
participăm  şi când spunem  des
p re  Maica Domnului că este „mă
rirea  a toată lum ea“, „.biserică 
sfin ţită  şi rai cuvân tă to r“, „mai 
îna ltă  decât cerurile şi m ai cu
ra tă  decât strălucirile  soarelui“, 
„mai cinstită decât H eruvim ii şi 
m ai m ărită fără  de asem ănare 
decât Serafim ii“, sau când vor
bim  cu ea şi zicem: „Spăim ânta- 
tu -s-au  toate de dum nezeiască 
m ărirea Ta, că tu, fecioară neis- 
p itită  de nuntă, ai avu t în  pân
tece pe Dumnezeu cel peste toate 
şi ai născut fiu pe Cel fă ră  de 
ani. Cel ce dăruieşte pace tu tu ro r 
celor ce te  laudă pe tin e“. Să 
spunem  deci şi noi „faptele m ă
re ţe  ale lui Dum nezeu“, ca vuiet 
al Duhului din v rem ea noastră . 
Amin.

Semnalăm... Semnalăm...
B O carte mai veche, cunoscută şi apreciată la vrem ea 

alcătuirii şi apariţiei, a fost re tipărită  de arhim andritu l 
Em ilian Panait de la M ănăstirea Runc: RELIGIA IUBIRII 
(509 p.) de Ilarion Felea. Este tot a tâ t de actuală ca şi în 
m om entul prim ei apariţii.

*

B Se ştie că Apocalipsa e o carte greu de tâlcuit. E în 
acelaşi tim p carte profetică şi istorică. Fiind plină de sim
boluri şi de m etafore, nu în totdeauna uşor de descifrat, cei 
mai m ulţi com entatori au ezitat s-o abordeze. Ceea ce 
nu înseam nă că au lipsit cu desăvârşire comentatorii.

Iată  că se prezintă acum cu învăţături la Apocalipsă 
preotul Nicolae Lauruc (editura „Ju rnalu l de Sigh et“ , 
Sighet, 1996, 80 p.). Cartea are girul binecuvântării Ï.P.S. 
dr. Nicolae Corneanu, m itropolitul Banatului. Mai are 
şi unele „Cuvinte de învăţătură la sărbătorile de peste an“. 
Cartea e bine echilibrată în tre i părţi, cea dintâi fiind de
dicată Apocalipsei. Temele justifică desigur ho tărârea luată 
în m om entul introducerii Apocalipsei în canonul Noului 
Testam ent: învăţătu ra  despre Sfânta Treim e, despre dum 
nezeirea lui Iisus Hristos, despre Biserică, despre cultul 
sfinţilor, despre nem urirea  sufletului, despre rugăciunile 
pen tru  m orţi şi despre viaţa viitoare.

în  mai m ulte capitole autorul se ocupă de simbolismul | 
cifrei 7, a cifrei 144.000 şi a cifrei 666. P en tru  analiza 
propunerilor sale de in terp retare , ne-ar trebui opiniile 
com petente ale unor exegeţi ai Apocalipsei, d intre cei mai 
şcoliţi şi cu autoritate  în m aterie. Unele surse sunt folo
site şi de autorul nostru (Sf. Andrei al Cezareei, Maoarie, 
arhiepiscopul Harkovului, Păr. M itrofan, Lopuhin şi alţii). 
A r fi fost bine să fie folosite şi unele com entarii mai noi. 
P en tru  lectura credincioşilor, recom andarea Î.P.S. mi- 

I tropolit Nicolae al Banatului este desigur o garanţie că 
este vorba de o carte edificatoare.

* !
0 Naşterea de Sus este titlu l unei cărţi scrise de Pr. 

prof. dr. Vasile Mihoc de la Facultatea de Teologie din 
Sibiu (ed. Oastea Domnului, Sibiu, 1996, 92 p.). Pornind 
de la un  tex t ioanic: „Trebuie să vă naşteţi de sus“ , car
tea explică pe înţelesul tu tu ro r în ţelesurile „naşterii de

I sus“ sau „naşterii din nou“ în înţelesurile în care se gă
sesc aceste expresii în Noul Testam ent. A lcătuită din m e
ditaţii scurte dar condensate, acestea vor fi o bună lectură 
şi pen tru  preoţi şi pen tru  credincioşi. Părin tele autor se 
adresează unor tex te  clasice din Filocalie (Marcu Ascetul) 
cu care îi confruntă pe protestanţii şi neoprotestanţii mo
derni. Pe unii din aceştia din u rm ă îi şi nominalizează, 
dar nu de dragul de a polemiza, ci din dorinţa de a explica 
tex te  scripturistice şi a pune la punct unele afirm aţii 
naive sau de rea  credinţă ale unor sectanţi. Să nu uităm  
că profesorul Vasile Mihoc e specialist şi predă Noul 
Testam ent.

în  confruntarea cu sectele cartea  le  va fi de folos şi 
preoţilor şi credincioşilor.

❖
© P otriv it unei inform aţii apăru tă  în presa bucureş- 

teană, la Buzău a fost inaugurat la 27 aprilie Institu tu l 
Ortodox Român de Ştiinţe Creaţioniste. A r fi vorba de o 
institu ţie  cu caracter privat, fondată de 22 de oameni de 
ştiin ţă (inclusiv ştiinţe um aniste) din Buzău. Membri de 
onoare sunt î. P. S. Antonie Plămădeală, M itropolitul A r
dealului, î. P. S. Nestor Vornieescu, M itropolitul Olteniei, 
Virgil Cândea şi Dinu Ştefan M oraru —  academicieni, şi 
P. S. Epifanie Norocel, Episcopul Buzăului. Tem atica pe do
menii de studii va fi stabilită la sesiunea proxim ă, la 
care este invitat şi P. F. Teoctist, P atriarhu l Bisericii 
Ortodoxe Române, aflăm  din aceeaşi sursă (cf. Vera 
M aria Neagu, „Viata cultelor“, an IV, nr. 168 din 30.IV. 
1996).

H „Almanahul bisericesc 1996“ editat de Arhiepiscopia 
B ucureştilor a apăru t în  condiţii grafice excepţionale, cu 
un  conţinut adecvat şi cu ilustra ţii color com petitive cu 
orice publicaţie din lum ea occidentală care dispune de cele 
mai m oderne aparate şi m ijloace de reproducere.

*

■ Ne întoarcem  la limbile clasice? Fără acestea nu se 
poate face cultură desăvârşită. Se pare că ideea biruie. 
Editura „H um anitás“ a publicat un „Manual de greacă 
veche“ de Ana Felicia Ştef (1996, 494 p.). M anualul se 
adresează studenţilor în limbi clasice şi celor de la Teo
logie. E o carte nu  num ai necesară. E o carte care va 
a ju ta  la reorientarea culturii noastre spre valori eterne, 
care ne vor învăţa să gândim  corect şi să ştim  pe ce să 
punem  accentele în descifrarea vieţii şi a morţii.

*
■ Imaginea interzisă. Istoria intelectuală a iconoclas

m ului de la Platon la Kandinsky, o carte m are de Alain 
Besançon (Humanitás, 1994, 415 p.), trad , de Mona An- 
tohi. Teologii ar trebui s-o cunoască neapărat.

; *
B P ăr Lagerkvist, BARABA, roman, traducere din sue

deză de Liliana Donose Samuelsson (Hum anitás, 1996, 
142 p.). După acest rom an s-a făcut şi un  film cu Anthony 
Quinn.

La un an după apariţia  acestui roman autorul a luat p re
m iul Nobel pentru  litera tu ră  (1951). E rom anul convertirii 
celui care a fost p referat de iudeii vrem ii să fie eliberat de 
P ilat la sărbătorirea Paştilor. E un rom an em oţionant din 
familia Cămăşii lui Hristos, a Cetăţii blestemate şi a m ul
tor Vieţi a lui Iisus mai m ult sau mai puţin  rom anţate.

B araba a m urit în cele din urm ă, totuşi răstignit dar 
îm păcat cu Iisus: „Ţie îmi încredinţez sufletul“!

E o lectură pentru  toate vârstele şi pen tru  toate s tra tu 
rile culturale.

ANTONIE P.
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