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în  p lin  miez de vară , când soarele  dogoreşte p ă 
m ân tu l ia r  holdele se pleacă în  b ă ta ia  vântulu i, 
B iserica C reştină prăznuieşte în  fiecare au, la  29 
iunie pe unii d in tre  cei m ai m ari, m ai cunoscuţi şi 
m ai veneraţi d in tre  sfin ţi şi anum e pe Sf. Apostoli 
P e tru  şi Pavel.

E o sărbătoare cu profunde rezonanţe sp iritua le  în 
su fletele creştin ilor care cinstesc pe cei doi m ari 
corifei ai A postolilor, care şi-au  înch inat în treaga 
v ia ţă  propovăduirii „cu tim p şi fă ră  tim p“ a E van
gheliei lui Hristos, ba m ai m ult au  pecetlu it a -  
ceastă lucrare  cu sângele lor v ă rsa t m artiric  p en 
tru  H ristos şi p en tru  Biserica Sa.

E o sărbă toare oare datează încă din secolul II 
a l ere i creştine şi' evlavia credincioşilor s-a  m ateria 
lizat în  rid icarea de biserici pe locul m artira ju lu i 
lor, ia r  im nografii creştin i şi m arii p ărin ţi ai Bi
sericii s-au  în trecu t în  a -i elogia pe cei doi apostoli 
care p rin  cuvântul şi sângele lor, un iţi în  Hristos, 
a u  p lăm ădit Roma creştină şi B iserica în treagă.

Din Sf. Evanghelii, cunoaştem  că Sf. P e tru  era 
o rig inar din localitatea B etsaida din Galileea, fiind 
fiul lu i Iona şi fra te  mai m are al lui A ndrei cel 
d in tâ i chem at de Domnul la  lucrarea  apostoliéi, 
şi se num ea Simon, până când M ântu ito ru l i-a 
schim bat acest num e în Chefa sau  P etru .

Luând cunoştin ţă de ideea m esianică, Sf. P e tru  
a devenit un  adept zelos al acesteia şi este p r i

m ul care l-a  num it pe Iisus „Hristosul, F iul lu i Dum 
nezeu Celui Viu“ (M atei 16, 17—19).

Biserica creştină este tem elu ită  pe cred in ţa ta re  
ca p ia tra  în dum nezeirea M ântuitorulu i Hristos, m ă r
tu ris ită  de Sf. Ap. Petru .

După Pogorârea Sf. D uh la  Rusalii, Sf. P e tru  
este cel d intâi care vesteşte poporului evreu  pe 
Iisus H ristos cel răstign it şi înviat, îndem nându-i 
pe to ţi la  pocăinţă şi în toarcere la  cred in ţă  (Fapte 
3, 19).

Din Ierusalim , după în tem eierea B isericii C reş
tine în  ziua Cincizecimii, Sf. P e tru  a m ers să ves
tească Evanghelia îm părăţie i în  A ntiohia, Pont, 
G aliţia, Capadochia, B itinia şi la  Roma, unde a  su 
ferit şi m oarte de m artir  la  29 iunie în  anul 67.

P o triv it unei vechi trad iţii, Sf. P e tru  a ceru t să 
fie răstign it cu capul în  jos, dorind să a ra te  deose
b irea d in tre  chinurile sale şi cele ale dum nezeies
cului său învăţă to r.

Sf. P e tru  a fost unul d in tre  cei tre i apostoli pe 
care M ântuitorul H ristos i-a  făcut m arto ri ai slavei 
Sale dum nezeieşti pe m untele Taborului.

De la  Sf. Apostol P e tru  ne-au  răm as scrise în  
Canonul Noului T estam ent două epistole soborni
ceşti, m ult folositoare v ie ţii creştine.

Sf. Apostol Pavel, supranum it „apostolul neam u
rilo r“, p en tru  că a p red icat Evanghelia m ai ales 
păgânilor, s-a născu t în tr-o  fam ilie de iudei bo
gaţi în  Társul Ciliciei, p rim ind o educaţie s tră lu 
cită în  şcoala rab inu lu i Gamaliel.

La început, Saul, căci aşa fusese num it la  naştere, 
a fost u n  adept înfocat al legii mozaice şi u n  duşm an 
de m oarte al creştinilor.

Este cunoscută în tâm plarea petrecu tă  pe drum ul 
Damascului, când, plecat sâ-i persecute pe oreştini, 
Saul se în tâ lneşte  cu Iisus cel înv ia t şi se conver
teşte  la  creştinism  devenind cum spune F ericitu l 
A ugustin  „din lup miel, d in persecutor înfocat un 
v estito r neobosit al Evangheliei, în v ă ţă to r şi apos
to l al popoarelor“.

A propovăduit pe H ristos tu tu ro r  străb ă tân d  în 
tre i călătorii m isionare toa tă  Asia, Spania, B rita - 
n ia  şi Italia, în fiin ţând  com unităţi creştine, h iro to 
n ind  episcopi, preoţi şi diaconi.

De la Sf. Apostol Pavel ne-au  răm as 14 episto
le  sorise cu d iferite ocazii şi in  tim puri diferite, 
din oare em ană g rija  neobosită a apostolului pen 
tru  propovăduirea şi păs tra rea  n ea lte ra tă  a în v ă ţă 
tu rii creştine.

A jungând la  Roma a doua oară, Sf. P avel a fost 
închis şi condam nat la m oarte  de că tre  crudul îm 
p ăra t Nero, tă in d u -i-se  capul şi câştigând în  a- 
ceeaşi zi de 29 iunie a anului 67, îm preună cu Sf. 
P e tru  cununia cea neveşte jită  a muceniciei.

Pe locul unde a fost răstign it în  Roma Sf. P etru , 
în  circul neronian  acum  se ridică basilica Sf. P etru , 
ia r  în  locul m artiriu lu i Sf. Pavel de pe via Ostia, 
creştin ii au ridicat o biserică înch inată lu i şi anum e 
biserica „San Paulo fuori la  m ura“, adică b iserica 
din afa ra  zidurilor cetăţii.

Ogorul Bisericii strop it de sângele lu i H ristos şi 
al m artirilo r în tre  care şi al Sf. Ap. P e tru  şi Pavel 
a rod it şi va rod i până la  sfârşitu l veacurilo r c re
dinţă, nădejde şi iubire. C instindu-i pe Sf. Ap. P e
tru  şi Pavel îl pream ărim  pe Dumnezeu, izvorul sfin 
ţeniei „cel m inunat în tru  S finţii Săi“.

A rhidiacon V isarion B ălţa t

Locuinfa romană 
a Apostolului Pavel

E vorba de o casă închiriată , 
pe m alul T ibrului, mai sus de 
Insula T iberiană, unde se află 
azi cartieru l Regola, num e deri
v a t de la „arenula“, datorită  acu
m ulărilo r de nisip tran sp o rta t de 
râu . O trad iţie  din secolul al II-lea 
plasează această casă în  oare a 
locuit Pavel în  locul unde se 
află azi B iserica San Paolo alla 
Regola, s ituată  în  zona fostului 
ghetou ebraic. E singura biserică, 
d in  in te riom l zidurilor rom ane, 
dedicată A postolului Pavel. O 
m ulţim e de elem ente, inform aţii, 
însem ne v in  să în tărească aceas
tă  trad iţie. Pavel se pricepea la 
confecţionarea co rtu rilo r pen tru  
arm ată, m eserie pe oare o fă- 
,cuse şi la C orint (F. Ap. 18, 1—3), 
îm preună cu doi com ercianţi din 
Roma, convertiţi la creştinism : 
Acvila şi P riscila. Ş tim  că aceas
tă  zonă, încă din epoca republi
cană, e ra  renum ită pen tru  luc ră
tu rile  în  piele, o zonă cu o popu
laţie densă, în  m ajo rita te  evrej, 
artizan i în  astfel de m eserii; e 
cartieru l general al evreilor, unde 
azi se află Trastevere. Şi Luca, 
înda tă  ajuns în  Roma, în  com pa
nia A postolului, se grăbeşte să 
ne ofere inform aţii despre situa
ţia  evreilor de aici. „După tre i 
zile, Pavel a chem at la  el pe cei 
oare erau  frun taşii iudeilor“ (F. 
Ap. 28, 17). Şi „rânduindu-i o zi, 
au  ven it la  el, la  gazdă, mai 
m ulţi. Şi de dim ineaţa până sea
ra , el le vorbea, dând m ărtu rie  
despre îm pără ţia  lu i Dumnezeu, 
cău tând  să-i încredinţeze despre 
Iisus din Legea lu i Moise şi din 
prooroci“ (F. Ap. 28, 23).

Se poate că însuşi Apostolul a 
ales acest loc pen tru  găzduire. 
A cest fap t e sugerat şi de un n e
crolog ce se citea în  vechim e în 
Biserica San Paolo alla Regola: 
„îi era  mai la  îndem ână (această 
casă), pen tru  a discuta cu evreii 
şi p en tru  a -ş i exercita m eseria 
sa de îm pletitor şi vopsitor de 
piele“. De altfel. în  această zo
nă, a continuat practica p re luc ră
rii pieilor, tocmai în  am intirea 
Apostolului, până în  secolul t r e 
cut. „ In tra ţi în  s trada sa princi
pală, paralelă  cu râul, şi un  m i
ros acru d e ’ tan in  vă va spune 
că vă aflaţi chiar în oartierul îm 
p le tito rilo r de piele“, no ta  la în 
ceputul secolului u n  cronicar.

(Continuare 1n pag. a 2-a)
Ierom. Iuvenalie Ionaşcu

T E O L O G I A  D A R U L U I
caracteristică fundamentală a çândirii Părintelui Dumitru Stăniloae

Pe când P ărin te le  D. S tăniloae încă m ai tră ia  în  1993 şi cunoscutul 
teolog contem poran, episcopul K allistos de Diokleia, scria p refa ţa  la 
volum ul The experience of God [Experienţa lui Dumnezeu] (Holy Cross 
O rthodox Press, Brookline, M assachusetts, 1994, 280 p.), de D. S tăn i
loae, p refa ţa to ru l îl considera pe au to r ca fiind cel m ai m are teolog 
ortodox în  v ia ţă .1 Pe bună d rep ta te  deci, ca cel m ai in fluen t şi creativ 
teolog rom ân al tim pului nostru , cum îl num ea John  M eyendorff in 
p refa ţa  la o a ltă  carte  a P ărin te lu i S tăniloae apăru tă  în  lim ba engleză, 
Theology and the Church [Teologie şi Biserică], gânditorul rom ân a 
fost socotit un  pionier al reînv ierii teologice şi_ sp irituale  în  Rom â
n ia1 2 2 3 şi aceasta este cu a tâ t m ai im portan t cu cât Rom ânia anilor in 
care P ărin te le  D. S tăniloae şi-a  scris şi publicat lucrările  sale m a
jo re  se afla sub regim  ateu com unist.

Astfel, în afară de cartea in titu la tă  Iisus Hristos sau restaurarea 
omului (Sibiu, 1943), operă sem nificativă în  teologia ortodoxă, publi
ca tă  însă cu pu ţin  îna in tea  in s tau ră rii regim ului com unist, teologul 
rom ân a pus la  dispoziţia publicului m ai m ulte volum e din colec
ţia  de scrieri patristice in titu la tă  Filocalia, volum e în  care, opere fun- 
dam enale din lucrările  Sf. P ărin ţi, au fost traduse  din greceşte îii ro
m âneşte, p refa ţa te  de studii in troductive de m are profunzim e şi re 
dacta te la cel mai în a lt nivel academic; în  1978 In stitu tu l Biblic şi de 
Misiune al Bisericii O rtodoxe Rom âne a publicat cununa activităţii 
creatoare a P ărin te lu i Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă în  trei 
volume, operă de anvergură şi de unică valoare în  Ortodoxie.

Acestea au fost u rm ate  de alte două cărţi sem nificative: Spirituali
tate şi comuniune în Liturghia ortodoxă şi Chipul nemuritor al lui 
Dumnezeu, am bele publicate în  ed itu ra  M itropoliei O lteniei, la  C ra
iova, în  1986 şi respectiv  1987.

Este demn de rem arcat aici că atunci când vorbim  de o carte, în 
cazul scrierilor P ărin te lu i S tăniloae, trebuie, de fapt, să ne gândim 
la două sau tre i volum e dacă ţinem  cont că fiecare lucrare a sa, din 
punct de vedere form al este tip ă rită  foarte  condensat: în  m ulte ca
zuri, pagină form at m are, spaţiile d in tre  rându ri forate mici, carac
te re le  folosite ae asem enea mici, h â rtie  subţire, acest lucru  în tâm - 
p lându-se a tâ t din lipsa de h â rtie  în  tim pul regim ului comunist, cât 
şi din tendnţa acestuia de a restrânge la  m axim um  num ăru l cărţilo r 
publicate în dom eniul religiei. De fapt, ca o m ărtu rie  a acestui feno
men, cele tre i volum e de Dogmatică ale P ărin te lu i Stăniloae vor fi 
traduse în şase volum e (standard, ca să zic aşa) în  lim ba engleză. Când 
şi celelalte două cărţi apăru te  la Craiova se-vo r traduce şi publica, 
m ai m ult ca sigur, fieăare d in  ele va apărea  în  două, dacă nu chiar 
tre i volume.

Trebuie să rem arcăm  aici încă u n  lucru: în  condiţiile în  care Bise
rica rom ână a tră it sub regim ul com unist, e ra  mai uşor pen tru  un 
teolog să publice un  articol în  rev istele teologice ale vrem ii decât să 
publice o carte. în  acest sens, m ulte cărţi ale P ărin te lu i profesor se 
află încă răspândite p rin  rev istele  bisericeşti, el fiind unul din cei 
m ai prolifici autori ai tim pului său. Ca să nu m ai vorbim  de faptul 
că unele articole, re tipărite  în  fo rm at obişnuit de carte, a r  constitui 
volum e în  ele însele.

Să sperăm  că în tr -u n  tim p cât m ai scu rt în treaga  sa operă va fi 
adunată  din „răspândire“ şi repub licată  în  mod adecvat.

*

Poet-teolog, aşa cum  îl defineşte p refa ţa to ru l cărţii Experienţa lui 
Dumnezeu,4 gândirea im aginativă, creatoare a P ărin te lu i D um itru 
S tăniloae se caracterizează p rin  echilibru, convergenţă, un iversa li
ta te .5 El nu este in te lectualu l speculaţiei reci, aride, desprinse de rea 
lita tea  vieţii; teologia lui provine d in tr-o  v ia ţă  sp irituală  bazată pe 
dragoste şi rugăciune. V iaţa şi opera sa confirm ă faptul că nu poţi 
Vorbi despre Dumnezeu (teologie) decât în  urm a vorb irii cu Dum ne
zeu (rugăciune), de unde v alid ita tea  evidentă a aserţiun ii Sf. Evagrie 
P onticul care a spus că adevăratu l teolog este cel care se roagă.

In tr-adevăr, am intindu-m i-1 pe P ărin te le  Stăniloae cum era  şi cum 
ne vorbea la  cursurile  de doctorat în  teologie la B ucureşti ca şi in 
m ultip lele conversaţii personale, im aginea lui se potriveşte în tru  to 
tu l celor spuse mai sus. Chipul său rad ia bunăta te  şi blândeţe. Ochii 
săi senini ilum inau o faţă  deschisă, prim itoare, îm podobită de un  zâm 
bet m ereu încura ja to r. Nu l-am  auzit judecând sau criticând. Dacă 
era  a tra s  în tr-o  discuţie unde o critică ori o judecată a alto ra era in 
evitabilă, o făcea în tr -u n  mod- al său unic, care nu lăsa loc rău tă ţii 
de nici un  fel. Când trebuia, ştia  să pună capăt unor astfel de d is
cuţii fără  să blam eze in terlocutorul.

Când vorbea, de m ulte ori aveai im presia că recită  un  poem că
ru ia  dacă voiai să-i înţelegi sensul, trebu ia să-l asculţi până la  urm ă. 
Când vorbeam  de el şi-l caracterizam  la alţii, ziceam că are o gân
dire circulară, nu  lineară. C hiar când îşi propunea să trateze un  anu
m it subiect, o tem ă precisă, în  tim p ce o analiza pe aceasta în  p ro
funzime, trecea to todată şi p rin  a lte  tem e care făceau ca cea în  cauză 
să fie şi m ai dezvoltată, m ai elaborată.

De pildă, dacă vorbea de Sf. T radiţie, se ducea şi la  Sf. Treim e, şi 
la  H ristologie şi la eclesiologie sau la  eschatologie'; sau dacă vorbea 
despre Judeca ta de apoi, de asem enea analiza lu i im plica revelaţia, 
Sf. Treime, H ristologie, eschatologie ş.a.m.d.

Dacă filosofia constă în  capacitatea de a face conecţii, de a vedea 
legăturile  d in tre  lucruri, aşa cum spune M. Buber, atunci, în tr-adevăr, 
P ărin te le  S tăniloae a fost şi este un  m are filosof. Nu degeaba un dis
cipol al lui, am erican din Canada, l-a  num it „Heidegger al zilelor 
noastre“. Ca şi cum gândea la  fel ca şi A. von H euer care spunea că 
Totul est im anent în  toate („tout est im m anent à to u t“) şi că fără 
R elaţie nim ic nu poate fi în ţeles în  mod fundam ental ,6 P ărin te le  S tă
niloae îşi elabora teologia pe verticală  şi orizontală în  acelaşi tim p. 
G ândirea lu i e ra  analitică şi sin tetică deodată, şi lucrul acesta se 
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1 D um itru S tăniloae, The Experience of God [Experienţa lui Dum
nezeu], Holy Cross O rthodox Press, Brookline, MA, 1994, p. IX.

2 D um itru S tăniloae, Theology and the Church [Teologie şi B ise
rică] , St. V ladim ir’s Sem inary Press, Crestwood, NY, 1980, p. 7.

3 Ibidem, p. 8.
4 The Experience of God, p. XVIII.
5 Ibidem, pp. IX—X.
6 A. von Heuer, Le huitième jour ou la dette d’Adam [Ziua a 

opta or datoria lui Adam], Jean-L uc de Rougemont, Genève, 1980, 
p. 38.

P rin  străm oşii, m oşii şi p ărin ţii săi, M. Em inescu se considera 
bucovinean. în  m anuscrisul 2263 a răm as no ta t de m âna poetului: 
„Eu sunt născut în Bucovina, tată-meu e bucovinean“. Lucrul acesta 
a ra tă  în tr -u n  fel ataşam entu l său fa ţă  de acest ţinu t, de care îl le
gau anii de şcoală de la C ernăuţi, cap ita la Bucovinei.

Bucovina — „vesela grădină“ —, cu toate form ele e i de relief, e 
aşezată în  no rd -estu l C arpaţilor orientali, o regiune istorică, parte  
in teg ran tă  a s ta tu lu i feudal Moldova, cu nenum ărate  bogăţii, cu re
zervaţii n a tu ra le  şi m onum ente ale natu rii, cu d rum uri com erciale: 
C ernăuţi — Suceava — Câm pulung — B istriţa , cu m onum ente is
torice şi de a rtă , cu salba de m ănăstiri, c tito rii d in  vrem ea lu i A le
x and ru  cel Bun şi Ş tefan cel M are ori de m ai târziu , p ic tate în  v re
m ea lui P e tru  Rareş, încât istoricul D im itrie Onciul rem arca: „Nică
ieri pe tot cuprinsul românesc nu se află, pe un spaţiu, atât de mic, 
atâta bogăţie de istorie românească, atâtea amintiri scumpe ale tre
cutului nostru.

Bucovina este ţara clasică a trecutului românesc propriu-zis“.
C onvenţia tu rco -austriacă  (1775) a  h o tă râ t ca cea m ai frum oasă 

p arte  a M oldovei să fie in teg ra tă  Im periu lu i habsburgic, sub ocupa
ţia  căru ia a s ta t până în  1918. Cu toate acestea — „Bucovina a fost 
şi a rămas o ţară românească, atât prin tradiţiile ei istorice, cât şi 
prin caracterul ei etnografic“ (Ion I. Nistor).

N um ele de Bucovina provine de la  apelativul slavon „pădure de 
fagi“ — de aici şi Ţ ara  fagilor. Sub stăpân irea  D om nilor Moldovei 
s-a  m ai num it şi Ţ ara  de Sus (a Moldovei) ia r sub eroul Moldovei, 
Ş tefan  cel M are şi Sfânt, a a juns la  un  m ăre ţ şi s tră lucit renum e.

Ţ inut de legendă al neam ului românesc, Bucovina a avu t un  im por
ta n t rol în  isto ria  rom ânilor. Patrim oniu l economic, bogăţiile solu
lui şi subsolului, m inereurile şi pădurile — „aurul vede“ —, agri
cultu ra, creşterea anim alelor şi produsele lactate , au a s ig u ra t 'b u n u l 
tra i  al looalnicilor, iiar relieful, flora şi faim a, clim a şi frum useţea 
peisaju lu i tu ristic  a m onum entelor istorice şi de artă , au a tra s  nu
m eroşi vizitatori.

în  Bucovina s-a  creat o pu tern ică cu ltu ră şi civilizaţie, fiind în  
acelaşi tim p, u n  bastion  al creştinism ului, în  calea năvălito rilo r 
străin i. B iserica ortodoxă rom ână a avut aici un  rol im portan t, a tâ t 
în  v ia ţa  socială, cât şi în  cea culturală . In fluen ţa  ei b inefăcătoare 
s-a  făcut sim ţită  în  cursul tim pului în  modul de gândire şi v ia ţă  a 
rom ânilor, populaţie m ajo rita ră  în  această p arte  a ţă rii, unde trăiesc 
şi etn ii ale m inorităţilo r naţionale. M onum entele istorice şi de artă, 
îm preună cu bogata creaţie populară atestă  o străveche civilizaţie. 
C onstrucţiile, portu l, obiceiurile şi trad iţiile  populare, uneltele  şi 
obiectele, unele p ăs tra te  în  muzee, d a r utilizate şi astăzi, su n t m ăr
tu rii de necontestat ale creativ ită ţii localnicilor, d a r şi a  perpetuării 
acestora.

P o ten ţialu l um an a asigura t progresul pe trep te le  istoriei, iar 
om enia şi osp italita tea bucovineană, sp iritu l ei, au răm as p rover
biale.

Bucovina a însem nat şi în tâ ia  form are in te lectuală a tânăru lu i 
poet. P rin  lectu ra  Lepturariului rumânesc al lu i A. P um nul şi a că r
ţilo r şi publicaţiilo r din bibliotecile cernăuţene, cu se tea şi pasiunea 
de-a cunoaşte, el ş i-a  însuşit aici o serie de cunoştinţe. în  aceste bi
blioteci figurau şi scriitori bucovineni.

M. Em inescu încă de tânăr, ca poet, ş i-a  făcut in tra re a  în  lite ra 
tu ră  în  contextul lite ra r  bucovinean, în  care activau ca poeţi D. Pe- 
trino  şi V. Bumbac. Foaia Societăţii pentru literatura şi cultura ro
mână în Bucovina, C ernăuţi (1865/69), a s ta t în  a ten ţia  sa, îndeosebi 
p en tru  poeziile populare, ex trase  şi copiate de poet, p ăs tra te  în m a
nuscrisul 2260 şi in tegrate  de ed ito ri colecţiei sale de lite ra tu ră  po
pulară.

în  1863, cu ocazia unei vizite a ta tă lu i său la  Costâna, lângă 
Suceava, M. Em inescu a fost şi el prezent, găzduit de p rie tenu l şi co
legul său  m ai mare, Vasile Bumbac, o rig inar de acolo, căruia îi 
scria: „ ( . . . )  îţi mulţumesc din suflet pentru găzduire şi cele IV ca
iete. Acolo e toată Bukovina. Ele sunt hrana mea de toate zilele“. 
Toată v ia ţa  poetul s-a sim ţit legat de păm ântu l Bucovinei, p rin  isto
ria  lui, p rin  m onum entele istorice, p rin  oam enii de seamă, ca şi p rin  
cei anonim i, cu un cuvânt p rin  trecu tu l zbucium at al acestei prov in
cii sm ulsă de austrieci din tru p u l Moldovei în  1775. Bucovina e pre
zentă în  opera sa:

N-oi uita vreodată, dulce Bucovină,
Geniu-ţi romantic, munţii în lumină,

Văile în Dori,
Râuri resăltânde printre stânce nante,
Apele lucinde-n dalbe diamante

Peste câmpii-n zori.
Poezia La Bucovina, acest cântec de slavă, e m ai m ult decât un  

tr ib u t de recunoştin ţă , m ai m ult decât un  tra in ic  ataşam ent, Buco
v ina e păm ântu l binecuvântat, unde poetul şi-a  descoperit vocaţia 
poetică şi şi-a dobândit conştiinţa p ropriei sale m isiuni:

. . .  ca să cânt în lume,
sună un  em istih  al poeziei!

Aici, u rsito rile  — „geniile rele“ — i-au  zăm islit destinul poetic!
La această v â rs tă  a prim ei tinereţi, petrecu tă în  Bucovina, M. Em i

nescu şi-a  dat seam a că sentim entele colective trebu iau  cân ta te  şi el 
însuşi a cău ta t pe toate căile şi p rin  toate m ijloacele să-şi sporească 
sim ţirea poetică p rin  rezonanţa dată  de v ia ţa  obştească a  poporului. 
„Dumnezeul geniului — scria el — m-a sorbit din popor cum soarele 
soarbe un nour de aur din marea de amar“.

In  episoadele autobiografice din rom anul Geniu pustiu afifm a că 
poetul trebu ie să fie un  cân tăre ţ, un  rapsod al asp ira ţiilo r obştii, 
făcând m ărtu ris irea  că ar v rea  să se îm părtăşească din v ia ţa  cea 
la rgă a neam ului, să trăiască „în mijlocul poporului plin de focul 
entuziasmului, să fiu inima lor plină de geniu, capul cel plin de 
inspiraţiune, preot durerilor şi bucuriilor, bardul lor“.

Cunoscător tem einic al Bucovinei pe care a cân ta t-o  în  versuri, 
poetul s-a  identificat cu această parte  de ţa ră  şi s-a  im plicat în  p ro
blem ele isto rico-culturale şi sociai-politice ce frăm ân tau  epoca. Poe
tu l a fost de mai m ulte ori în  oraşul unde a învăţat.

In 1875, M. Eminescu a fost la Cernăuţi, cap ita la Bucovinei, lo 
cuind la T. V. Ştefanelli, colegul său de şcoală. A adus cu el clan
destin o ladă cu broşura lui M. Kogălniceanu: Răpirea Bucovinei, 
Bucureşti, 1875, pe care a difuzat-o au to rită ţilo r din oraş, când aus
triecii se pregăteau să sărbătorească centenarul s tăpân irii acestei p ro 
vincii, în fiin ţând , cu această ocazie, şi un iversita tea  germ ană în  Cer
năuţi^ cu scopul germ anizării in te lectualită ţii bucovinene. Convorbi
rile literare (nr. 11/1875) au publicat a tanci articolu l scris de Nicu 
Xenopol: Serbarea din Bucovina îndreptată contra românilor, în  semn 
de protest.

In -broşura sa, M. K ogălniceanu sublinia că Bucovina este „cea mai 
frumoasă parte a Moldovei, cu Câmpulungul, vechea republică româ
nă cu Suceava, capitala Domnilor-Eroi, cu cele mai renumite şi bo
gate mănăstiri, ca Putna, purtătoarea oaselor lui Ştefan cel Mare 
şi a dinastiei Dragoşizilor. . . “ . A ustria — continua M. K ogălnicea
nu  — a lu a t un  terito riu  „de 178 mile germane cadrate, cu 233 oraşe 
şi sate, cu munţii cei mai frumoşi, cu pădurile cele mai bogate, cu 
şesurile cele mai roditoare, în fine cheia Moldovei ( . . . ) .  Moldova de 
Sus, cu vechea sa reşedinţă Suceava, cu episcopia ortodoxă de Ră
dăuţi, fundată de Alexandru cel Bun, cu mănăstirile Putna, Suceviţa, 
Voroneţul, Dragomirna, cu oraşul Cernăuţi, ai cărui ispravnici figu
rau în toate hrisoavele în toate legile ţării de la descălecătoare, în 
fine baştina , inima M oldovei. . i ar  în tr-u n  articol din Curierul de
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PĂCATUL CLEVETIRII Şl URMĂRILE LUIPăcatu l este călcarea cu deplină ş tiin ţă  ş i cu 
voie liberă, p rin  gând, prim cuvânt sau  cu fapta, 
a voii lu i Dumnezeu.

Păcatu l şi-a  lua t începutul, odată cu răzvră tirea  
lu i Lucifer şi a îngerilo r săi (Apoc. X II, 9). Acesta, 
după crearea omului, rep rezen ta t p rin  şarpe cleve
teşte  pe Dumnezeu în  fa ţa  hved, fem eia lui Adam, 
determ inând  astfel, pe p ro topărin ţii neam ului ome
nesc să calce porunca dumnezeiască, p rin  înşelă
ciune (Fac. III, 4— 5). De aici consecinţele nefaste 
au urm at, odată cu în tre ru p e rea  com uniunii de la 
început d in tre  Dum nezeu şi om, izgonirea din ra iu lţ 
desfă tării şi afectarea  în tregu lu i neam  omenesc 
(Rom. V, 12).

Deci, Dumnezeu nu  este u rzito ru l păcatu lu i şi 
nici nu-1 voieşte, d ar îl îngăduie, pen tru  că, nu  vo
ieşte să ştirbească lib e rta tea  de voinţă a omului. 
Nu ţine de firea om ului ci, păcatu l s-a iv it p rin  în 
trebu in ţarea  rea  a vo in ţe i libere, cu care Creatorul 
Suprem  a înzestra t pe om.1

Tot aşa ne a ra tă  şi S fân tu l A ntonie cel M are 
(251—356) că, păcatu l este acel lucru, „când din 
slobodă alegere, om ul lucrează cele rele, în loc de 
cele bune, îm potriva lu i Dum nezeu“ (Filocalia I, pag. 
14).

A şadar, păcatu l este: „călcarea Legii lu i D um ne
zeu“, (Rom. V, 13 şi Iacob II, 9); „lucrul în tunere- 
cului" (Rom. X III, 12 şi Efeseni V, 11); „rod al pof
te lo r celor re le“ (Iacob I, 14—15); „lucrul diavolu
lui" ( loan -VIII, 41—44).

P en tru  a te  opune păcatului, ca să nu  pătrundă 
în  m intea noastră , după to ţi S finţii P ărin ţi, este o 
luc ra re  tem einică şi a to tcuprinzătoare num ită 
„paza m in ţii“ sau „trezvia a ten ţie i“, care naşte  în 
noi frioa de Dumnezeu. Ia r  frica de Dumnezeu se 
naşte  în  noi din cred in ţa  în  Dumnezeu, cum spune . 
S fântul M axim M ărtu risito ru l (580—662): „Cel ce 
crede, se teme. Ia r  cel ce se teme, se trezeşte“ (Fi
localia II, p. 37).

S fânta S crip tură n e 'a d ev ere ş te : „Având frica de 
Dumnezeu, se abate om ul de la  cele rele“ (Prov. 
V III, 13). Isus, fiul lu i S irah , în  cartea sa ne a ra tă  
că: „Frica D om nului îndepărtează păcatele şi la 
cine petrece, de la  acela abate rău l“ (Isus S irah 
I, 20).

Paza m inţii ne a ju tă  în  lup ta de gând cu păca
tu l, cum  ne m ărtu riseşte  S fântul Isihie S inaitu l 
(sec. VII) că, „Trezvia este calea a toa tă  v irtu tea  
şi porunca lui D um nezeu“ (Filocalia, IV, p. 64). De 
ştiu t să ne fie că în  lu p ta  îm potriva „pazei m in ţii“, 
diavolul opune păcatu l u ită rii, căci acelaşi m are 
cuvios din Sinai ne adevereşte  că: „u itarea se opune 
atenţiei, ca apa focului“ (Filocalia IV, p. 5). Acest 
lucru  reuşeşte din plin , când noi u râm  păcatu l şi 
ne îm potrivim  diavolului, de la  început (Efeseni, 
IV, 27).

Un păcat de oare treb u ie  să ne păzim şi care se 
pare celor m ai m u lţi că nu este păcat este 
clevetirea, n e în frân area  limbii, vorbirea fără
rost. A ceastă deprindere alunecă u şo r 'în  a ponegri 
num ele cel bun  al sem enilor noştri, dând în vileag 
defectele lor. E păcatu l cel m ai des în tâ ln it. Cert 
este că: nu to ţi fu ră , nu  to ţi sun t zgârciţi, nu  toţi 
sun t beţivi. D ar credem , că nu greşim  şi nici nu 
exagerăm , când spunem  în  frica lu i Dumnezeu că 
„toţi clevetim “.

De fap t peste to t se aude: în fam ilie şi în socie
ta te . în  casă şi pe drum . în  orice mijloc de tra n s
po rt în  comun, p re tu tinden i, clevetirea creşte în 
voie ca o' b u ru iană  ex trem  de o trăvitoare. Păcatul 
acesta este cu a tâ t m ai grav, cu cât este p racticat 
în  m ase m ari de oam eni şi cu a tâ t este mai p ri
m ejdios, cu cât se crede îndeobşte, că e o depirin- 
dere nevinovată. Nu ştim  în ce m ăsură poate fi o 
deprindere nevinovată, când după ce am ponegrit 
pe sem enul nostru , am  încheiat clevetirea a ten ţio 
nând  pe cei ce au ascu ltat: „Vedeţi, nim eni să nu 
ştie“. Dar, cum  nim eni să nu  ştie, ce s-a  clevetit, 
când odată cuvântul ieşit d in  gură nu m ai suntem  
stăpân  pe el. C uvântul odată ieşit d in gură, zboară 
ca o săgeată înven inată  şi o trăveşte pe to ţi pe 
unde trece. De aceea e un  păcat foarte greu. E un 
păcat, care nu se poate repara  complet. După cum 
luând  o pernă şi scu tu rând  penele ei, în  cele p a tru  
vân tu ri, niciodată nu  vom putea să le adunăm  pe 
toate. Tot aşa şi un  num e ponegrit, nu-1 vom pu 
tea  face curat, niciodată.

A cleveti înseam nă a arunca de la d istan ţă o să
geată înveninată a lim bii, asupra icoanei m orale a 
sem enului nostru , p en tru  a-1 * nim ici sufleteşte în 
ochii celui cu care vorbim , cu alte cuvinte, a cleve
ti, a defăim a sau a ponegri înseam nă a fi judecă
toru l fra telu i nostru, a-i da în  vileag părţile  nega
tive, a-i m urdări num ele bun, a-1 osândi, fie din 
invidie, u ră sau sim pla p lăcere de a vorbi deşertă
ciuni.

Tot de clevetire, ţin  şi alte rele, cum sunt: 
descoperiri de fapte care nu trebuiesc spuse, năs
cociri, exagerări, adevăru ri spuse num ai pe ju 
m ătate, m inciuni spuse de-a binelea, şoptiri s tre 
curate  la  ureche şi altele  de felul acesta. M ulţi 
d in tre  cei ce în tre ţin  aceste deşertăciuni rele, aduc 
în  apărarea  lor obiecţiuini de acestea: atunci când 
clevetim  pe cineva, care nu  este de faţă , că nu 
supărăm  pe n im eni ci doar petrecem  niţel, ne omo- 
râm  vrem ea, glum e nevinovate.

la tă , aşa ne înşală  diavolul! Creştinul trebu ie 
să ştie că, acest tim p, pe care îl risipim  în vorbiri 
nefolositoare, „m s-a dat de Dumnezeu pen tru  a 
câştiga cu el C erul“ (Urm area, lui Hristos, Buc. 
1990, p. 29). Timpul, spune S fântul loan  Scărarul 
(532—-602) „este un  d ar al lu i Dumnezeu, dar şi o 
datorie  de a-1 valorifica din plin, cu sârgu in ţa de 
a ne desăvârşi şi a nu  p ierde din el — fără  rost — 
nici o clipă1“ şi adaugă apoi: „Nu te  amăgi, că poţi 
să înlocuieşti tim pul p ie rd u t cu un alt tim p. T im pul 
p ierdut, nu  se m ai în toarce“ (Filoc. IX, pag. 163).

De aceea, pu ţina  g rijă  ce o avem, pen tru  sporul 
binelui, n e  îm piedică foarte  m ult ' de la stră ju irea  
lim bii noastre . Să nu  se u ite  că S fânta S crip tură 
Opreşte astfel de d istracţii ce par nevinovate (Ma
te i XII, 36) p en tru  că în  fond, se poartă  un răz
boi nevăzut cu arm ele lim bii, îm potriva aproapelui 
nostru , oricine a r  fi el.

T otodată să nu  pierdem  d in  vedere că, acest p ă 
ca t u râ t are u rm ări din cele m ai dezastruoase: 
cine a r  pu tea calcula câte nenorociri, certu ri şi 
duşm ănii, nu aduce această  neînfrânare a limbii. 
Sumedenii de fam ilii d istruse, nenum ărate p rie te 
nii sfărâm ate, n e s fâ rş ite , inim i otrăvite, p rin  aceste 
glum e nevinovate şi cuv in te înveninate şoptite la 
ureche.1 2

Pe bună drep ta te , u n  m are şi d istins teolog ap u 
sean, anum e B ernard  de C lairveaux, spune: „Nu 
ştiu  care e mai m are păcat a cleveti sau a asculta 
clevetirea“ . Şi una şi a lta  după Sfinţii P ărin ţi. Căci 
de la  prim ul porneşte şi de la  secundul se înm ul
ţeşte. Da-că clevetito ru l n -a r  fi spus, ascultătorul 
n -a r  fi ştiut. De aceea a exclam at de tre i ori una 
după alta: „C levetirea, o ce grea fărădelege!; Cle
vetirea, o ce m are păcat!; C levetirea, o ce patim ă 
grozavă!“.

Acest păcat este m are, nu  num ai din pricina con
secinţelor ce le are ci şi m ai ales din pricina ch i
pului, a m odului în  care se săvârşeşte, p rin  aver
tizarea: ce am vorb it, cum  am  vorbit, cine a v o r

bit, despre cu tare  sau cu tare; lin işte ca-n  m or- 
m ânti D ar în  rea lita te , de aiai porneşte fu rtuna 
zdrobitoare de suflete.

Păcatul acesta în joseşte pe clevetitor. E un  lu 
cru dezgustător a lovi pe ascuns pe fratele nos
tru , pe aproapele nostru, pen tru  care a fost răstig 
n it Iisus H ristos pe S fânta Cruce, să ne m ân tu 
iască pe to ţi din robia păcatului.

C levetirea este un  păcat în d rep ta t şi îm potriva 
lui Dumnezeu, Care ne cere să ne iubim  ionii pe alţii, 
cum ne iubeşte şi El pe noi (loan X III, 34). P rin  acest 
procedeu, n e  asumălm cu fo rţa  locul în fricoşătorului 
Judecător nem itarn ic şi ne facem noi judecăto ri în 
locul Său, fără  nici im  drept. Căci S fântul Apostol 
Pavel spune: „Tu cine eşti de judeci pe slugă 
stră in ă“ (Rom. XIV, 4).

Să nu îndrăznim  a judeca pe nim eni. Numai 
Dumnezeu oare ştie ce se ascunde în  inim a omu
lui şi-a  rezervat d rep tu l de á  judeca pe to ţi (loan 
V, 22). Noi să ne străduim  să scoatem  mai în tâ i 
b â rn a  din ochii noştri, ca să vedem  apoi paiul din 
ochii sem enilor noştri (Matei VII, 4). Să plivim  
spinii şi buru ien ile din grădina in im ilor noastre 
şi să nu pu rtăm  grijă, de ceea ce se petrece în 
grădina vecinului nostru, căci fiecare din noi va 
da seam ă despre sine, lui Dumnezeu (Rom. XIV,
13) . Ca o m ăsură de prevedere în ţe leap tă , să nu 
îngăduim  să se clevetească în  faţa  noastră . Să oprim  
cu bună judeca tă  şi fă ră  rău ta te , pe oricine ar 
îndrăzni, să m urdărească cinstea aproapelui nos
tru , căci altfel ne facem  părtaşi şi noi la păcatele 
altora.

Aşa procedând creştineşte, vom contribui la buna 
înţelegere în tre  noi şi a p ăs tră rii bunului nostru  
num e. Ori de câte ori, va pofti lim ba noastră  să 
clevetească, să ne stăpânim , să ne gândim  mai 
în tâ i la scăderile noastre , la  păcatele proprii (loan 
VIII, 7), la  u rm ărlie  ce le aduce şi să ne rugăm  
lui Dumnezeu cu Proorocul David: „Pune Doamne 
pază gurii m ele şi uşă de îngrăd ire îm pre ju ru l 
buzelor m ele“ (Ps. 140, v. 3).

Din lectu ra  Sfin tei Scripturi, rezu ltă  că cleveti
rea a fost aspru  pedepsită. T ras la răspundere pen
tru  călcarea poruncii, Adam  cleveteşte pe Eva, care 
la  rândul ei cleveteşte pe şarpe (diavolul), dar sunt 
izgoniţi din desfă tarea raiu lu i (Fac. III, 23).

Ham, ta tă l lu i Canaan, văzând pe ta tă l său Noe 
dezgolit, îl cleveteşte celor doi fra ţi Sim şi Iafet 
şi s-a  ales cu b lestem ul părin tesc (Fac.. IX, 25).

La sunetul organelor muzicale, după porunca lui 
Nabucodonosor II (605—562), m ulţim ea din câm pul 
Deira s-a p ro stern a t cu feţele la  păm ânt, închinân- 
du-se chipului de aur. T rei tin e ri iudei: Şadrac, 
Meşac şi Abed-Nego, nu  s-au  plecat idolului, de a- 
ceea au fost clevetiţi regelui, care i-a  aruncat 
în  cuptorul arzător. îngeru l Dom nului s-a pogo
râ t în  cuptor, a potolit pu terea focului, ia r flăcă
rile au ieşit pe gura -cuptorului cu o fo rţă  m are, 
pe o rază de 49 coţi îm pre ju r, arzând pe clevetitori 
(Daniel III, 22).

C levetitorii proorocului Daniel, m ari d regători ai 
M edo-Perşilor în  num ăr de 122, constrâng pe regele 
D arius I (539—322) să-l arunce în  groapa leilor, de 
unde soapă te a fă r  şi în  locul său sun t -aruncaţi 
clevetitorii cu soţiile şi copiii lor, pe care leii i-au 
sfâşiat pe to ţi îna in te  de a ajunge în  fundul gro
pii (Daniel VI, 25).

Aman, prim ul m in istru  al regelui A rtaxerxe I 
(465—425), cleveteşte pe M ardoheu, şi m oare chiar în 
spânzurătoarea p reg ă tită  de el pen tru  M ardoheu 
(Estera VII, 10).

Dismas, tâ lh a ru l din d reap ta lu i Iisus H ristos 
răstignit, s-a  silit să -l convingă pe celălalt tâ lhar 
Gestas din aceeaşi osândă, că noi suferim  pe bună 
dreptate, după faptele noastre şi să -l oprească de 
a cleveti şi huli; ia lua t raiu l p rin  m ărtu ris ire  şi ru 
găciune (Luca X X III, 43).

Să nu zică cineva îm potrivă că: num ai când ar 
vorbi cineva un neadevăr de aproapele său, atunci 
l-a r  defăim a sau cleveti, ia r nu  când vorbeşte ade
vărul. Nu! Nu este aşa! Căoi şi aceea este o nele
giuire, când cineva vorbeşte asupra aproapelui său 
ceva rău, care este ch iar adevărat.

F ără  îndoială că fariseul num ai adevăru l a vor
b it despre sine, ia r  pe ceilalţi i-a  d isp reţu it nu- 
m indu-i păcăţoşi. A ceasta nu  i-a  a ju ta t. Ci toate 
faptele sale bune i-au  fost zadarnice (Luca XVIII,
14) .

Cele 10 iscoade, la  în toarcerea din P ăm ântu l F ă
găduinţei, au  a tras  după sine m oarte năpraznică 
înain tea Domnului, deşi au g ră it adevărul, dar tu l
bu rase ră  to t poporul, v rând  să se în toarcă în  Egipt. 
Au scăpat doar Isus N avi şi Caleb (Num eri XIV, 
37—38).

M ariam, sora m ai m are a Proorocului Moise, cu 
v ia ţă  bună, curată , aleasă, bogată în  fapte bune, 
cleveteşte pe fra te le  ei că, şi-a luat de soţie o etio- 
piancă, ceea ce este adevărat şi s-a um plu t de le
p ră  pe to t tru p u l (Num eri XII, 10).

Iosif cel u râ t de m oarte, p rigonit şi vândut de 
fra ţii lui ism arltenilor, apoi năpăstu it de femeia 
lui P u tifar, n -a  clevetit pe nim eni, a fost scos din 
închisoare şi pus în  cea mai m are cinste după fa
raon (Fac. 41.V.41). La fel S finţii Apostoli, văzân- 
du-se b ă tu ţi şi aruncaţi în  tem niţă, n -au  clevetit 
pe cei ce i-au  necinstit şi au fost scăpaţi din în 
chisoare, în  chip m inunat de îngeru l Dom nului 
(Fapt. Ap. V, 19).

Toţi sfin ţii mucenici, în  frun te  cu S fântul Apos
to l şi A rhidiacon Ş tefan, n -au  clevetit pe cei ce îi 
to rtu rau  în chip barbar, ci dim potrivă le m u lţu 
meau chiar, că s-au  învrednicit să rabde chinurile 
pen tru  cred in ţa lu i Iisus H ristos şi au p rim it dia
dem a sfinţeniei.

Este clar că păcatu l clevetirii sub am bele form e 
este u râ t îna in tea  lui Dumnezeu (Pilde VI, 19 şi 
XIX, 5), căci el porneşte  d in tr-o  inim ă rea (Matei 
XII, 34); din u ră  (Ps. 40, v. 7); din m ândrie (I Ti- 
m atei VI, 4); din nelucrare  sau lenevire (I Timotei 
V, 13).

U rm ările păcatu lu i după cum s-a văzut m ai sus 
sun t din cele mai rele, răn ile  inim ii, despărţirea 
de prieteni sau ruperea  prieteniei, stricarea căsă
toriei., destrăm area fam iliei (Pilde XVI, 28 şi 
XVII, 9); (Isus S irah  XXV, 25); înv răjb irile  (Pilde 
XXV, 20), neun irea d in tre  fra ţi. Un rău  destul de 
grav  este p u rta rea  clevetirilor din loc în  loc şi din 
om în oift. Mai striv ito r şi m ai dezgustător este a- 
tunci când se spun lucru ri cât mai rele, cu cât p e r
soana pe oare o clevetesc e în  mai m are cinste şi 
ac tiv itate a binelu i obştesc, cu cât i se face celui 
clevetit şi celor ce ascultă m ai m are stricăciune su
fletească şi. cu cât au auzit mai m ulţi această cle
vetire.

Aşadar, dacă nu poţi tăcea şi spui alto ra cum auzi 
ceva, apoi dându-ţi seam a de urm ări, îndem ni la 
tăcere, e zadarnică toa tă  osteneala. Mai în tâ i taci 
şi lasă să m oară în  tine to t ceea ce ai auzit, adică

1 în v ă ţă tu ra  de C redinţă C reştină O rtodoxă, Bu
cureşti, 1992, pag. 351.

2 Pr. Dr. Ş tefan Slevoacă, „C arte de predici“, 
Bucureşti, 1979, pag. 89.

stăp ân eşte -te  şi vei fi fericit, căci aşa ne învaţă 
psalm istul: „Bun este bărbatul, care îşi rânduieşte 
vorbele sale cu judecată, căci în  veac nu se va 
Clinti“ (Ps. 111, v. 5).

Cel ce m inte, cel ce fu ră sau face alte p ă 
cate, de m ulte o ri înda tă  ce a săvârşit păcatul, sus
p ina ca vam eşul, învinovâţindu-se pe sine şi vine 
la  pocăinţă. In să  cel ce cleveteşte, ori de m ănâncă 
ori de este  ocupat cu orice treabă, de um blă, ori 
altceva' de face, păcatu l acesta este nedespărţit de 
el. Că de va auzi cineva un cuvânt de rău, adică de 
m âhoiciune şi clevetire, pu tând  şi el să zică ase
m enea şi se va lup ta ,să nu-1 zică: sau de i se va 
face s trâm b ăta te  şi va suferi cu răbdare  şi nu va 
răsp lă ti cu rău, unul ca acesta îşi pune sufletul 
său pen tru  aproapele (loan XV, 13).

Sfin ţii p ă rin ţi ai Filocaliei şi Patericului, cunos
când gravele consecinţe ale acestui m are păcat âl 
clevetirii, ne sugerează că, orice argum ente am a- 
duce în  apărarea  sau acoperirea bârfirilo r, ponegri
rilor, sun t potrivnice voii lui Dumnezeu.

A stfel, S fân tu l loan  S cărarul susţine: „Nimeni 
din cei ce judecă sănătos, nu va tăgădui că, din 
u ră  şi ţine rea  de m inte a rău lu i se naşte clevetirea“. 
Apoi m ai adaugă: „C levetirea este o boală sub
ţire , dar o lip itoare grasă, ascunsă şi tă inuită , oare 
suge şi seacă sângele iubirii“ . Şi m ai departe: „Cel 
clevetito r se vatăm ă pe sine, pe ascultători, d ar şi 
pe cel clevetit“. De aceea: „să nu te  sfieşti niciodată 
de cel ce cleveteşte pe aproapele fa ţă  de tine. Mai 
degrabă zi că tre  el — încetează frate! — Eu în  fie
care zi fac luc ru ri m ai rele decât el. Şi cum pot 
să-l osândesc pe el? P rin  acestea, vei câştiga două 
lucruri: cu un  singur leac te  vei vindeca şi pe tine 
şi pe aproapele“. In  fine, ne atenţionează: „Ascultaţi 
la  mine, to ţi controlorii cei ră i ai altora. Dacă 
e adevărat precum  şi este, că: „cu ce judecată veţi 
judeca, cu aceea veţi fi judeca ţi“ (Matei VII, 5) ne
greşit, în  cele ce vom cleveti pe aproapele nostru, 
în  acelea (păcate) vom cădea, fie sufleteşti, fie tru 
peşti. Şi altfel nu va fi“. (Filoc. IX, pag. 199—202).

S fân tu l Teodor al Édesei zice şi el: „Patim a cle- 
(Continuare în pag. a 3 a)

Ierodiacon Ciobâcă Teofilact 
Mănăstirea Putna

Locuinfa romană a Apostolului Pavel
(Urmare din pag. 1)

încă  din Evul Mediu, locul aces
ta  se num ea contrada Pauli (car
tie ru l lu i Pavel); „in loco qui dici- 
tu r  P au li“, notează un  docum ent 
din 1245.

B iserica San Paolo alla Regola 
îşi are  începuturile în  vrem ea 
papei Dam asus (366—384), care a 
transfo rm at casa locuită de P a
vel în  oratórium . O apocrifă de 
origine asiatică (de p rin  anul 180) 
consideră că e vorba de un  hor- 
reum  (un depozit de grâu), -care, 
da to rita  m ărim ii sale, era, după 
cuvintele lui ierom m , po triv it 
pen tru  p red icat unui auditoriu  
num eros.

„Divi Pauli Apostoli H ospitium  
et üCiioia", se a n a  scris pană azi 
pe frontisp iciu l oratoriului, in p a r
tea  d reap ta  a in tră rii bisericii, 
locul în care „ învăţă to ru l neam u
rilo r a început să predice la Roma 
şi să convertească neam urile“, 
cum  se exprim a „Eusevoiogio ro
m ano“ ; în  secolul ai XVI-iea, aici 
îşi are  sediul o şcoală de studii 
de dogmatica, având una din cele 
m ai m ari biblioteci din Roma. 
E ra trad iţia  ca în  ziua Sfinţilor 
Apostoli P e tru  şi Pavel, când, da
to rită  războaielor sau molimelor, 
nu  se p u tea  ajunge la  Basilica 
San Paoio Fuori ie M ura, papii 
veneau aici, p en tru  a sărbători 
m em oria A postolului N eam urilor, 
în  1744, B enedict al X IV -lea re 
com anda poporului, a lă tu ri de Ba- 
siiicile San P ietro  şi San Paolo, 
şi această b iserică şi el însuşi 
vine şi se roagă aici de două ori 
în  acelaşi an. în  1798, datorită 
ocupaţiei franceze, biblioteca este 
d istrusă aproape ' în  întregim e, 
astfel că azi biserica este foarte 
pu ţin  cunoscută, slujbele fiind 
săvârşite  de creştin ii copţi.

S ăpătu rile  recente v in  să con
firm e an tica trăd iţie. A fost des
coperită an tica s tradă republicană 
ce lega Circo Flam inio de zona 
Campo M artio, în  ju ru l căruia au 
fost scoase la lum ină urm ele edi- 
fioiilor im periale folosite ca hor- 
rea, unul d in  ele identificându-se 
cu oratoriu l S fântulu i Pavèl.

A şadar, aici prim ea Apostolul 
pe cei care doreau să-l cunoască, 
se adresa evreilor, în tâ lnea p rie 
teni, precum  Epafras, venit de ia 
C orint spre a-i sta  în  preajm ă, 
M arcu, A ristarh , „cel îm preună 
în tem n iţa t“ (Col. 4, 10) şi Epa- 
frodit, care adunase o sumă de 
ban i de la creştinii din Filipi, 
spre â-1 a ju ta  să-şi acopere chel
tu ielile procesului şi tem niţa (Fi- 
lipeni 4, 10—20). în  această casă 
scrie epistolele că tre  Filipeni, 
Coloseni şi Efeseni. Aici prim eşte 
pe Onisim, sclavul fugit al lui 
Filim on; pe acesta din urm ă, A- 
postolul îl roagă să-l prim ească 
pe Onisim, „fiul născut fiind în 
la n ţu ri“ (Filimon 10). De m ulte 
ori, Luca, „medicul p rea -iub it“ 
(Col. 4, 14), va fi fost trim is de 
Pavel oa să a ju te  pe bolnavi şi 
aici va fi scris, în  acei ani, F ap
tele Apostolilor.

Ceea ce a însem nat pen tru  
Apostolul Pavel arestu l de doi 
ani în  Roma, cu toate suferin ţele 
provocate de iudei sau creştini, 
o exprim ă el însuşi în  Epistola 
către Filipeni: „Voiesc ca voi să 
ştiţi, fra ţilo r, că cele petrecute 
de m ine s-au  în to rs mai degrabă 
spre sporirea Evangheliei; în aşa 
fel că lan ţu rile  mele, pen tru  H ris
tos, au ajuns cunoscute în  to t 
p reto riu l şi tu tu ro r  celorlalţi; şi 
cei m ai m ulţi d in tre  fra ţii în 
tru  Domnul, îm bărbăta ţi p rin  lan 
ţu rile  mele, au m ai m ultă îndrăz
neală să propovăduiască fă ră  te a 
m ă cuvântul lu i Dumnezeu“ (Fi
lipeni 1, 12— 14).

în  casa Acvilei şi Priscilei

E xpirându-se term enul a re s
tu lu i preventiv , A postolul este 
eliberat. Procesul se pare că n -a  
avu t loc. Căci acuzatorii săi, 
spre a evita cheltuielile de călă
torie, au răm as la Ierusalim .

E liberat, Pavel pu tea să-şi con
tinue călătoriile sale, să-şi în tâ l
nească prieten ii şi fra ţii în  H ris
tos, pe unii d in tre  ei cunoscân- 

. du-i încă îna in te  de a ajunge în 
Roma. E sugestivă, în  acest sens,

lis ta de num e din Epistola că
tre  Rom ani (16, 1—26), scrisă în 
iarna d in tre  anii 57—58. L ista 
începe chiar cu A cvila şi Priscila, 
cei doi soţi, care-1 gâzduiseră la 
Corint. „ îm brăţişa ţi pe Priscila 
şi Acvila, îm preună-lucrăto ri cu 
m ine în  H ristos Iisus, care şi-au  
pus grum azul lo r p e n tru  v ia ţa  
m ea şi cărora nu num ai eu ie 
m ulţum esc, ci şi toa te  B isericile 
d in tre neam uri, şi Biserica din 
casa lo r“ (Rom. 16, 3—5). Casa 
lor era pe colina A ventino, unde 
azi se ridică Biserica S anta Prisca.

O antică trad iţie  v rea să susţină 
că Pavel ar fi s ta t aici încă de 
când a venit în  Roma şi că to t 
aici a fost găzduit şi P etru , aces
ta  din urm ă fiind cel ce a bo te
zat pe Priscila, ca şi pe m ulţi a l
ţii, în  această casă de pe A ven
tino. Se în tâ lneşte  adesea scena 
iconografică, reprezen tând  pe P e
tru , care botează pe P riscila; până 
azi, în  b iserica de aici se poate 
vedea un  bap tiste riu  antic, care 
a r  fi fost folosit de P etru .

Colina A ventino era  locuită a- 
tunci de fam ilii nobile, tocm ai 
pen tru  că se afla aproape de P a 
latin . Acvila şi P riscila  erau  una 
d in tre  acestea. Ei erau  com er
cianţi de piei şi de aceea călăto
reau adesea. Când P avel îi în tâ l
neşte la  Corint, în  anul 50, erau  
sosiţi de curând de la  Roma, în  
urm a edictului lui Claudiu, care 
în  49 expulzase pe evrei din 
Roma (F. Ap.; 18, 13). E xpresia 
folosită de Sf. Luca („aici găsiră 
pe un  iudeu num it A cvila“) lasă 
să se în ţeleagă că P riscila şi Ac

vila n u  erau  încă creştini. La ei, 
în  Corint Pavel a ram as vreo 
doi ani; l-au  însoţit apoi spre Si
ria  (F. Ap. 18, 19); probabil p rin  
anul 58 s-au  despărţit, cei doi în - 
to rcându-se la  Roma. Acvila era 
o rig inar d in  Pont. Priscila era 
rom ană, probabil din nobila fa
m ilie Acilii Glabriones, din care 
se trgea  şi senatorul Caio M aria 
Pudente, care, conform  unei t r a 
diţii din prim ele secole, ar fi fost 
p rie ten  cu P etru  şi l-a r  fi găz
duit în  casa sa, lângă Viminale, 
unde azi se a flă  Biserica Santa 
Pudenziana.

Casa de pe A ventino e ates
ta tă  în  secolul al V-lea, ca titu lus 
Priscae, u n a  d in tre  prim ele paro 
hii din Roma: o atestă o inscrip
ţie pe un sarcofag (ce se poate 
vedea în  G aleria Bisericii San 
Paolo Fuori le Mura); preoţii săi 
participau la Sinoadele rom ane 
din 499 şi 595.

S ăpăturile arheologice din 1776 
au descoperit restu ri ale unui o ra 
to riu  din secolul al III-lea, an 
terioare bisericii, şi urm e de pic
tu ră , reprezen tându-i pe Hristos, 
Pavel şi P etru . S ăpături mai re 
cente, din 1933 şi 1966, au identi
ficat oase din secolele I şi II. 
Casa din secolul al II-lea  păs
trează urm e ale cultu lu i lui 
M ithra. Se ştie că în tim pul p e r
secuţiilor, se constru iau  tem ple 
m itharice pe locul bisericilor 
creştine , pen tru  a dezrădăcina 
creştinism ul. Casa din. secolul I 
pare să fie anticul titu lus Priscae, 
în care a locuit şi Apostolul P a
vel.

Mihai Eminescu şi Bucovina
(Urmare din pag. 1)

Iaşi (1876), M. Em inescu m enţiona că Bucovina e „pământ sfânt, a 
cărui apărare ne-au costat pe noi râuri de sânge, veacuri de muncă, 
toată inteligenţa noastră trecută, toate mişcările cele mai sfinte ale 
inimii noastre ..

Poetul a v iz ita t a tunci casa lu i A. Pum nul; a fost, de asemenea, 
la  m orm ântul fostului său profesor, şi, mai târziu, în  1885 (de C ră
ciun) a vizitat pe sora lui, Aglaia, căsătorită  cu I. Drogli, care locuia 
atunci în  Cernăuţi.

Legăturile poetulu i cu Bucovina şi, în  general, ou Ţ ara de Sus a 
Moldovei au fost directe: C ernăuţiul, m om entul Putinei şi. m ai apoi 
vizitele la Suceava şi C ernăuţi ori în  alte locuri.

Bucovina se bucură din pa rtea  poetulu i de aprecieri entuziaste, 
scriind cu com petenţă despre Bucovina pagini pline de căldură sufle
tească: despre istoria ei, despre oam enii şi frăm ân tările  lor, despre 
locul şi rolul ei în  spaţiu l rom ânesc. Ea e p en tru  dânsul „partea cea 
mai veche şi frumoasă a ţării noastre“; „raiul Moldovei“; „ţara pre
sărată cu biserici şi mănăstiri, zidite de luminaţii dombi ai Moldo
vei“; la  1775, prin  Bucovina — scria el — „Moldova pierde vatra aşe
zării ei, stupul de unde au pornit roiurile care au împoporat Ţara 
de Jos, mormintele domnilor, vechea sa capitală, Mitropolia sa v e 
che. Moldovenii au avut nenorocirea de a vedea înstrăinat pământul 
lor cel mai scump ( . .

în  viziunea şi concepţia lu i M. Emimescu, Bucovina e ,cea  mai 
frumoasă parte a Moldovei“; „bucata de pământ, unde zac oasele 
domnilor noştri de la Dragoş Voievod până la Petru Rareş ( . . . ) “; 
„stupul matern al Moldóvei întregi“; „vatra strămoşească, începătura 
domniei şi neamului moldovenesc şi în care doarme cenuşa lui A le
xandru cel Bun, legiuitorul şi părintele ţării, şi a lui Ştefan Vodă, 
pavăza, creştinătăţii ( . . . ) “. Bucovina e „pământul nostru cel mai 
scump ( . . . ) “; ,7vatra ţării“; „obârşia Moldovei”. „Căci acolo, [în Bu
covina — insista poetul — ] e sfânta cetate a Sucevei, scaunul dom
niei vechi cu ruinele măririi" noastre, acolo scaunul firesc al unui mi
tropolit care în rang şi în neatârnare era egal cu patriarhii acolo 
sunt moaştele celor mai mari dintre domnii români, acolo doarme 
Dragoş, îmblânzitorul de zimbri, acolo Alexandru. întemeietorul de 
legi, acolo Ştefan, zidul de apărare al creştinătăţii“. Bucovina e ..Pă
mântul cel mai înfloritor“; „frumoasa Bucovină“ răm âne — spune 
poetul — :

Diamant din stema lui Ştefan.
Tot poetul m enţiona că „alături cu domneasca cetate a Sucevei, 

înfloreau înlăuntrul aceluiaşi stat, republicele Vrancii, Câmpulun
gului şi Sorocii. . . “; Bucovina are ţin u tu ri „dotate de natură şi de 
oameni cu cele mai bogate daruri, [cu] cele mai frumoase podoabe...“,
exprim ându-şi astfel dragostea şi adm iraţia  faţă  de aceste locuri.

Cele scrise de M. Em inescu despre Bucovina sun t în consonanţă cu 
re la tă rile  istoricilor noştri de d inain te şi de după dânsul.

Cultul pen tru  trecu tu l Bucovinei şi spiritul- ei sun t prezente în 
scrisul poetului: în  poeziile sale, în  unele descrieri în  proză, în  pro
iectele dram atice şi în  articolele social-politice. El a scris despre 
profesorii săi A ron P um nul şi I.G. Sbiera: despre Grigore Ghica 
Vodă, ce s-a opus anexării Bucovinei la A ustria, anexare condam
nată  de poet; despre m itropolia Moldovei şi Sucevei: „Singură mi
tropolia Moldovei şi a Sucevei e ab antiquo suverană, neatârnată de 
nici o patriarhie; acestei Mitropolii a Moldovei şi a Sucevei se dato- 
reşte introducerea limbii române în biserică şi stat ea este mama 
neamului românesc“; despre poetul D. Petrino: „talent a avut, poet 
era!“; despre R ădăuţi, P u tn a  şi Suceava. R eţin  aten ţia  articolele des
p re  C urtea din Viena şi adm in istra ţia  austriacă, care exploatau 
Bucovina şi pe locuitorii acesteia.

în  creaţia  poetică em inesciană şi în  publicistica sa, spaţiul Buco
vinei — , din Boian la Vatra Dornii“ — ocupă un loc deosebit de în 
sem nat, ceea ce ne-a determ inat şi pe noi să-l relevăm  în rândurile 
de faţă. Căci, peste tim p, m esajul poetului e actual şi azi: „Dacă fiii 
tăi ar fi fost uniţi totdeauna, atunci şi pământul tău strămoşesc ră
mânea unul şi nedespărţit“.
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CREDINŢĂ Şl ERUDIŢIES unt cărţi care, deşi repere în  
sp iritu a lita te a  rom âneasca, trec 
aproape neobservate, parcă prea 
sm erite, când bogăţia lor cople
ş ito a re  le -a r  în d rep tă ţi să fie în 
cen tru l a ten ţie i tu tu ro r. Nu lacune 
de in form aţie  ne fac să cităm  
doar ca rtea  în a lt P rea Sfinţiei 
Sale Dr. N estor Vorniicescu: Pri
m ele scrieri patristice în litera
tura română („Scrisul Românesc“, 
1992) sau  cartea repu ta tu lu i p ro 
fesor P ândele Olteamu (apărută 
la  Ed. M itropoliei B anatului, 
1992), Floarea darurilor. P uţine 
cărţi creează, ca acestea, im pre
sia cercetării savante, exhaustive 
a tem ei abordate. Poate odată, 
când lucru rile  vo r evolua în  albia

lor firească, asem enea apariţii să 
trezească in teresu l puDlicaţiilor 
cu ltu rale  şi să li se acorde a ten 
ţia  cuvenită.

C ititorul trebuie să cunoască 
u n  domeniu la  care accesul i-a  
fost m ultă  vrem e lim ita t sau 
ch iar interzis: cartea creştină. 
Ceea ce face „V atra“ publicând de 
câteva num ere com entarii pe a- 
ceastă tem ă seam ănă a restitu ire , 
deşi cărţile  sim t apariţii recente 
sau re la tiv  recente. Totuşi, de o 
restitu ire  e vorba, dar nu  a că r
ţilor, ci a personalită ţilo r, ale că
ro r căi de acces spre publicul larg  
au fost m ultă vrem e obstrucţio- 
nate . Nu s-a cunoscut ceea ce a 
scris N. S teinhard t, nu s-a  re-

publioat ceea ce a scris părin tele  
D um itru  Stăniloae, pu ţină lume 
a citit teza de doctorat a p ă rin 
te lu i G aleriu, Jertfă şi răscum
părare ş.a.m.d.

Num ai în tâm plarea  a făcut să 
putem  citi două volum e m asive 
ale în a lt P rea  Sfinţiei Sale Dr. 
A ntonie P lăm ădeală Tâlcuri noi 
la texte vechi şi Cuvinte la zile 
mari, apăru te  în  198.9. Cunoşteam 
alte titlu ri, unde erud iţia  şi cu
vân tu l lup tă to r făceau casă bună: 
Clerici ortodocşi ctitori de limbă 
şi cultură românească (1977), Das
căli de cuget şi simţire româ

neasca (1981), Calendar de inimă 
romanească (1988), Alte file de 
calendar de inima românească 
(1988), Romanitate, continuitate, 
unitate (1988) ş.a.

U m uetica rom ânească, p rin  cele 
doua vöm m é dm  1989, tră ieşte  un 
m om ent sem nificativ. Regretăm  
că nu  sun t accesibile unui public 
m ai larg, p en tru  că asem enea 
cărţi iac p arte  din patrim oniul 
sp iritua l ai rom ânilor. Nu pen
tru  că m esajul lor, al predicilor, 
ar fi erm etic, ci pen tru  că tira ju l 
redus (impus de au to rită ţile  de a- 
tunci) le destinează circuitului 
„închis“, preoţilor, aşa cum s-a 
în tâm p la t cu m ulte  cărţi de d ina
in te  ae decem brie 1989. C aracte
ru l s tric t om iietic e vizibil în 
Cuvinte la zile mari. Energia lu 
cră toare a cuvântului îna ripa t de 
h aru l credinţei creează m om ente 
de m are elevaţie, în  liniile de 
fo rţă  ale om ileticii rom âneşti, 
cu a tâ t de bogată trad iţie , dar 
m ereu a ten tă  să răspundă sensi
b ilită ţii om ului m odern. Lumina 
de dincolo de cuvinte ajunge la 
noi, acum odată cu cuvântul scris, 
şi face ca ecoul sunetulu i funda
m ental al m esajului să fie recep
ta t cu aceeaşi prospeţim e ca în 
m om entul când, cu câţiva ani în 
urm ă, aceste cuvinte de învă ţă
tu ră  au fost rostite  în  diferite 
catedrale din ţa ră . Cuvinte la zile 
mari sunt o „carte de în v ă ţă tu ră“, 
în  care „slu jito ru l Dom nului“, ca 
odinioară V arlaam , pune retorica 
în  slu jba C uvântului ziditor. F ra
za nu  are strălucirea d iam antină 
a m etaforei din Didahiile lui A n
tim  Ivireanul, ci fo rţa  inflexibilă, 
lin iştită , a m arilo r fluvii, care 
curg, după chem ări tainice, spre 
m ările şi oceanele lumii. Este 
greu de ales un  cuvânt pe care

Păcatul clevetirii şi urmările lui
(Urmare din pag. a 2-a)

vetirii, să fie departe  de sufletu l tău. Căci ca un 
foc ascuns în paie, aşa lucrează această patim ă“. 
Şi m ai departe îşi povăţuieşte ucenicii: Ci, roagă-te 
m ai degrabă cu căldură, pen tru  cel ce te -a  în tris ta t 
şi fă-i orice b ine l-a r  pu tea face m âna ta, ca să iz
băveşti sufletu l tău  de la  m oarte şi să nu  fii fără 
îndrăzneală, în  vrem ea rugăciunii“ (Filoc. IV, pag. 
228).

A şadar, clevetirea este num ită m oartea sufletului. 
De asem enea m arii pustnici şi povăţuitori ai m ona
h ilo r şi credincioşilor loan şi V arsanufie, la în tre 
b area  ce li s-a pus: „Dacă aud pe cineva că mă 
cleveteşte, ce să fac?“ „Scoală-te în d a tă , şi fă ru 
găciune,, m ai în tâ i pen tru  el şi apoi p en tru  tine, zi
când: Doamne, Iisuse H ristoase, m iluieşte pe fratele 
acesta şi pe mine, slugă netrebnică. Şi ne acopere 
pe noi de cel rău, cu rugăciunile Sfinţilor. A m in“ . 
Ia r, „dacă începe cineva să clevetească pe un altu l 
ş i  observ, ce trebuie să fac?“. „De începe cineva să 
clevetească pe altu l, trebuie să treci cuvântul la  o 
convorb ire folositoare. D ar nici în  ea să nu zăbo
veşti, ca nu cum va cum m ultă  vorbărie, să se cadă 
în  clevetire“. în  fine: „dacă ascult cu plăcere cle
vetirea , cad sub osândă?“. „Chiar a asculta cu p lă
cere clevetirea, este o clevetire şi se cade sub a- 
ceeaşi osândă“ (Filoc. XI, pag. 520).

A va Iperehie al P atericu lu i face o bună com pa

ra ţie  a clevetirii cu felul în  care diavolul p rin  
şarpe, a scos pe prim ii oam eni din rai, zicând:' 
„Şoptind, şarpele a scos afară pe Eva din grădina 
raiului. A sem enea acestuia şi cel ce cleveteşte pe 
aproapele. Căci sufletu l celui ce-1 aude, îl p răp ă
deşte, iar pe al său nu-1 m ân tu ieşte“ (Patericul, 
A lba-Iulia , 1990, pag. 233).

în tre b a t fiind Cuviosul Moise A rapul (+400): „în  
toa tă  osteneala omului, oare este aceea care îi a ju tă  
lu i?“. P rin tre  alte în v ă ţă tu ri m orale, a adăugat: 
„Să nu cleveteşti pe cineva, ci zi, Dumnezeu ştie 
pe fiecare. Să nu  te  îndupleci cu cel ce grăieşte de 
rău, nici nu  te  bucura de clevetirea lui. în să  nici nu 
u rî pe cel ce cleveteşte pe aproapele lui. Şi aceasta 
este pacea. Cu aceasta pe tine m ângâie-te“. „Puţină 
este  osteneala şi veşnică odihna“, încheie m arele 
povâţu ito r şi o sten ito r al Jţii H ristos (Patericul, 
pag. 144— 145).

P rin  u rm are  defăim area sau clevetirea este oprită 
de însuşi M ântuitorul, când ne spune: „Vedeţi să 
nu  d isp reţu iţi“ pe nim eni (M atei XVIII, 10), şi a ne 
feri de acest păcat este o datorie creştinească. Sfin
ţii P ă rin ţi recom andă tăcerea şi rugăciunea, ca 
v ir tu ţi de m are valoare sufletească şi doctorie îm 
potriva clevetirii. Ia r  în ţe lep tu l Isus S irah ne sfă
tu ieşte  să ne stăpânim , zicând: „cuvintelor taie 
fă jug  şi cum pănă şi gurii tale, fă-i uşă şi încu
ie toare“ (Isus S irah  XXVIII, 28).

(Urmare dih pag. 1)
poate vedea cu prisosin ţă în  cărţile  şi lucrările  pe care le -a  publicat.

Teologia P ărin te lu i D um itru S tăniloae este o teologie personalistă, 
a  persoanei, este axată pe persoană (umană, d ivino-um ană în  H ris
tos, sau  divină), ea creşte pe baza»legăturii personale în tre  om -om  şi 
om -D um nezeu, legătură articu la tă  de Sf. Duh, în  Biserică. A ceasta 
este una din caracteristicile m ajore ale creaţiei sale. A lta este H risto- 
logia. Totul e rap o rta t la H ristos, Cel ce inaugurează o nouă legă
tu ră  în tre  cer şi păm ânt, în tre  Dumnezeu şi om, desigur p rin  Sf. Duh, 
în  Biserică. Fidel T radiţiei P atristice şi teologiei b izantine unde teo
logia este în tâ i de toate Hristologie,7 P ărin te le  S tăniloae situează 
opera  m ân tu itoare a Domnului H ristos la tem elia progresului în treg ii 
c rea ţii spre Dumnezeu. în tru p a re a  lui H ristos este evenim entul care 
n e -a  făcut conştienţi de com patib ilitatea d in tre  om şi e tern ita te : homo 
capax infiniţi.8 U nirea ipostatică petrecu tă în  H ristos este modul în 
care Dum nezeu in tră  în  re la ţie  de soldaritate  cu neam ul omenesc, 

*ru în treaga creaţie.9
Şi iarăşi, to tu l este rap o rta t la  Sf. Treim e ca un iune in te rp e rs o n a l  

bazată pe iubire, perihoreza treim ică, in te rpătrunderea  fiin ţială  a 
p e rso a n e lo r  treim ice, fiind m odelul suprem  al re la ţiilo r in te r-um ane 
*n Biserică. *

Aşa cum observă John  M eyendorff, Sf. Treim e reprezin tă tem e
lia  eclesiologiei şi antropologiei teologice a P ărin te lu i S tăniloae.10 11

T oate aceste aspecte însă sun t in te rp re ta te  în  legătu ră  cu ideea de 
dar. Persoana um ană ca chip al lu i Dumnezeu este dar divin. Omul 
treb u ie  să perceapă re la ţia  sa cu cei din ju r  to t ca dar. Dacă daru l 
re la ţie i ar dispărea nim ic n -a r  m ai fi. Omul este dar omului. în  loc 
de Homo homini lupus, P ărin te le  S tăniloae sugerează p rin  în treaga 
sa teologie, o a ltă  filosofie, un  a lt mod de a fi: Homo homini donum. 
T o t aşa, Hristos, ca Fiu al lu i Dumnezeu în tru p a t este dar divin su 
prem  făcut de Dumnezeu om enirii; reve laţia  Sf. Treim i în  creaţie  este 
u n  dar, creaţia, lum ea însăşi este un  dar, un  locus teologicus. loc teo- 
fanic, care-1 descoperă pe Dumnezeu, lum ea este un  sacram ent al p re
zenţei lui Dumnezeu; Biserica este un  dar, v ia ţa  veşnică este u n  dar. 
Ceea ce este im portan t aici e fap tu l că ideea de dar duce în  mod 
nem ijlocit la  un  anum it mod de a fi, şi anum e cel bazat pe răspun 
dere şi recunoştin ţă . Cu a lte  cuvinte, Relaţia dăru ito r - p rim itor gene
rează şi o presupune pe aceea de vocaţie (chemare) - responsabilitate 
(răspuns), ia r  când vocaţia însăşi este Un dar, răspunsul nu poate fi 
decât doxologic. Omul doxologic este deci în truch iparea  m odelului 
ex isten ţe i om ului p en tru  om şi a om ului în  fa ţa  lu i Dumnezeu, 
p o triv it acestei teologii.

în tr-ad ev ăr, aşa cum teologi de renum e m ondial au rem arcat, 
gând irea P ărin te lu i Stăniloae este o rien ta tă  spre problem ele o rto 
doxiei contem porane,11 am  zice noi, m ai precis, ale lum ii contem po
rane. Deşi o rien ta t spre v iito r şi a ten t la  prezent, teologul rom ân 
îşi fundam entează în treaga operă pe tezaurul gândirii patristice, în 
tocm ai ca un  copac sănătos, în rădăcina t în  valorile corifeilor Bisericii 
d in  veacurile trecute, dar care dă roade în  prezent şi oare va con
tinua să rodească pen tru  generaţiile viitoare.

A stfel S finţii P ărin ţi sunt nelipsiţi în  sinteza P ărin te lu i S tăniloae. 
S fân tu l M axim M ărturisitorul, în  prim ul rând) Sf. G rigore Palam as, 
Sf. Dionisie Pseudo-A reopagitul, S finţii Grigore de Nisa, Grigore de 
Nazians, Vasile cel M are şi loan  G ură de Aur, Sf. Chirii al A lexan
driei, Sf. S im ian Noul Teolog şi m ulţi alţii.

în  felul acesta în tr-adevăr, opera gânditorului rom ân exprim ă fi
del doctrina Bisericii Ortodoxe, doctrină pe care apoi o face dispo
n ib ilă  şi sem nificativă, in telig ib ilă şi aplicabilă pen tru  omul tim pu
lu i său.

*
Volumul Experienţa lui Dumnezeu, tradus în  engleză de P. C. 

P reo t loan  Ioniţă şi de Robert B arringer, p re fa ţa t de renum itu l teo 
log K allistos W are (de Diokleia), aşa cum aceasta însuşi spune, este 
p rim a lucrare  m ajoră de teologie dogm atică ortodoxă în lim ba en 
gleză,12 o lucrare  de sinteză13 de ce ! m ai înalt nivel de elaborare aca
demică. Acest volum  reprezin tă prim a parte  a vol. I al Dogmaticii 
P ărin te lu i Stăniloae. După cum aflăm  din prefaţă , volum ul II în en 
gleză va fi partea  a doua a vol. I din rom âneşte (despre creaţie şi 
îndum nezeire); vol. III—IV în  engleză (Hristologie şi Pnevm atologie) 
vo r reda vol. II din versiunea rom ânească, şi în  sfârşit, vol. V—VI în 
engleză (Sf. Taine şi Eshatologia), vor reda vol. III din ediţia origi
na lă .14

Un cuvânt de laudă, apreciere şi adm iraţie  se cuvine spus aici tra -  
. ducătorilo r oare au depus o muncă, desigur ex trao rd inară  pen tru  a 
tălm ăoi în  lim ba engleză scrisul P ărin te lu i D. Stănlioae, care, după 
cum  se ştie, chiar şi în  rom âneşte, este foarte com plicat subtil şi 
p rofund  încât şi pen tru  cititorul avizat, de m ulte ori, citirea repe
ta tă  a unui tex t se im pune cu necesitate pen tru  o în ţelegere adec
v a tă  a lui.

Teologia Dogmatică Ortodoxă sau Dogmatica P ărin te lu i D. S tăn i
loae, cum am m ai m enţionat, nu este o /operă scolastică, seacă şi 
rigidă. Ea este o prezen tare şi o in te rp re tare  a adevăru rilo r de cre
d in ţă ale Bisericii O rtodoxe pen tru  v ia ţa  de zi cu zi a creştinului în 
situaţiile  caracteristice societăţii contem porane. Cu alte cuvinte P ă
rin te le  S tăniloae nu face „artă  p en tru  a r tă “, adică teologie pen tru  
teologie, ci teologie, pen tru  viaţă, punând accentul în  mod deosebit 
pe lib e rta tea  persoanei um ane, pe responsabilitate, participare, d ra 
goste, com uniune, pe îm bunătă ţirea  vieţii prin  adoptarea chipului 
lui H ristos — prin  urm area Lui în v irtu ţi — şi p lasarea acestuia pe 
faţa  sa (a credinciosului) până când, „pe faţa  lu i s-a făcut străvezie 
în  mod văd it lum ina feţei lui H ristos“.15

Tem ele cen trale  ale reflecţiei teologice a P ărin te lu i S tăniloae în

Teologia darului
general şi ale acestui volum, în  special sunt:

1. D ragostea şi com uniunea personală — în cadrul căreia se ac
centuează cu deosebire caracteru l com unitar al persoanei um ane în 
calitate  de chip al lu i D um nezeu-Treim e;

2. Com uniunea Sf. Treim i, şi de aici m odelul suprem  pen tru  com u
niunea in ter-um ană;

3. Paradoxul depărtării şi apropierii lui Dumnezeu de om  în ace
laşi tim p, tem ă ce implică teologia cunoaşterii lui Dumnezeu în  cele 
două m oduri, catafatic (pozitiv, raţional) şi apofatic (negativ, prin  
tră ire  şi experien ţă  mistică), m oduri ce se com plem entează reciproc;

4. T ransfigurarea cosmică prin  h aru l lu i Dumnezeu şi p rin  lucra
rea omenească, tem ă care-1 descoperă pe P ărin te le  S tăniloae un  teo
log al m uncii şi în  acelaşi tim p al frum useţii.16

Volumul în  discuţie inepţie cu R evelaţia n a tu ra lă  şi cea suprana
tu rală , au toru l specificând de la  bun  început com patibilitatea şi 
con tinu ita tea d in tre  aceste două form e ale desooperirii lui Dum
nezeu.

R evelaţia natu ra lă , cunoaşterea lui Dumnezeu din creaţia  Sa, are 
u n  rol decisiv în  devenirea şi îm bună tă ţirea  calitativă a omului, în 
tru câ t a fi conştient de lume, şi de cele din ea face pe om să fie 
conştient de el însuşi. A şadar lum ea, creaţia, contribuie, în  m a
n ieră pasivă, la form area şi adâncirea conştiinţei de sine a omu
lui,17 întocm ai cum spunea şi Pico della M irandola despre rostul pen
tru  care Dumnezeu l-a  aşezat pe A dam  în  m ijlocul lumii, şi care de 
asem enea are de-a face cu devenirea omului, evoluţia lui sp iritual- 
m orală p rin  in term ediul creaţiei şi bazat pe liberta te .18 în  sensul 
acesta, omul nu este microcosmos cum se obişnuieşte a se spune, ci 
m ai degrabă macrocosm os sau dacă vrem , omul eşte un  microcosmos 
ce trebuie să devină un macrocosmos, cum zice Sf. M axim  M ărtu ri
sitorul, adică trebuie să îm brăţişeze, să înţeleagă în tregu l univers, 
păstrându -şi însă nea lte ra tă  iden tita tea. Şi în  egală m ăsură lumea, 
universul, este p rin  om, -datorită omului, chem at să devină din m acro- 
cosmos, m acro-anthropos, sau m ega-om , adică să fie în  întregim e 
um anizat. »

Deoarece însă cred in ţa n a tu ra lă  a om ului în Dumnezeu, bazată pe 
descoperirea C reatorului în  creaţie poate fi obiect de îndoială, Dum
nezeu a rându it o revelaţie specială, supranatu rală , spre confirm a
rea celei din tâi,19 pen tru  a a ju ta  pe om să ajungă la  o. corectă şi s ta 
b ilă  în ţelegere de sine, a rolului său în tre  oam eni şi fa ţă  de Dum 
nezeu, a poziţiei sale coram mundo şi coram Deo (în faţa  lum ii şi în 
fa ţa  lui Dumnezeu); revelaţia  supranatu rală , care se m anifestă prin  
Logosul divin şi p rin  Duhul Sfânt, este cu a tâ t mai necesară cu cât 
omul a căzut de la  faţa  lu i Dumnezeu, şi capacită ţile sale de percep
ţie şi înţelegere s-au  dim inuat.20

Scopul final al am belor tipu ri de revelaţie  este călăuzirea creaţiei 
că tre  Dumnezeu şi îndum nezeirea om ului21 în  tim p ce punctul culm i
nan t şi final al revelaţiei supranatu rale  este în tru p area  F iului lui 
Dumnezeu,22 revelaţie oare însă îşi continuă efectele sale asup ra  oa
m enilor în  tim p, în  Biserică, p rin  Sf. Duh.

Sf. S crip tură şi Sf T rad iţie  sunt m ijloace ale revelaţiei divine, 
p rin  ele dialogul în tre  H ristos şi Biserică este m en ţinu t viu şi efi
cient.23

T radiţia, po triv it P ărin te lu i S tăniloae, nu  poate exista fără Bise
rică în tru câ t ea este în  esenţă, invocarea coborârii Sf. Duh peste 
oam eni p en tru  ca aceştia să înţeleagă conţinutul Sf. Scripturi şi să-l 
ia ca tem elie a vieţii lor sacram entale care este ea însăşi parte  din 
definiţia Bisericii.24 Biserica cu T rad iţia  ca unul din a tribu tele  ei, este 
aşadar instrum entu l pen tru  m enţinerea Revelaţiei divine. în  Bise-\ 
rică însă reve laţia  este de asem enea concretizată, exprim ată prin  dog
me. H ristos este o dogmă vie lucrând  în  v ia ţa  noastră  în  vederea în- 
dum nezeirii.25

In terp re ta rea , explicaţia şi aplicarea dogmei în  v ia ţa  credinciosului 
în  vederea m ântu irii lui, ţine de teologie. Teologul însă, pen tru  a 
putea el însuşi îm plini m isiunea lui, trebu ie să fie un om de rugă
ciune. P orn ind  de aici, au torul continuă reflecţia sa critică legată de 
d iferite tip u ri de teologie neadecvată, eronată ori-insuficientă, după 
care tre c e ,la  o a ltă  tem ă de m ari proporţii, cunoaşterea lu i D um ne
zeu. în  principiu, în  acest cadru este discutată cunoaşterea afirm a
tivă, pozitivă, raţională, referitoare  la  ceea ce omul poate afirm a 
despre Dumnezeu, ca de exem plu, „Dumnezeu este ato tpu tern ic“ , 
precum  şi cunoaşterea negativă, apofatică, cea a experienţei mistice, 
po triv it căreia omul care experiază re la ţia  sa cu Dumnezeu, realizează 
sp iritual despre Dumnezeu m últ m ai m ult decât poate afirm a prin  con
cepte um ane, dar în  acelaşi tim p realizând că Dumnezeu este cu m ult 
şi total dincolo chiar de lim itele p ropriei sale realizări (a omului).

C itând extensiv  din Sf. Grigore de Nisa, Dionisie Pseudo-A reopa
gitul, G rigore Palam as şi Simeon Noul Teolog, P ărin te le  Stăniloae 
explică com patibilitatea dintre, m odurile de cunoaştere catafatic şi 
apofatic felul în care acestea se com bină şi se com pletează reciproc. 
Capitolul u rm ăto r (şapte), în  continu ita te  cu precedentul, tratează 
problem a fiinţei lui Dumnezeu şi a energiilor sale necreate, tem ă 
caracteristică teologiei Sf. G rigore Palam as. Invocând des pe Dioni
sie Pseudo-A reopagitul, autorul Experienţei lui Dumnezeu prezintă 
cititorului distincţia clară în tre  fiin ţa divină şi energiile sale ne
create m odurile în  care Dum nezeu este participabil şi neparticipabil 
în acelaşi tim o. concluzând că Dumnezeu este p rin  excelenţă apo
fatic,26 * nedefinibil.

P ărin te le  Stăniloae purcede apoi la  analiza a tribu telo r supraesen- 
ţia le  ale lu i Dumnezeu: in fin itatea, sim plitatea etern ita tea , supra- 
spaţia lita tea , şi om nipotenţa, în  cadrul cărora face b rilian te  reflec

să-1 punem  deasupra celorlalte. 
Ne aflăm  îm aceeaşi dificultate 
ca în  fa ţa  că rţii P rea  Cuviosu
lui P ărin te  A rh im andrit Ilie 
Cleopa Predici la duminicile de 
peste an (1990), tip ă rită  sub îngri
jire a  protosinghelulu i loanichie 
Bălan. P rea  Cuvioşia Sa a orga
nizat m ateria lu l cărţii în  funcţie 
de perioadele anului bisericesc 
(Predici ia duminicile Penticosta- 
rului, Predici la duminicile Oc- 
toihului, Predici la duminicile spe
ciale), d ar în a lt  P rea  Sfin ţia Sa 
Dr. A ntonie P lăm ădeală preferă  
g ruparea pe anum ite teme, ceea 
ce indică o preocupare pen tru  
dezbaterea teologică p rile ju ită  şi 
de m om entul deosebit al predicii: 
Naştere şi înviere, Taina cea din 
veac ascunsă, Trepte în viaţa 
creştină, Acesta este Fiul Meu, 
înviere şi biruinţă, Mângâietorul, 
care vă va învăţa toate, Eu sunt 
cu voi.

Ni se pare, din m ulte puncte de 
vedere, sem nificativ cuvântul des
pre împlinirea vieţii, rostit cu a- 
proape zece ani în  urm ă. Din p a
gina Sfintei Scripturi, autoru l r i
dică b inefăcătoru l C uvânt spre 
în ţe lesurile  m oderne ale condi
ţiei um ane superioare, superioare 
p rin  tră ire a  credinţei şi a adevă
ru rilo r christice. Elogiul conştiin
ţei individuale, al voinţei de a 
în frânge im pulsurile sălbatice şi 
de a tră i curat, în  duh creştin, 
se asociază cu efortu l de m oder
nizare a discursului religios, care, 
nerenun ţând  la  forţa pildei, la su
gestiv itatea exem plului, trebu ie să 
se adreseze unu i a lt tip  de sen
sib ilita te  decât acum, să spunem, 
un  veac. Şi aici, ca şi 'în  alte p a 
gini, re fe rin ţa  cu ltu ra lă  dă o im a
gine despre omul de cu ltu ră e ru 
dit care este în a lt P rea  Sfinţia 
Sa. îratr-o paranteză, de exèm plu, 
se povesteşte o dram ă din lite ra 
tu ra  japoneză (Femeia-Cocor, de

ţii cu p riv ire  la  conceptele de tim p şi spaţiu, in te rp re tundu-le  pe a- 
cestea ca „in tervale“ ce sun t stab ilite  de Dumnezeu p en tru  om în 
vederea depăşirii lor, spre com uniunea to ta lă  în tre  oam eni, şi în tre  
ei şi Dumnezeu. A tribu te le  supraesenţiale sunt u rm ate  de a trib u 
tele sp irituale  ale lui Dumnezeu, m ai precis ato tştiin ţa , re la tiv  la 
care au toru l că rţii dezvoltă ideea de perihoreza, de an terio rita te  reci
procă dinam ică în  re la ţia  persoanelor trin ita re , concept p re lua t de la 
Sf. loan  Dam aschinul, apoi d rep ta teâ  şi m ila, sfinţenia, bunăta tea  
şi iubirea.

în  final, volum ul se încheie cu un  docum entat studiu despre Sf. 
Treim e ca s tru c tu ră  a suprem ei iubiri, iubire ce constituie tem eiul 
m ân tu irii noastre , modelul com uniunii noastre în  rela ţiile  d in tre  
oam eni, şi ţin ta  finală a progresului duhovnicesc. Sf. Treim e desco
peră lum ii paradoxul u n ită ţii în  diversitate.28 Modelul vieţii in tra -  
tr in ita re  ne a ra tă  că nim ic nu există separat de alte lucruri, după 
cum nici o u n ita te  nu poate exista fără  a conţine în  ea o anum ită 
distincţie.29 P osib ilitatea ca m odelul perfect al vieţii in tra trin ita re  
să fie actualizabil în  v ia ţa  om ului ne este dată în Duhul Sfânt,30 Duhul 
com uniunii, al bucuriei şi al generozităţii lui Dumnezeu.

*
Fie num ai şi din acest prim  volum  în lim ba engleză, foarte  sche

m atic prezen ta t aici, se poate în ţelege cu uşu rin ţă  anvergura şi p ro
funzim ea gândirii m arelu i teolog rom ân, pe bună d rep ta te  com parat 
de episcopul K allistos cu K arl B arth  în  trad iţia  p ro testan tă  şi cu 
K arl R ahner în  cea rom ano-catolică.31 In terp re ta rea  doctrinei Bise
ricii O rtodoxe în  m aniera aceasta optim istă în  care v ia ţa  om ului este 
considerată în  mod special, justifică pe deplin titlu l pe care J . M eyen
dorff i l-a  dat P ărin te lu i Stăniloae, şi anum e cel de teolog al speran
ţei.32. Lucrul acesta este deosebit de, relevant mai ales în tr -u n  tim p 
şi o societate descrisă de N. B erdiaev ca fiind în tr-o  sta re  de ago
nie, în  care omul tră ieşte  o nefericire profundă dato ra tă  sentim en
tu lu i său de disperare,33 în tr-o  lum e în  care nu putem  gândi la  ea fără 
a fi cuprinşi de ruşine, indignare şi dezgust, cum sorte A. Hescheî,34 
în tr-o  societate în  care din oauza vitezei nu mai este loc de extaz, 
po triv it reflecţiei lu i E. Ciorain,35 deci nici de contem plare, m editaţie, 
rugăciune, fap t care duce la -in ev itab ilă  pierzanie, po triv it aceluiaşi 
filosof, în tr-o  lum e neurotică cum o descrie V. F rank l36 şi E. From m 37 
în tre  alţii, lum e cuprinsă deci de o nevroză destructivă, amihilantă, ce 
nu este altceva decât, expresia unui sentim ent de fru s tra re  ex isten
ţia lă  a omului.

în  acest context, teologia P ărin te lu i D um itru S tăniloae care pune 
accentul pe dragoste, pe legătura com unitară d in tre  oameni, pe con
ştien tizarea om ului cu priv ire  la  valoarea şi dim ensiunile propriei sale 
persoane, pe îndum nezeire ca ţel suprem  al vieţii pe păm ânt, este 
mai m ult decât sem nificativ grăitoare.

7 Theodor Damian, The icons: Theological and Spiritual Dimen
sions according to St. Theodore of Stúdión [Icoanele: Dimensiuni teo
logice şi spirituale potrivit Sf. Teodor Studitul], teză de doctorat, 
U n iversitatea Fordham , New York, U.M.I., A nn Arbor, MI 1993, p. 13.

8 D um itru S tăniloae, Spiritualitate şi Comuniune în Liturghia Orto
doxă, M itropolia Olteniei, Craiova, 1986, p. 20.

9 Idem, Chipul nemuritor al Iui Dumnezeu, M itropolia Olteniei, 
Craiova, 1987, p. 314.

10 Theology and the Church, p. 7.
11 Ibidem.
12 The Experience of God, p. IX.
13 Ibidem, p. XVI.
14 Ibidem.
15 D um itru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, II, E ditura 

In stitu tu lu i Biblic şi de M isiune al Bisericii O rtodoxe Române, Bucu
reşti, 1978, p. 3,75.

16 The Experience of God, pp. XIX—XXII.
17 Ibidem, p. 3.
18 G iovanni Pico della M irandola, Oration on the Dignity of Man 

[Oraţie despre demnitatea omului], H enry Regnery, Chicago, 1956, 
pp. 7—8.

19 The Experience of God, p. 15.
20 Ibidem, p. 16.
21 Ibidem, p. 28.
22 Ibidem, p. 37.
23 Ibidem, p. 40. ,
24 Ibidem, p. 53.
25 Ibidem, p. 67.
26 Ibidem, p. 134.
28 The Eperience of God, p. 254.
29 Ibidem, p. 265.
30 Ibidem, p. 277.
31 Ibidem, p. XXIV:
32 Theology and the Church, p. 9.
33 N. Berdiaev, The Fate of Man in the Modern World [Soarta

omului în lumea modernă], U niversity  of Michigan Press, A nn A r
bor, MI, 1963, pp. 19—21.

34 A. Heschel, Who is Man? [Cine este omul?]; S tanford  U niver
sity Press, S tanford, 1965, p. 14.

35 E. Cioran, The Fall into Time TCăderea în Timp], trad , de R. 
Howard, Q uadrangle Books, Chicago, 1970. pp. 67; 73.

36 V. F rank l, Man’s Search for Meaning [Căutarea de sens a omu- 
lu il, Simon and Schuster, New York, 1984, p. 131.

37 E. Fromm . The Sane Society [Societatea sănătoasă], H enry Holt 
New York, 1990, pp. 19—20.

Ju n ji Kinoshita) p en tru  a ilu stra  
ideea consecinţelor nefaste ale lă 
comiei şi egoismului, după ce se 
oitează din L. Blaga.

în  v ia ţa  creştin ilor predica, pe 
care noi o considerăm  în tr-o  an u 
m ită  p a rte  a ei, dem ers herm e
neutic, are un  rol ex trem  de im 
portan t. Nu m ulţi din cei care 
ascultă cu evlavie cuvântul p reo
tu lu i în sfânta biserică aleargă să 
citească, să se documenteze, să 
aprofundeze, ci răm ân la  desluşi
rea, tâlcuirea oferite de slu jba de 
dum inică. Nu e puţin , dar nici 
totul. H arul cu care este dăru it 
slu jito ru l Domnului răzbate prin  
voce, calităţile ei, şi profunzim ea 
cuvântului de în v ă ţă tu ră  din 
predica dum inicală. Noi situăm  
predica, p rin  dim ensiunea ei teo
logică, dar şi m orală, în sfera 
herm eneuticii. C elălalt volum  ai 
în a lt P rea Sfinţiei Sale, Tâlcuri 
noi la texte vechi, ne oferă m ulte 
argum ente în  acest sens. De fapt, 
nu  to t ceea ce face un  slujitor 
al Domnului este herm eneutică? 
în să  n e ,re fe rim  la o îm pre ju rare  
specială, când efortu l se îndreap tă 
spre lum ea de dincolo de apa
ren ţe şi slu jito ru l Domnului, indi
feren t pe ce treap tă  a ierarhiei 
s -a r  afla, se transfo rm ă în  ghid, 
în  îndrum ător,, sfătu ito r, înain te- 
m ergător. Din păcate, nu avem 
spaţiu  să înfăţişăm  sub tilită ţile  la 
care M itropolitul A ntonie ajunge, 
în tr-u n  stil inconfundabil. Două 
a r  fi pericolele care pândesc 
orice teologhisire, extrem e: erme
tismul şi banalitatea. A utorul cu
noaşte efectele lor .şi le evită, 
fiindcă nu ignoră rea lita tea  com
pozită a m ulţim ii căreia i se a- 
dresează. Lim bajul p răfu it, a r 
haic, de năclăită şi băbească di- 

(Continuare în pag. a 4-a)
Ovidiu Moceanu 

Braşov
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AGENDA I.P.S. 
MITROPOLIT ANTONIE

JOI, 2 mai 1996 — A partic ipa t la  Cercul M ilitar Sibiu, la  Con
certu l de Muzică Simfonică religioasă, fiind inv ita t de Dom
nul d irector şi d irijo r al F ilarm onicii d in  Sibiu, M arian 
Didu.

VINERI, 3 mai, a.c., după m asă a făcut o vizită Pr. Boorel de la 
P arohia Sadu II, P rot. Sibiu în  legătu ră  cu m u ta rea  b iseri
cii m onum ent şi am plasarea unei noi biserici.

SAMBAt A, 4 mai a.c., a dat un  in te rv iu  D om nului Dan Popa, 
repo rte r la  ziarul t,Ziua“, cotidian ce apare la Baia Mare.

DUMINICA, 5 mai 1996, a avut ca inv ita t la R eşedinţa m itropoli
tan ă  pe P.C. P r, Prof. Dr. M ircea B asarab, P arohul Bisericii 
rom âneşti de la München.

— în  după m asa aceleiaşi zile a p rim it delegaţia AID- 
ROM -ului compusă din Dl. D irector C hristian  Teodorescu, 
P. S. Episcop Nifon M ihăiţă al Sloboziei şi C ălăraşului, Emi
nen ţa  Sa Episcop A lbert K lein al Episcopiei Evanghelice 
C A . Sibiu şi Chiha K alm an, episcopul Episcopiei calvine 
din Cluj care îm preună cu Dl. K arel R ichters de la I.C.C.O. 
EUROPA Comissie din O landa şi dl. G ün ther Rath, Di
rec to r în  D epartam netul F inanţe şi dezvoltare al Consiliu
lui M ondial al Bisericilor au făcut o vizită de docum entare 
la  unele obiective care au depus docum entaţie p en tru  a ju 
to r la  AIDROM, cu acest prilej v izitând şi M ănăstirea Sâm 
băta. La d iscuţii a partic ipa t P. C. P r. P rof. Dr. loan  Bria 
de la Geneva.

MIERCURI, 8 mai 1996, a prim it la R eşedinţa m itropolitană pe Dl. 
prof. Ilié Fonta, m inistru l cultelor, pe dom nii prof. Crăciu- 
nescu şi Dl. prof. Sfârlea, inspectori în  M inisterul Culturii, 
pe dl. Bodea, inspector te rito ria l al S ecre taria tu lu i de S tat 
p en tru  Culte pen tru  Judeţele Sibiu şi Braşov.

S -au  p u rta t discuţii în  legătură cu obiectivele m onum ent 
istoric şi b iserici în construcţie care trebuiesc a ju ta te  în  lu 
crările  pe care le au' de către  S ecre taria tu l de S ta t pen tru  
Culte şi M inisterul Culturii.

în  după m asa aceleiaşi zile a cercetat M ănăstirea Predeal.
JOI, 9 mai a.c., a partic ipa t la Braşov la  înm ânarea  şi sfin ţirea 

noului drapel de luptă al T rupelor de A viaţie şi A părare 
antiaeriană. Cu acest prilej a slu jit Te-D eum -ul şi a hiro- 
tesit în tru  sachelar cu drep tu l de a p u rta  b râu  albastru , pe 
preo tu l m ilita r al Garnizoanei Braşov, Ciobanu Constantin. 
Tot cu această ocazie a avut o în tâ ln ire  cu cei 7 studen ţi din 
Basarabia care se pregătesc şi se instru iesc la  Academia 
T rupelor de A viaţie din Braşov.

VINERI, 10 mai a.c., a cercetat M ănăstirea Sâm băta.
A avut o în tâ ln ire  cu P.C. protopopi din Arhiepscopie. în  

urm a discuţiilor p u rta te  şi a indicaţiilor prim ite de la P a
tria rh ie  s-au  înm ânat form ulare p en tru  acţiunea de m odifi
care a A rticolului 9, al. 1 din Legea învă ţăm ân tu lu i prin 
care se cere ca Religia să devină disciplină şcolară de bază. 
S-au stab ilit datele conferinţelor p reo ţeşti şi s-au  rezolvat 
alte problem e curente.

SAMBATA, 11 mai a.c., la M ănăstirea Sâm băta a acordat doamnei 
Nicoleta Toia, regizor Tâ Fundaţia  C u ltu ra lă  rom ână, un  in 
te rv iu  unde a făcut un  istoric al M ănăstirii Sâm băta de la 
zidire şi până astăzi.

JOI, 16 mai, a cercetat M ănăstirea P redeal, fiind  în  drum  spre 
Buzău.

SAMBATA, 18 mai a.c., a participat în  oraşul Buzău, la inv itaţia  
episcopului Epifanie Norocel şi a P refectu rii Buzău la Sim
pozionul organizat în  cinstea ,,Sf. Sava M artiru l“, patronul 
oraşului. A v iz ita t m ănăstirile R ăteşti şi Ciolanu.

DUMINICA, 19 mai, a cercetat M ănăstirea Sâm băta.
MARŢI. 21 mai 1996, „Sfinţii îm păra ţi C onstan tin  şi E lena“, a slu 

j i t  Sf. L iturghie la  Biserica cu acelaşi h ram  din Sibiu, păs
to rită  de P.C. P r. A urel Răduleţ, v icaru l arhiepiscopiei. Cu 
acest prilej a h iro ton it în tru  diacon pe tâ n ăru l absolvent de 
Sem inar D em eter Marius.

MIERCURI, 22 mai a.c., a partic ipa t la  B iblioteca ASTRA, la  şe
d in ţa de în fiin ţare  a Asociaţiei C ulturale  „Ioana Postel- 
nicu“ . î. P. S. M itropolit a fost ales ca preşed in te de onoare 
a  acestei Asociaţii. în  continuare i-a  avu t oaspeţi la Reşe
d in ţa m itropolitană pe Doamna Ioana Postelnicu, îm preună 
cu scriitorul Teodor Vârgolici, cu Dl. loan  Vraciu, vicepre
şedintele Consiliului Jud . Sibiu, in iţia to ru l şi prom otorul 
acestei acţiuni.

JOI, 23 mai a.c., „înă lţa rea  Dom nului“ a partic ipa t' la  Sf. L itu r
ghie în  C atedrala m itropolitană.

în  după m asa aceleiaşi zile a cercetat M ănăstirea Sâm 
băta.

VINERI, 24 mai a.c., a  participat la Făgăraş în  sala M uzeului Ce
tă ţii Făgăraşului la Simpozionul „Negru Vodă“ — În tem e
ietor de ţa ră “ unde a rostit u n  cuvânt despre Isto ria  Ţării 
Făgăraşului.

SAMBATA, 25 mai a.c., a participat în  sala de F estiv ită ţi a Uni
versită ţii d in Târgu Mureş, la  un  . Simpozion al M arilor per
sonalităţi ardelene unde a susţinut o com unicare despre m a
rele om de cu ltu ră şi M itropolit A ndrei Şaguna. La în to a r
cerea spre Sibiu a vizitat M ănăstirea Recea, aparţinând  Epis
copiei de A lba Iulia.

DUMINICA, 26 mai a.c., a oficiat slu jba de resfin ţire  a Bisericii din 
Satul Sebeş, prot. Făgăraş. Cu această ocazie a hiro ton it în 
tru  preot pe seam a parohiei Felm er, acelaşi protopopiat, pe 
tânăru l diacpn Dem eter Marius. A h iro tesit în tru  sachelar 
pe preoţii F ră ţilă  Gherasim , actualul paroh  şi pe P reotul 
Şerban din Şinca Nouă, fostul paroh  oare a  început luc ră
rile de pictură.

LUNI, 27 mai a.c., în d rum  spre Viena a cercetat R eşedinţa epis
copală din Oradea.

MARŢI, 28 mai — SÂMBĂTĂ 1 iunie 1996, s-a  a fla t la  V iena la 
inv ita ţia  asociaţiei catolice PRO ORIENTE.

Pr. Valentin Sicoe 
secretar eparhial

Credinţă şi erudiţie
(Continuare din pag. a 3-a) 

zerta ţie  teologică nu-şi are locul 
în  aceste m ari in terogaţii despre 
om şi credinţă. P en tru  prim a 
dată, anum ite efecte ale discur
sului eseistic sunt exploatate în 
folosul discursului teologic de cea 
m ai pură esenţă. Am  rem arca, în 
acest context, colocvialitatea, 
care- trebuie să fi creat clipe de 
aleasă com uniune cu prileju l 
rostirii tâlcuirilor. Surpriza argu
m entelor sim ple e cu a tâ t mai 
m are. Ne v ine u n  exem plu în 
m in te de îndată: îndoiala lui 
Tom a ca argum ent, p en tru  noi, de 
credinţa. Deci cel care a pus de
getul pe rana  M ân tu ito ru lu i,, în- 
doindu-se, trebuie să ne deter
m ine pe noi să nu procedăm  ca 
el, ci, luând adevărul la  care a

ajuns, să nu-1 lepădăm  nicio
dată.

Ne pare  nedrep t ca aceste tex te 
să răm ână în  bibliotecile p reo ţi
lor, care, eventual, să le folo
sească p en tru  alcătu irea predici
lo r lor. Ele au, nu num ai prin  
dim ensiunea teologică, o bătaie 
m ult m ai lungă şi trebuie să a- 
jungă pe m asa credinciosului de 
rând. Cu cât sensib ilitatea aces
tu ia  va fi m ai a ten t cultivată, cu 
cât inform aţia vă fi m ai nuan
ţa tă , cu a tâ t tră ire a  în tru  H ristos 
va fi mai puternică. Nu cunoaş
tem  nici un  com entariu  (şi n-am  
putea fi acuzaţi de rea-credinţă) 
care să sublinieze fapţul esenţial 
în  legătură cu aceste două cărţi: 
că sun t un  m oihent im portan t în 
teologia rom ânească.

Sfinţii martiri daco-romani 
din secolul IV

în  toam na anului 1971, în  com. N iculiţel, jud . Tulcea, s-au  desco
perit în  crip ta sub terană a unei foste bazilici paleocreştine, d a ta tă  din 
sec. IV—V, scheletele a p a tru  m artiri creştin i d in  sec. IV, decapitaţi 
şi aşezaţi în  coşciuge de lemn, astăzi com plet putrezite . Din inscrip
ţia  în  lim ba greacă d in  in te rio ru l crip tei cunoaştem  num ele celor 
p a tru  m artiri: Zotikos, Attalos, Kamasis, Philippos. P rin  ho tărârea  
S fântului Sinod al B isericii O rtodoxe Rom âne, din 20 iunie 1992, 
ei sunt sărbă to riţi ca sfin ţi m a rtir i la 4 iunie. Astăzi, m oaştele lor 
sun t aşezate, spre cinstire, în  biserica m ânăstirii Cocoş din apropiere, 
în  jud . Tulcea.

Numele celor tre i m artiri: Zotikos, Attalos şi Philippos sim t tipic 
greceşti. Pe Kamasis, spune Em ilian PopeScu, nu  l-am  în tâ ln it decât 
în  unele inscrip ţii la tine, sub form a Camasius, sau Camasus, în  I ta 
lia  (Inscripţiile din secolele IV—XIII descoperite în România, Bucu
reşti, 1976, p. 278).

Descoperirea de la  N iculiţel are o m are im portan ţă  pen tru  trecu 
tu l creştinism ului românesc, daco-rom an, fiindcă este pen tru  prim a 
oară când se găsesc tru p u rile  unor sfin ţi m artiri pe păm ântu l rom â
nesc şi le cunoaştem  şi numele.

P en tru  trecutul creştin ism ului rom ânesc, o deosebită im portan ţă 
o reprezin tă în  special Sfântul Kamasis.

T. Şiadbei a a ră ta t că „înainte de despărţirea  definitivă a  celor 
două im perii rom ane (începutul secolului, al V-lea), unele cuvinte 
la tine  târzii, cum este camisia ori duşii,-orum, ajung din vest în  ră 
sărit, păstrându-se în  la tina  din O rient sub form ele camesis şi duşi 
(în „Omagiu lui Iorgu Io rdan“, Bucureşti, 1958, p. 838).

Cele două tim bre vocalice, e şi i, fuseseră confundate de fap t în  
la tina  populară vorb ită  (Al. Rosetti, Istoria limbii române, Bucu
reşti, 1986, p. 104). In  rom âna com ună veche, strărom âna, a neaccen
tuat, din elem entele la tine ale lim bii rom âne (afară de e iniţial), a 
trecu t la ă, iar e accentuat, p rin  diftongul ea a trecu t la a, de unde 
avem cămeşă, căm eaşă, căm aşă, (ar. câm eaşă, alb. këmishë), din lat. 
camisia, it. camicia, fr. chemise. în  rom ână, vocala ă este îm pru
m uta tă  de la tina populară dunăreană din lim ba populaţieL autohtone, 
traco-dacă (Grigore Brâncuş, Cercetări asupra fondului fraco-dac al 
limbii române, Bucureşti, 1995, p. 73). Evoluţia dentalei s la  ş este 
to t de provenienţă traco-dacă, cum  o avem  în hidronim ele: Argeş, 
Criş, Mureş, Someş, Timiş. Sunetul ş era inex isten t în  greacă şi la 
tină  (Gr. Brâncuşi, op. cit., p. 83).

P rezen tarea lingvistic-etim ologică duce la  concluzia că ortografie
rea Kamasis, spre deosebire de ortografierea apuseană latină, din I ta 
lia, Camasius sau Camasus, este ortografierea în  lim ba greacă a unui 
antroponim  daco-rom an, Cămaş, pe care-1 păstrăm  până astăzi în 
lim ba rom ână, în  onom asticul Cămăşoiu, Cămeşoiu (Cămaş +  suf.- 
oiu), aşa cum avem o rtografia t şi pe Dasios, în  la t. Dasius, de la  au 
tohtonul daş (=  m iel de un an), afla t şi în  ar. şi mgl. (Pr. I. Ionescu, 
Cuvântul daş. în „Limba Rom ână“, 6, 1989, p. 519—521). S fântul Da
sius, sărbă to rit la 20 noiem brie, ostaş rom an, de origine traco-dacă, 
a fost m artiriza t p rin  tă ierea capului la  20 noiem brie 304, în  cetatea 
Durostorum (Silistra, în Bulgaria).

Un alt sfân t m artir  de origine traco-dacă este şi Dadas sau Dada, 
din satul Ozovia, din sudul Dobrogei, unde i s-a  tă ia t capul la 28 
aprilie 304, m artiriza t îm preună cu S finţii Maxim şi Cvintilian, săr
băto riţi îm preună la 28 aprilie. Numele Dada provine de la apela
tivul autohton dadă, a trib u it unei femei m ai în  vârstă , sau unei 
surori mai m ari, de origine traco-dacă, şi n u  din bg., ser., cum  ni-1 
prezin tă DLR şi DEX.

Sfânt m artir  autohton este şi S fân tu l Argeus, cu num ele de la 
apelativul autohton traco-dac argea (I. I. Russu, Etnogeneza româ
nilor, Bucureşti, 1981, p. 251—252; Gr. Brâncuşi, op. cit., p. 22), care 
a fost m artiriza t la Tomis (Constanţa), în  Dobrogea, în  tim pul per
secuţiei lui Licinius (308—321, m ort la  324), îm preună cu fra ţii săi cu 
num e latinizate, Narcissus (Narcis) şi M^rcellinus (M arcelin — M ar
cel), sărbătoriţi la  2 ianuarie, şi e i de origine autohtonă, daco-ro- 
mani.

S fânt m artir  au toh ton  este şi Quindeus — Chindeus, Cindeus, 
al cărui nume, îm preună cu al sfin ţilo r m artiri Chirillus şi Tasius 
(-Dasius), s-a afla t înscris în  lim ba greacă pe o placă de calcar găl
bui, descoperită de arheologul Ion B arnea în  ru inele basilicei ceme- 
te ria le  din Axiopolis (Hinog, Cernavodă), ce ta tea  de nord, cu ocazia 
unor luc ră ri şi adusă p rin  anul 1947 — la  MNA, unde se păstrează, 
d ata tă  de la sfârşitu l secolului al III-lea  şi începutul secolului al 
IV-lea, din tim pul persecuţiei lui D iocleţian (284—305) m ort 316).

Se afirm ă că originea num elui nu  este clară (Em ilian POpescu) şi 
este pus în legătură cu Quintus (Ion Barnea). P. Şt. N ăsturel consi
deră că num ele rom ânesc Cândea derivă de la Quindeas. De la Can
did, Chindeu îl derivă şi N. A. C onstantinescu (Dicţionar onomastic 
român, Bucureşti, 1963, p. 27—30).

Se im pune o precizare etimologică, Num ele grecesc Quindeas, în 
la tineşte  este transcris Quindeus-Chindeus-Cindeus, ca şi Kirilos, în  
la tineşte  Quirillus — Chirillus — Cirillus. P rin  închiderea lui i ne
accentuat înain tea unei nazale în  â din epoca daco-rom ană (sec. II— 
VI) şi cu e accşntuat devenit diftongul ea, avem  rom ânescul Cândea, 
care a fost m artiriza t, autohton daco-rom an, sărbă to rit la  26 aprilie. 
Grecescul Quindeas nu a reprodus în transc rie rea  greacă decât au
tohtonul daco-rom an Cândea. pe care-1 păstrăm  în lim ba rom ână 
până astăzi ca num e de botez şi în  onomastică.

C instirea celor şapte Sfinţi m artiri daco-rom ani ne vorbesc des
p re  o Biserică daco-rom ană m a rtiră  din secolul al IV-lea, la D ună
rea de Jos, înain te de libe rta tea  religioasă acordată de S fântul Con
stan tin  cel Mare, p rin  edictul de la  M ilan d in  313.

Pr. prof. I. Ionescu
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PROGRAMARE DE CONCURS

In  condiţiile obişnuite de concurs, publicăm  spre ocupare u rm ă
toarea parohie vacantă:

PROTOPOPIATUL FAGARAŞ

1. Parohia ort. rom ână Breaza.
Term enul de concurs este de 30 zile: 1 iunie — 1 iulie 1996.
Cei care doresc să ocupe acest post îşi vor îna in ta  cererile în  

term enul legal la Oficiile Protopopeşti, anexând  adeverin ţe cu certi
ficatu l de la cursurile de îndrum are.

După expirarea term enulu i de concurs, Oficiile Protopopeşti ne 
vor înain ta u rgent dosarele cu cererile candidaţilor.

P. C. Protopopi sun t îndrum aţi să verifice cererile candidaţilor în 
care se vor m enţiona: vechim e în funcţia anterioară , exam ene absol
vite, copie după diplom a de licenţă, copie pen tru  cursuri de în d ru 
m are, situaţia  socială (domiciliul fam iliei, copii, părin ţi, locul de 
m uncă al soţiei, etc.).

Cererile care nu cuprind aceste puncte sau care nu au acte do
veditoare ale acestor puncte, nu vor fi lua te  în  considerare la  desfă
şu rarea  concursului.

• Term enul de contestaţie este de 15 zile de la  data  num irii.

Dr. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ
Mitropolitul Ardealului

Consilier ad -tiv  bisericesc 
Pr. Simion Săsăujan

Sem nalăm ... S em n alăm ...
■ „Extazul muzical întâlneşte extazul mistic. Ai sen

tim entul că atingi stări extrem e, dincolo de care nu mai 
poţi să mergi. Nimic altceva nu m ai contează şi nu mai 
există. Te trezeşti cufundat în tr-un  univers de o pu rita te  
am eţitoare. Muzica este lim bajul transcendenţei. Ceea ce 
lăm ureşte com plicităţile cărora le dă naştere în tre  fiinţe. 
.Ea le scufundă în tr-un  univers în care graniţele dispar“ .

„Numai fericirile muzicale îmi dau senzaţia de nem u
rire. Acele zile senine în care inim a ia culoarea cerului 
şi-n care renasc extaze sonore cu am intiri de dincolo de 
orizont! In zadar ai m ai căuta atunci lacrim ile pen tru  
tim p“ .

Am reprodus aceste două pasaje din Em. Cioran şi mu
zica (Hum anitás, Bucureşti, 1996, p. 34— 35). Le-am  re 
produs pen tru  că m i-au plăcut. P en tru  că e în  ele un  alt 
Cioran decât cel al coşm arurilor, al negaţiilor, uneori chiar 
al blasfem iilor. A şadar a existat şi un  alt Cioran, acesta 
al extazului muzical, tră it în în tâ ln irea  cu muzica p rin  care, 
ca p rin tr-o  fereastră  auzea transcendentul. Muzica i se 
părea „limbajul transcendentului“. Un transcendent 
„sonor“ plin de am intiri „de dincolo de orizont“. Prins în 
jocuri de gândire şi cuvinte, de m ulte ori s-a am ărât cu 
m ulte îndoieli şi apostazii, uneori de un  teribilism  infan
til (era şi foarte tân ă r când a scris ceea ce va repeta 
toată viaţa).

Eu îl cred mai adevărat pe acest Cioran b iru it de m u
zică. Poate că, în  m omentele lui de disperare, de nepu
tin ţă, de inconsistenţă, de rătăcire, va fi fost to t a tâ t de 
adevărat. E posibil, pen tru  că suntem  toţi alcătuiţi din lu 
m ini şi um bre. Nu ştiu  de ce unii se complac în  um bre, ca 
să aibă de ce se plânge!

Apare şi la noi, acum, un  fel de Cioran al vrem ii noas
tre , nom ina odiosa, m are m eşter în invective. Invectiva 
mi se parte  însă facilă ca gen literar. Cioran a practicat-o 
şi el pe la 20 de ani şi ceva şi i-a răm as din păcate fidel. 
Nu acestea îl vor nem uri însă în gândirea românească.

■ P en tru  orice om de cultură, pen tru  studenţi îndeosebi, 
un  Dicţionar în caresse  explică te rm e n i 'm a i deosebiţi, 
se rezum ă curente de cultură, se descifrează term eni filo
zofici şi religioşi, se prezintă scurte biografii de oameni 
însem naţi, este un instrum ent de lucru  perm anent. Edi
tu ra  „H um anitás“ a publicat de curând un  DICŢIONAR 
DE FILOZOFIE ŞI LOGICĂ (1996, 363 p.), având 33 de 
autori, coordonator fiind A ntony Flew, trad, din 1. engleză 
de D. Stoianovici.

Cartea nu mai are nevoie de recom andări suplim entare. 
Mai ales tinerii intelectuali, studenţii, trebuie să se asi
gure să n-o piardă. Se va epuiza repede.

*

■ Un alt Dicţionar de aceeaşi valoare a fost lucra t de 
părin tele decan al Facultăţii de Teologie din Sibiu, 
dr. Mircea Păcurariu  (ed. „Univers enciclopedic“ , Bucu
reşti, 1996, 501 p.). Locul părin telu i Păcurariu  în cultura 
teologică românească, îndeosebi în Istoria Bisericii O rto
doxe Române este bine consolidat, rem arcându-se ca un 
cercetător deosebit şi csf autor de cărţi m onum entale (ex. 
ISTORIA BISERICII ORTODOXE ROMÂNE, în 3 volu
me şi un  alt volum  pen tru  Sem inarii ş.a.). Acestor cărţi 
m onum entale, de referin ţă, se adaugă acum şi DICŢIO
NARUL TEOLOGILOR ROMÂNI. El cuprinde 720 de 
num e de teologi din cea mai adâncă vechim e (daco-ro
mană) până la zi. Im portant e şi faptul că a inclus în 
DICŢIONAR şi pe Teologii basarabeni şi bucovineni, pe 
cei din diasporă şi chiar pe unii arom âni. A utorul m ăr
turiseşte că a lucra t la acest Dicţionar peste zece ani. A 
m eritat!

■ A mai apăru t încă un  instrum ent de lucru în cul
tură , d in tre cele mai preţioase: A ristiţa  Negreanu: FRAN
CEZA DE ASTĂZI (vorbită, fam iliară, argotică), un 
Dicţionar francez-român (ed. Hum anitás, 1996, 332 p.). 
Invadaţi de engleză — unele firm e din Bucureşti par a 
voi ca oraşul să fie confundat cu New -Y ork-ul sau cu 
Londra —  o întoarcere la franceză e absolut necesară. E 
lim ba noastră soră. Nu am nimic îm potriva englezei — eu 
însum i am studiat şi în Anglia — dar nu am nimic nici îm 
potriva francezei. Odinioară, la Iaşi şi Bucureşti, în anu
m ite pături culturale sau aristocratice, franceza parcă nici 
nu era lim bă străină! Cred că nu  ne-ar strica să devenim  
trilingvi!

*

■ Sem nalăm  o carte savantă: CHRISTIANITAS DACO
ROMÂNA de profesorul de la Facultatea de Teologie din 
Bucureşti Emilian Popescu (ed. Academiei Române, Buc. 
1994, 496 p. form at mare). Toate studiile, în num ăr de 28, 
sunt publicate în lim ba germ ană (unele) şi în lim ba fran 
ceză (altele), cu buna şi necesara intenţie de a le face ac
cesibile oamenilor de specialitate de pretutindeni. E o lec
ţie pe care m ulţi cercetători rom âni ar trebu i s-o înveţe 
şi s-o urmeze. Trebuie să ieşim în lume. Dacă scriem  nu 
mai pen tru  noi, străinii ne ignoră. Sunt domenii în care 
exprim area în tr-o  lim bă de circulaţie e absolut necesară: 
în  cercetarea ştiinţifică şi în cea istorică în deosebi. Aşa 
fac m ulţi oameni de ştiinţă. Aşa a făcut şi Iorga din când 
în când şi alţii.

U tilată ştiinţific cu note şi Index de num e, toponime şi 
hidronim e, cartea profesorului Em ilian Popescu e un mo
del. Dincolo de aceste consideraţii, să zicem, exterioare 
—  dar absolut necesare şi ele — conţinutul e extrem  de bo
gat şi nici un  istoric rom ân şi stră in  nu se va putea lipsi de 
această carte de aici înainte. Temele privesc, toate, trecutul 
rom ânilor. Sunt incursiuni în cele m ai îndepărtate  zone 
ale istoriei noastre şi în cele m ai delicate problem e care 
îşi cereau descifrarea. Unele titlu ri sunt inedite. Adu-* 
nate la un  loc, toate titlu rile  m archează un m oment şi un 
evenim ent deosebit în istoriografia românească.

ANTONIE P!

ARTICOLELE ŞI CORESPONDENŢA
se adresează REDACŢIEI Telegrafului COMITETUL DE REDACŢIE: Dr. Antonie Plămădeală, M itropolitul A rdealului — preşedinte;
Roman, Sibiu, str. M itropoliei nr. 35. * ’ . „ f  ■ *
A rticolele nepublicate nu se înapoiază. Pr. prof. Dr. Dumitru Abrudan — redactor responsabil; Pr. prof. Dr. M ircea Păcurariu.

Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu

ABONAMENTUL pe un an: 7000 lei. Cont nr. 45.10.4.09.2, 
B.C.S.A. — Sibiu. P en tru  cititorii de peste hgtare 
costul unui abonam ent anual este de 25 dolari S.U.A. 
(cont nr. 47.21.016.680) sau echivalentul în a ltă  valută, 

Banca Comercială, Sucursala Sibiu.


