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Câteva date mai noi în legătură 
cu mitropolitul Petru Movilă

M ulţi rom âni ş i-au  făcut de tim puriu  num e şi renum e nu num ai 
în tre  g ran iţele Ţ ărilo r rom âneşti, ci şi în  a fa ra  lor. A ceştia d in  urm ă, 
mai ales, au con tribu it la  lă rg irea  renum elu i Ţării şi la  in tra re a  noas
tră , p rin  aceasta, în  un iversa litate . H otarele Rom âniei cu ltu ra le  au cu 
to tu l a ltă  configuraţie decât cea pe care ne-o  a ra tă  h arta . Ele cu
prind Europa până în Spania, America de Nord şi America de Sud, 
Australia şi Insulele Fiji, Ucraina, Rusia şi Siberia. Ar fi interesant 
să se ocupe cineva exhaustiv de adunarea sub cupola unui Panthéon 
românesc a acestor nume care cuprind scriitori şi poeţi, profesori cu
noscuţi mai mult în  alte ţă ri decât la noi, oameni de ştiinţă, mari 
descoperitori, generali ,de renume, actori, pictori şi chiar un preşe
dinte de stat sau prim-ministru, undeva într-un continent îndepărtat. 
Dar, mai mult despre acestea, poate altă dată.

De diata aceasta aş v rea  să m ă opresc la  u n  m om ent an iversar, la  un 
rom ân in tra t în  Isto ria  Bisericii O rtodoxe U niversale, şi a culturii 
europene, os domnesc d in tr-o  fam ilie dom nitoare a tâ t în  Moldova 
cât şi în  Ţ ara  Rom ânească, fiu  şi fra te  de domni, ajuns şi p r in ţ al 
Bisericii pe scaunul K ievului, M itropolitul P e tru  Movilă (n. 1596).

Deşi economia de timp m-ar îndemna să trec direct la temă, cred 
necesar să în tâ rz ii un  m om ent ca să -l aşez pe P e tru  Movilă a lă tu ri 
de u n  a l t  m are  p re la t înain taş, rom ân, oare a  strălucit pe scaune ie
rarh ice apusene ex tinzându-se şi p rin  el, de tim puriu  (sec. XV), 
graniţele culturale şi spre Vest. Acesta a fost Nicolaus Olahus, n. în 
1493 la  Sibiu, arhiepiscop şi m itropolit p rim at de Stringomiu, re 
gent, os domnesc şi el, trăgându-se din Vlad Ţepeş, şi fiind rudă şi 
cu Corvinii d in  T ransilvania, p rie ten  al lu i Erasm us de Rotterdam , 
amândoi din familia marilor Umanişti ai vremii.1

Să revenim  acum  la P e tru  Movilă.
Celebru m ai ales p rin  M ărturisirea O rtodoxă care îi poartă  n u 

mele, un a  d in  cele câteva că rţi sim bolice de căpătâi ale Ortodoxiei, 
aprobată de Sinodul de la Iiaşi din 1642, P e tru  Movilă are o operă 
m u lt m ai largă, despre care  s -a  scris m ult. Despre unele date m ai noi 
în legătură cu dânsul am mai scris şi eu, dar aceasta s-a întâmplat 
în  v rem ea când  is to ria  B isericii şi a cu ltu rii creştine e ra  obligată 
să se ascundă doar în reviste bisericeşti, cu tiraj redus şi cu circulaţie 
num ai în tre  clerici, aşa că re lua rea  uno r tem e m enite să clarifice 
unele elem ente biografice din v ia ţa  m arelu i m itropolit, acum la lu 
mina zilei şi într-un cadru mai larg, mi se pare necesară, mai ales 
într-un an comemorativ (400 de ani de la naştere, 1596—1996).

Inform aţiile  a junse  până la  noi, au trecu t p rin  câteva m âini cărora 
trebuie să le p lătim  trib u tu l cuvenit. E vorba de in form aţii p rim are. 
D escoperirile de acum  câ ţiva an i de la  Kiev, în  sub teranele ca ted ra 
lei Uspenla, s-au datorat prof. univ. Oles Bilodid şi arhitectului ar
heolog dr. V ictor H arlam ov. Pe acestea le -a  preluat, m ergând la 
fa ţa  locului, reg re ta tu l cercetă to r istoric, m are iubitor de docum ente 
vechi, p reo tu l d r. Paul M ihail de la  care le-am  p relua t la  vrem ea 
aceea, p rezen tându-le  şi com entându-le în  rev ista  „M itropolia A r
dealulu i“ ,* 2 şi apoi în tr-u n  capitol d in tr-o  carte.3 Tot în  acelaşi n u 
m ăr a l rev iste i noastre  au m ai scris cu prile ju l acelei com em orări 
şi prof. univ. dr. Ştefan Ştefănescu, prof. univ. dr. I. C. Chiţimia, 
poetul loan  A lexandru , pr. prof. D. S tăniloae şi p r. dr. Paul Mihail.

(Continuare în pag. a 2-a)
Dr. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ 

M itropolitul T ransilvaniei

X A  se vedea Ş tefan  Bezdechi, N icolaus Olahus, prim ul um anist de 
origine rom ână ed. „Ram“, A ninoasa, Gorj. 1939, cf. A ntonie P lăm ă
deală, U n rom ân în  E uropa secolului al X V I-lea: Nicolaus Olahus, 
„Telegraful rom ân“ nr. 37—40, 1939, p. 3, col. 2.

2 Nr. 6, 1987 şi n r . 1, 1988.
3 C alendar de inim ă rom ânească, Sibiu, 1988, p. 163 şi urm . P r. Dr. 

Paul M ihail scrie: I. P. S. Dr. A ntonie P lăm ădeală a lu a t in iţia tiva 
de a com em ora îm plin irea a 340 de ani de la  m oartea M itropolitului 
P e tru  Movilă în  rev . M itropolia A rdealulu i“, cf. M A . 6, 1987, p. 36.

Dimindarea părinteasca*
P ărin teasca d im indare 
Na sprig iura cu foc m are, 
F ra t di m um a si d i-un ta ta , 
Noi, A rm ani d eta toata.

Din sum  plocii di m urm inti 
S triga-a nosti buni părin ţi: 
„Blastem  m ari s-aiba-n , casa 
Cari di lim ba-a lu i si-alasa.

C are-si laşa lim ba lu i 
S’-lu -a rd a  p ira  focului,
Si s-d irina  viu p ri loc,
Si-l'i si iriga limba-n foc.

El in  v a tra -l’i părin teasca 
Fum eal’ia  s-nu-si hariseasca; 
Di fum el’i curuni s-nu base, 
N at in  leagan si nu-nfase.

C are fudze de-a lu i m um a 
Si di părin teasca-i’i numa,
F uga-l’i doara Domnului 
Si du lteam a som nului!“

Poezia a  fost scrisă de că tre  Costa Belimace, u n  rep rezen tan t de; 
seam ă al m acedo-rom ânilor, în  anul 1873 şi a devenit un  adevăra t 
imn naţional al acestora. Am preluat-o din „ECHOES“ — St. Mi
chael’s N ew slleter, n r. 9 din oct. 1996 (Buletinul Parohiei m acedo
române din Southbridge, M.A. din America), ca un omagiu adus mi
tropolitu lu i A ndrei Şaguna, în tem eietoru l „Telegrafului Rom ân“ , 
având şi el aceeaşi origine m acedo-rom ână şi oare, după b inecuvân
ta te  îm plin iri în  v ia ţa  rom ânilor transilvăneni, şi-a sfârşit v ia ţa  
exact în  anul în  care a fost scrisă poezia.

De re ţin u t că m acedo-rom ânii sau arom ânii sun t o populaţie de 
origine rom ână, din sudul D unării, care în  secolele IX—X au m i
grat de la Dunăre, din imediata vecinătate a Daciei, înspre inte
rio ru l Peninsulei Balcanice, aşezându-se în  regiunile m untoase din 
Macedonia, Tesalia, A carania, E pir şi A lbania, ocupându-se mai 
ales cu creşterea v itelor. Ei au  în tem eiat şi oraşe precum  Moscopole, 
Gramostea, Meţovo, S racu şi s-au bucurat in timpul Imperiului bi
zan tin  şi al celui otom an de-o largă autonomie. în  evul mediu, m ulţi 
d in tre  ei au devenit negustori, circulând în  to t spaţiu l sud-est eu 
ropean.

în  perioada de destrăm are a feudalism ului, ei au avut u n  rol 
însem nat în  dezvoltarea economiei din sud-estul' Europei, din U n
garia şi Austria. De numele câtorva negustori macedo-romăni (Gojdu, 
Şina) se leagă fondarea unor însem nate in stitu ţii cu ltu rale  rom âneşti 
din T ransilvania.

D atorită condiţiilor politice şi economice vitrege, m ulţi m acedo
rom âni, ca de altfel şi m ulţi fra ţi ai lo r — rom ânii d in  nordul Du
nării, au  pribegit departe, până în  Am erica şi Canada.

în tre  aceştia se num ără şi străm oşii credincioşilor m acedo-ro- 
mâni din Southbridge, care nu-şi uită obârşia şi de aceea este im
presionant să vezi sfân tu l a lta r  al bisericii lor flancat de două d ra
pele: cel rom ânesc şi cel am erican.

P en tru  că unii to tuşi au cam  u ita t arom âna, vorbind num ai en 
gleză, păstorul lor sufletesc, părintele Eugen Pentiuc, a ţinut să 
le aducă aminte de „Dimindarea părintească“ de a nu lepăda
com oara care îi defineşte ca neam  şi care este lim ba lăsată  din s tră 
buni.

P r. prof. dr. D um itru A brudau

Cateheză la Sfânta Taină 
a Mirunqerii

I. Pregătirea aperceptivă
Aşa cum un copil nou născut 

are nevoie de hrană trupească 
pentru a se putea dezvolta spre 
m aturitate, tot astfel şi după ce 
ne-am născut duihovniceşte „în 
H ristos“ prin Botez, avem nevoie 
de hrană duhovnicească ca să 
creştem „până la statura bărba
tului desăvârşit", cum spune 
Sfântul Apostol Pavel (Efeseni 
4,13).

II. A nunţarea temei
A ceastă hrană duhovnicească o 

primim ca dar al Sfântului Duh 
prin Taina Mirului, la care' ne 
vom referi in cele ce urmează.

III. Tratarea

Sfânta Taină a M irului a fost 
instituită de M ântuitorul, înainte 
de înălţarea Sa la cer, când le-a 
promis Sfinţilor Apostoli trinv- 
terea Sfântului Duh, aducător de 
putere care îi va îmbrăca cu da
ruri speciale (Luca 24,49). Aceas
tă misiune s-a împlinit la Cinci- 
zecime, când, odată cu Pogorârea 
Sfântului Duh, s-au revărsat pes
te Sfinţii Apostoli daruri duhov
niceşti deosebite. De aceea, Sfin
ţii Apostoli, după ce săvârşeau 
Taina Sfântului Botez, puneau 
mâinile peste cei botezaţi, pentru 
a le împărtăşi hrana duhovni
cească de creştere in Hristos a 
celor ce s-au „îmbrăcat în H ris
tos“ prin Botez, după cum ne este 
m ărturisit acest fapt, arătându-se 
că „Apostolii cei din Ierusalim, 
auzind că a primit Samaria cu
vântul lui Dumnezeu, au trimis 
către ei pe Petru şi pe loan, care 
coborându-se, s-au rugat pentru 
ei, ca să primească Duhul Sfânt. 
Căci încă nu se pogorâse peste 
nici unul dintre ei, ci numai bo
tezaţi erau în numele Domnului 
Iisus. A tunci puneau mâinile pes
te ei şi luau Duhul Sfânt“ (Fap
tele Apostolilor 8,14—17). La fel, 
credincioşii din Efes, botezaţi ini
ţial numai cu botezul lui loan, au 
fost din nou botezaţi cu Botezul 
Sfintei Treimi „şi punându-şi Pa

vel mâinile peste ei, a venit Du
hul Sfânt peste e i . . . "  (Faptele 
Apostolilor 19,1—-7). Pe lângă pu
nerea mâinilor, Sfinţii Apostoli 
îm părtăşeau celor botezaţi daru
rile Sfântului Duh şi prin unge
rea cu Sfântul Mir, după cum 
putem citi în Sfânta Carte: „Iar 
cel ce ne în tăreşte pe noi îm
preună cu voi in Hristos şi ne-a 
uns pe noi, este Dumnezeu. Care 
ne-a şi pecetluit pe noi şi a dat 
arvuna Duhului în inimile noas
tre“ (II Corinteni 1,21—22). (Ace
laşi lucru îl redau şi textele din 
Efeseni 4,30 şi I loan 2,20 şi v er
setul 27). Dintre cele două forme, 
ungerea cu Sfântul M ir s-a gene
ralizat şi a rămas definitivă în 
viaţa Bisericii, datorită faptului 
că înmulţindu-se numărul cre
dincioşilor Sfinţii Apostoli nu se 
mai puteau deplasa mereu în 
toate localităţile, iar ungerea cu 
Sfântul Mir se putea generaliza 
mai uşor, efectul duhovnicesc 
fiind acelaşi. De la Sfinţii Apos
toli, Biserica creştină prim ară a 
practicat Taina M irungerii celor 
botezaţi, după cum ne confirmă 
canonul 7 al Sinodului II ecume
nic (381) sau scrierile Sfinţilor 
Părinţi. Aşa, spre exemplu, Sfân
tul Chirii al Ierusalimului spune 
foarte clar: „vouă, după ce aţi ie
şit din cristelniţa Sfintei Ape, vi 
s-a dat ungerea, preînchipuirea 
aceleia cu care a fost uns Hris
tos; iar aceasta este Sfântul 
Duh". Urmând acestei practici 
dintotdeauna a Bisericii, Taina 
Mirului se aplică şi astăzi ime
diat după Botez prin ungerea cu 
Sfântul Mir la ochi, nări, gură, 
urechi şi la frunte, pentru sfinţi
rea organelor de simţ. Ungerea 
la piept şi la spate se face pen
tru sfinţirea voinţei, iar la mâini 
şi la picioare, pentru sfinţirea 
faptelor. Darurile Duhului Sfânt 
sunt îm părtăşite odată cu mirun- 
gerea şi rostirea formulei răm ase 
din practica apostolică: „Pecetea 
darului Duhului Sfânt“ (I) Corin
teni 1,2).

(Continuare in pag. a 3 a)
Preot prof. SORIN COSMA

Sfântul Antonie cel Mare
(17 ianuarie)

Toţi biografii creştini 
sunt um m iim  în a recu
noaşte fap tu l că Sfântul 
A ntonie cel M are, p răz- 
nu it de Biserica Creştină 
în  fiecare an  l>a 17 ianua
rie, este cel m ai ilustru  
d in tre  personalită ţile  m o
nahale  ale creştin ism ului 
ca unul care a in tra t pen
tru  to tdeauna în  conştiinţa 
Bisericii lu i H ristos ca un 
m are ascet, m are predioa- 
to r şi povăţu ito r de con
ştiinţe.

Despre el n i s-a păs
tra t  unul d in tre  cele mai 
frum oase modele de bio
grafie. a  unui Sfânt. Este 
vorba despre „Viaţa S fân
tu lu i A ntonie“ scrisă de 
cel oare i-a  fost prieten  
şi ucenic zelos, Sf. Atana- 
sie cel Mare, ajuns apoi 
p a tria rh  al A lexandriei, 
în  ea este reda tă  cu am ă
nun te  în treaga v ia ţă  şi ac
tiv ita te  a  celui ce a fost 
supranum it „Părin tele  mo
nahism ului creştin“ şi „Pa
tr ia rh u l C ălugărilor singu
ra tic i“.

Sf. A ntonie cel M are s-a 
născut în  anul' 251, în 
Egipt în  localitatea Kotno, 
undeva în  cen tru l ţă rii 
considerată pe d rep t cuvânt 
„un dar al N ilului“, în tr-o  
fam ilie de creştin i evla-
vioşi, care de m ic copil d-au insu fla t dragostea fiaţă de Dumnezeu 
şi faţă  de oam eni. A vea o sete nestăv ilită  în  a citi dum nezeieştile 
S crip turi şi în  special C artea Psalm ilor proorocului şi îm păratu lu i 
David.

La v ârs ta  de 20 de ani aproxim ativ  ren u n ţă  la  cele lum eşti şi se 
re trage  în  m editaţie şi rugăciune în tr -u n  ţin u t pustiu  şi neprim itor, 
p rin tre  vechile m orm inte ale egiptenilor antici, ia r m ai apoi în tr-u n  
loc de lângă M area Roşie unde a  petrecu t 80 de ani în  asceză şi 
nevoinţă.

E xperien ţa „vieţii în  pustiu“ în  sens rea l sau figurat devine p en 
tru  el un  fap t existent, o m etodă de v ia ţă  şi un  mod de trăire .

P rin  v ia ţa  sa, p rin  exem plul său personal, Sf. Antonie, fă ră  -a lăsa 
vreo  regulă în  v ia ţa  m onahală, fă ră  a -i îndem na pe alţii să -l u r 
meze în  pustiu , a exercita t o pu tern ică in fluen ţă asupra contem po
ran ilo r săi şi apoi asup ra  Bisericii în tregi.

(Continuare în pag. a 2-a)
Arhid. Drd. V isarion Bălţat

La aniversarea naşterii lui Eminescu
DOUĂ MĂRTURII DOCUMENTARE

Un episod din copilăria lui 
Mihai Eminescu, care a stârni; 
interesul biografilor săi, este 
cel legat de momentul retragerii 
lui în anul 1863, de la gimnaziul 
din Cernăuţi. Scriitorul G. Căli- 
nescu, cel mai temeinic cerce
tător al vieţii şi operei poetului, 
motivează cu „lipsa de nrjloace 
de a plăti costul „întreţinerii în 
şcoală, întreruperea studiilor de 
către poet, eu puţin înainte de 
term inarea clasei a Il-a. Din a- 
ceaslă cauză, tânărul Mihai, re
vine acasă şi sol cită o bursă de 
la M inisterul Instrucţiunii, fără 
să primească un răspuns favo
rabil. In această vreme, bătrânul 
Eminovici îl lăsase pe Mihai să 
se descurce singur (pregătindu- 
se în particular pentru exame
nele şcolare), dar ţinându-1 to
tuşi lângă el, şi căutâ-’du-i o 
slujbă, un post de practicant la 
tribunalul din Botoşani, unde va 
rămâne din octombrie 1864 până 
în luna martie din anul următor, 
când fratele mai mare, Ş rban, 
venit acasă de la studii, inter
vine pe lângă părinţi ca Mihai 
să-şi vadă mai departe de carte.

Se pare, aşa cum ne dovedesc 
rândurile unei scrisori de reven
dicare a unei datorii mai vechi 
de la Constantin Balş, că Gh. 
Eminovici era destul de strâm- 
torat şi nu avea atunci destui 
bani pentru a face faţă sporite
lor nevoi de întreţinere a copii
lor trimişi la studii în străină
tate, încât se s ’mte nevoit să 
pretindă — de la Constantin 
Hurmuzachi, epitropul bunurilor 
răposatului C. Balş — achitarea 
unei datorii de peste o sută de 
galbeni, pentru care avea „mai 
multe scrieri“ din timpul când a 
fost adm inistrator pe moşia a- 
cestuia din Dumbrăveni-Siret.

Urmărind viaţa şi activitatea 
lui Mihai din perioada 1863— 
1868 constatăm că avem puţine 
mărturii din acel timp, deşi s-au 
publicat în decurs de un secol 
de la moartea poetului, nume
roase documente literare şi bio
grafice. Se ştie doar, că în a- 
ceastă perioadă, pe lângă debu
tul literar din 1866, care a pro

dus o surpriză plăcută în cer
curile literare româneşti şi p re
ocupările de studii la gimnaz ile 
din Cernăuţi, Blaj şi se pare 
şi de la Sibiu, M. Eminescu a 
fost captivat de reprezentaţiile 
teatrale ale trupei Tardini-Vlădi- 
cescu, pe care o însoţeşte şi la 
Cernăuţi.

A tracţia faţă de teatru, îl de
termină, Ia 18 ani, să se anga
jeze ca sufleur la societatea tea 
trală bucureşteană condusă de 
Mihail Pascali (1831—1882), ca
re era pregătită să întreprindă 
un lung turneu, in 1868, la Bra
şov, Sibiu, Lugoj, Timişoara, 
Arad şi Oradea.

Turneul întreprins de această 
renumită trupă teatrală, cu re 
pertoriu românesc şi s lră n , cu 
actori ai primei scene din Bucu
reşti a stârnit între românii din 
Transilvania şi Banat un mare 
interes, a constituit un eveni
ment unic cultural-artistic, care 
a produs în sălile de teatru arhi
pline, emoţie şi bucurie, fiindcă 
pentru prima dată, spectatorii 
orăşeni şi ţărani, au ascuLat tea
tru în gra ui lor naţional. La 
Sibiu, reprezentaţiile teatrale 
au avut loc în sala teatrului lo
cal, unde au fost prezentate, în
tre 20 iunie şi 1 iulie piesele: 
„Este nebună“, „Nevasta trebu
ie să-şi urmeze bărbatul", 
„Ştrengarul de Paris", „Femeile 
care plâng", „Gărgăuni sau cre
dinţa bărbaţilor“, „Voinicosul şi 
fricosul", „Mihai Viteazul", „Doi 
procopsiţi", „Poetul rom antic“ şi 
„Sărmanul muzicant“. Presa ro 
mânească şi săsească relevă în 
multe cronici dedicate acestui 
eveniment că actorii societăţii 
teatrale bucureştene au desfătat 
publicul din sală cu reprezrnta- 
ţiile sale. Designr la reuşita 
spectacolelor de pe scena si- 
biană un rol a avut şi tânărul 
poet M. Eminescu. Trebuie să 
menţionăm că la toate rep re
zentaţiile teatrale, „primite de 
public cu aplauze reperate" au 
fost prezenţi numeroşi ţărani 
din comunele sibiene, (Răşinari, 
Boiţa, Sălişte etc.), precum şi 
spectatori saşi şi maghiari.

Cei doi redactori de la ziarele 
sibiene „Telegraful Român“ şi 
„Harm annstadter Zeitung verei
nigt mit dem Sibenburger Boten“ 
care au fost prezenţi la toate 
reprezentaţiile trupei Pascali şi 
au descris elogios, in cronicile 
lor piesele prezentate, jocul ac
torilor, au urat la despărţirea de 
actorii bucureşteni, mult succes 
mai departe pe drumurile artei 
şi revenirea din nou la Sibiu în 
anul următor.

Cele două m ărturii documen
tare pe care le reproducem, 
scrisoarea lui Gheorghe Emino
vici şi rezoluţia de aprobare a 
reprezentaţiilor trupei M. Pascali 
de către autorităţile sibiene, 
completează cu noi date biogra
fia poetului.

Prof. MIRCEA STOIA

Bottoşianii 864 Decem(brie), 14 
dille
K. K.' Constantine!

Mai ăntăiu de tote m-aşiu 
crede fericitu, assigurăndu-me 
despre perfecţiunea preciosèi 
Domniei-vostre sănetăţi, rugen- 
du-Ve să me ertaţi dacă sorta 
nu m;-a permissu fericirea de a 
ve visita în personă, ceea ce 
m-a intristatu cu atătu mai 
multu, pentru că e unu tempu 
destuii de îndelungatu de cându 
n-amu avutu onorea de a ve 
videa.

Credu că nu ve va prinde mi
rare deră, decă înpinsu de sin- 
cerile sentimente de devota- 
mentu şi respectu ce ve con- 
servu, mi-amu luatu libertatea 
de a cerceta cum v-aţi afla. Si 
fiindu că simtu marea dorinţiă 
de a avea astu-feiu de relaţiuni, 
deră neertirdu-m ă interessel? 
melle particolare de a căta să 
le acceptezu in persoxă, va ro- 
gu encă uă dată să mi le daţi 
şi să me ertaţi, decă voiu a tin- 
ge uă questiune, care reclamă 
din partea Domniei-vostre uă 
mică adducere a minte, care 
credu că veţi bine-voi a i-o 
accorda.

Servindu mai mulţi anni casa 
răpas(atuiui) consiliera de Curte 
Constantin Balş mi remasse uă

mică pretenţiune de una sută
cinci galbeni şi cinci-zeci şi
şepte merţie, trei dimerl i orzu
seu ovăsu şi dreptu dovadă că 
amu servitu casa amu mai multe 
scrieri semnate de Dnia-vostră, 
din care cellu din urmă vi-lu ală- 
turezu aicea în copie.

Aşiu fi putut pre bine de a re 
clama aceasta de la casa D-lui
Balş, dară trista posiţiune a ei a 
fostu de sigura un motivu des
tuii de valabilu de a mă adressa 
cu ea cătră D-nia vostră, mai 
allessu unde attuncea aţi fostu 
epitropu casei, după cum se v e 
de din subsemnăturile D-niei 
vostre, ceea ce-mi dă credinţia 
că cu plăcere, veţi bine-voi a-mi 
liquida aquitarea acestei preten- 
ţiuni.

Mi place a crede, că veţi ţi
nea demnă lettera mea de ore- 
care răspunsu, făcîndu-mi ono
rea de a-mi da relaţiuni atătu 
asupra stărei sanitare a D-niei 
vostre cât şi asupra micei ques- 
tiuni ce-mi amu luatu libertatea 
de a o attinge şi rugendu-ve ca 
să bine-voiţi a primi assigurarea 
profundului meu respectu re- 
mănu allu Domniei vostre 

suppusu şi devotatu servu 
G. EMiNOVICI

’ Comisar „chesaro-crăiesc 
(regal).

II Asociaţia teatrală româ
nească din Bucureşti, sub direc
ţiunea D-lui M. Pascali roagă 
să-: se acorde aprobarea pentru 
a dă 6—8 reprezentaţii la Sibiu, 
în clădirea teatrului orăşenesc.

Domnului petiţionar i se per
mite să dea reprezentaţii în tea 
trul local cu cor.d ţia respectă
rii • str cte a dispoziţilor regula
mentului teatral din 25 noiembrie 
1850 . . .

în schimbul acestei aprobări 
petiţionarul este dator să dea o 
reprezentare în favoarea săraci
lor din oraş şi să plătească chi
ria de 1 florin şi 5 creiţari, 1 fio
rin şi 50 creiţari pentru înştiinţa
re şi o taxă de 50 creiţari, avînd 
şi alte obligaţii, de cedare a unei 
loji pentru reprezentantul poliţiei.

Sibiu, 18 iunie 1868
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împotriva răului, dar nu împotriva omului
. Religia creştină este prin ex

celenţă religia vieţii, a atirmării 
éi sub toate aspectele sale pozi
tive, şi că aşa este, stau m ărturie 
nenum ăratele tămăduiri săvârşite 
(je M ântuitorul Hristos în timpul 
petrecerii Sale pământeşti, El 
fiind numit chiar în acest fel — 
Domnul vieţii, Cel care a venit să 
aducă lumii „viaţă din belşug“ 
(In. 10,10). Întreaga Sa activitate 
păm ântească n-a fost altceva de
cât o necurmată, neostenită şi fă
ră preget luptă împotriva bolilor 
şi suferinţelor. Peste tot pe unde 
a trecut a alinat necazurile, a 
mângâiat pe cei obidiţi, a tăm ă
duit bolile cele mai felurite, dar 
atunci când a socotit că era ne
cesar, a înviat pe câţiva din 
morţi, însă cu un scop bine în te
m eiat, airătânidU'-Şi astfel suvera
nitatea şi atotputernicia Sa dum
nezeiască.

In perspectiva celor afirmate 
mai sus, textul de la Mt. 5.29—30 
(şi locurile paralele de la Mt. 
18,8—9 şi Mc. 43—47) „şi dacă 
ochiul tău îţi devine piatră de 
poticnire, scoate-1 şi aruncă-1 de 
la tine, că mai bine îţi este să 
p iară unul din mădularele tale, 
iar nu tot trupul să-ţi fie aruncat 
în gheenă. Şi dacă mâna ta cea 
dreaptă îţi devine piatră de po
ticnire, taie-o şi arunc-o de la ti
ne, că mai bine îţi este să piară 
unul din m ădularele tale, iar nu 
to t trupul să-ţi fie aruncat în 
gheenă", ne apare cu totul străin 
de duhul învăţăturii creştine, toc
mai prin neobişnuitul său. Există 
chiar o anumită brutalitate în 
felul de a se referi la cei care, 
înlr-un fel sau altul, sunt ispitiţi 
să cedeze, sau chiar au cedat în 
faţa păcatului, iar cuvinte cum 
sunt: ucide, taie, scoate, orb, 
ciung, etc., sunt tot ce poate fi 
mai nepotrivit şi mai împotriva 
credinţei creştine.

Dacă ar fi să privim acest text 
doar sub aspectul său strict lite
ral, va trebui să ne înfricoşăm 
cu adevărat, pentru că, de ce să 
nu o recunoaştem  cu sinceritate, 
nu mulţi dintre noi sunt cei care 
pot susţine că n-au cedat, măcar

o dată în viaţă, în faţa păcatului 
(„Dacă zicem că noi nu avem pă
cat, pe noi înşine ne amăgim şi 
adevărul nu este întru noi" (1 In. 
1,18). Şi în fond, ce este viaţa 
noastră, dacă nu o perm anentă 
luptă împotriva răului, o zbatere 
dureroasă de a ne emancipa de 
sub influenţa lui. Nimeni n-a sur
prins cu mai multă acuitate, a- 
eeastă  rea lita te  d ram atică a vieţii 
umane, sfâşierea ei lăuntrică în 
urcuşul său spre Divinitate ca 
Sf. Ap. Pavel, care scrie: „nu bi
nele pe care-1 vreau, ci răul pe 
care nu-1 vreau, pe acela îl să
vârşesc. Iar dacă fac ceea ce nu 
vreau eu, nu eu fac aceasta, ci 
păcatul care locuieşte în mine" 
(Rm. 7,19—20).

Spuneam  că dacă a r  treb u i să 
considerăm textul de mai sus, 
doar în litera lui, atunci lumea 
aceasta ne va apare cu siguran
ţă, ca un foarte trist şi extrem 
de grotesc spectacol, populat 
doar cu fiinţe ciopârţite şi din ca
le afară de Ihidoase: ciungi, orbi, 
olog!, etc. (cf. textului).

Altundeva, însă, trebuie căuta
tă cheia înţelegerii acestui text, 
şi de bunăseamă, cu totul altul 
este mesajul său. Latinii aveau 
un principiu sănătos, şi întru to
tul valabil, care spunea că o cau
ză, odată înlăturată, atrage după 
sine încetarea efectelor sale — 
sublata causa, tollitur effectus. 
Transpunându-ne în sfera reli
giosului, conform aceluiaşi prin
cipiu, vom deduce că odată su
prim ată cauza răului, a păcatului, 
vor înceta şi efectele sale. Deci 
nu poate fi vorba, în nici un caz, 
de mutilarea sau schingiuirea 
trupului, cum am fi tentaţi să 
credem la o citire superficială a 
textului respectiv, o astfel de 
concepţie fiind întru totul străină 
învăţăturii evanghelice („Că ni
meni vreodată nu şi-a urât tru 
pul; dimpotrivă, fiecare îl h ră
neşte şi-l încălzeşte, precum şi 
H ristos Biserica“ — Ef. 5, 29), ci 
e vorba, doar, de înlăturarea 
cauzei care naşte păcatul, de „u- 
ciderea“ porn irilo r josnice, sub 
imperiul cărora trupul nostru za

ce, şi adeseori acţionează. Nu 
mutilarea şi ciopârţirea trupului 
vrea Dumnezeu cel atotmilostiv 
de la noi, ci „uciderea" relelor 
care se lucrează prin trupul nos
tru („Prin urmare, ucideţi mădu
larele voastre cele pământeşti: 
desfrânarea, necurăţia, patima, 
pofta cea rea şi lăcomia — care 
este înch inare la  idoli“ — Col. 
3,5).

Trupul nu este considerat, în 
învăţătura creştină, o uneai.ă a 
răului, sau o stavilă care se in
terpune între noi şi Dumnezeu, 
dimpotrivă, el a fost creat spre a 
deveni „templu al Duhului Sfânt“ 
(1 Cor. 6,19), pentru ca şi prin 
trup să se pream ărească Dumne
zeu („Trupul nu este însă pentru 
desfrânare, ci pentru Domnul, şi 
Domnul este pentru trup“ 1 Cor. 
6,13). M ântuirea ne-o câştigăm 
aici pe pământ, în trup şi prin 
trup, care este destinat să dev - 
nă părtaş, îm preună cu sufletul, 
la sfinţire şi îndumnezeire „Co
muniunea cu harul divin nu uci
de forţele pasionale ale sufletu

lui, ci le transfigurează şi le 
sfinţeşte" — L. Uspenski, Teo
logia icoanei, p. 156). învierea 
însăşi, înţeleasă ca împlinirea 
noastră dincolo, nu exclude par
tea trupească, ci ea se va reali
za în trup, dar un trup spiritua
lizat. „Creştinismul nu cunoaşte 
o înviere „spirituală", în afara 
trupului; m ântuirea se realizează 
prin tru p “ (idem., p. 199),

Acesta cred că este m esajul pe 
care a vrut să ni-1 transm ită Mân
tuitorul: să „ucidem" răul, cauza 
izvorâtoare a păcatelor. „Dacă 
vieţuiţi după trup, veţi muri; 
dar dacă prin Duhul ucideţi 
faptele trupului, veţi trăi" (Rm. 
8,13). Să-i redăm, adică, adevă
rata sa identitate şi să-l aşezăm 
în rostul său firesc, pentru ca
re a fost creat, de a fi un a ju 
tor în urcuşul nostru spre 
Dumnezeu, „aşa încât trupul 
păcatului să fie nimicit pentru 
ca noi să nu mai fim înrob.ţi 
păcatului" (Rm. 6,6).

Pr. N. STOIA

J lia m e i m&Lc
Iţi văd, îţi pot vedea numai în ramă,
Ovalul chip, un chip cu alb lunar,
Suav po tir  dim alb de nenufar,
Şi fruntea dăltuită ca-n aramă.

Aşa îm brobodită cu m aram ă,
In ju r un negru văd, surâs amar.
Dar ce lumini din marii ochi apar,
De-a pururi nimb, de-a pururi vie Mamă!

Răsad sătesc, tulpina o statuie.
Priviri şi gând spre tine mi se suie,
Şi, sus acolo vor rămâne, sus.

Te-nchide-n el, sub greu zăvor te ţine 
Un fiu al tău pe drum departe dus.
Cu tine-n drum departe dus. Cu tine.

Bucureşti, decembrie, 1993,
PETRE PASCU

Câteva date mai noi în legătură cu mitropolitul Petru Movilă
(Urmare din pag. 1)

Raportul' cercetătorilor Oles Belodid şi V ictor H arlam ov4 n -a  p u 
tu t fi publicat în  U niunea Sovietică d in  vrem ea aceea. A fost m e
ritu l savantului Pr. Paul M ihail că a p u tu t aduce o copie după acest 
rap o rt au tograf, la Bucureşti, u nde  a fost tradus d in  lim ba ucra i
neană de Zam fira M ihail şi Dinu U rsu.5

Două problem e ne vor re ţine  aten ţia: câteva in fo rm aţii asupra 
săpătu rilo r arheologice care au dus la  descoperirea recen tă  a m or
m ântu lu i lud P e tru  Movilă şi în  a l  doilea rând, vom încerca un  scurt 
com entariu  la to t recent descoperitul Necrolog rostit la înm orm ân
tarea m itropolitului.

1. M ultă vrem e s-a ş tiu t că sicriu l cu răm ăşiţe le  păm ânteşti ale 
m itropolitu lu i a  fost îngropat în  ca ted ra la  Sf. Sofia diin Kiev. O rto
docşii au v ru t ca p rin  înm orm ântarea lud în  cated rala  Sf. Sofia, să 
apere catedrala  de am en in ţarea  de a  fi ocupată de uniţi. E ra toc
m ai perioada în  care la  Kiev se ducea o lup tă  grea în tre  cele două 
confesiuni. Şi ca tedrala  a  fost întir-adevăr apărată . A utorita tea 
m itropolitu lu i a răm as to t a tâ t de pu te rn ică  şi după m oarte, ca şi 
în  viaţă.6 Diar m ai târziu, când pericolul va fi trecut, sicriu l a fost 
m uta t. O indicaţie asupra reînhum ării ex ista  în  Letopiseţul de la 
Mezighirsk (1608— 1700): „In anul 1647, în noaptea de 1 ianuarie s-a 
stins mitropolitul Kievului, Galiţiei şi al întregii Rusii, Petru Mo
vilă, şi i-a fost dus trupul de la Mănăstirea Pecerska la Sf. Sofia, 
biserica mitropoliei din Kiev, la sfatul panului Kisel, castelan şi 
voievod Kievean, ca m ăsură de apărare împotriva noilor eretici 
adică a pseudo-creştinilor, a ticăloşilor uniaţi, astfel ca ei să nu 
pună stăpânire pe biserica Sf. Sofia şi a rămas trupul lui la Sf. 
Sofia, nu puţin timp, pentru ca episcopii, arhimandriţii şi egumenii, 
ca şi alţi clerici, să se adune pentru acea înmormântare. Şi a fost 
înmormântarea lui în ziua celor 40 de mucenici, 9 martie, în a doua 
săptămână a postului mare, într-o marţi, când i-a fost dus trupul 
de la Sf. Sofia la mănăstirea Pecerska pentru slujba lui Dumnezeu 
cu un mare sobor de popor creştin şi făcând ceremonia rânduită, 
i-au depus trupul în biserica mare Uspenia a Maicii Domnului, 
în  criptă“.7

I se îm plinea astfel, cu pu ţină  în târziere , do rin ţa  de a fi îngro
p a t în  cated rala  Uspenia.

A tâ t num ai că m orm ântul e ra  (de negăsit. D ar ideea de a-1 căuta 
to tuşi în  C atedrala Uspenia s-a  dovedit fericită. Aşa au început 
săpătu rile  arheologice în  C atedrala Uspenia. Adânc, în  peretele 
subsolului catedralei, deşi bom bardată în  1941, p rin  moloz s-au  des
coperit la adâncim e de aproape 3 m  urm ele sigure ale sarcofagului 
în  care a fost înm orm ântat P e tru  Movilă, iden tita tea  -fiindu-i con
firm ată de două plăci m etalice pe care se aflau însem nele heraldice 
ale stem ei dom neşti a M ovileştilor. S -a identificat şi num ele au to
ru lu i g ravurilor, şi anum e Ilia, vestit a rtis t-g ravo r în  epocă, luc ră
to r la  Lavra Pecerska. S -a mai p u tu t constata  că sarcofagul a fost 
înm orm ântat în tr-o  crip tă zidită.

P e o placă de argint, cu litere  cursive şi cuvinte p rescurtate , Belo
did şi H arlam ov au pu tu t descifra u rm ăto ru l tex t: .,în acest mor
mânt a fost aşezat trupul marelui şi slăvitului bărbat Petru Movilă, 
fiul prea puternicului voievod al Moldovlahiei, Simeon Movilă, născut 
în anul de la naşterea lui Hristos . . .  (despre anul naşterii lui Petru 
Movilă vom vorbi mai jos — nota aut.). Acesta şi-a petrecut anii ti
nereţii în slujba militară a Luminăţiei Sale Regele Poloniei şi al 
întregii Pospolite, Jighimont al treilea, punându-se pe sine şi pe 
oştenii săi cu curaj la Hotin împotriva turcului. Apoi în anul (1628) 
la rugămintea şi prin vrerea fraţilor întru Hristos ai marii şi făcătoa
rei de minuni Lavre a Mănăstirii Pecerska din Kiev a devenit Arhi
mandrit al acesteia.

La anul (1633) la rugămintea întregului corp duhovnicesc, a cne
jilor Slahtei Polone Pravoslavnice şi a întregului popor rusesc a 
devenit Arhiepiscop. Mitropolit Pravoslavnic al Kievului, Galiţiei 
şî întregii Rusii, de asemenea Exarhul Sfântului Tron Apostolic 
al Constantinopolului. Pe acest scaun stând, a suferit multe neca
zuri din partea vrăjmaşilor Bisericii Pravoslavnice pe care i-a  în 
frânt cu slavă, a înfrumuseţat şi renovat pe dinlăuntru şi dinafară 
bisericile Rusiei şi îndeosebi Biserica din Capitală, Sfânta Sofia 
din Kiev, a ridicat şcoli la Kiev pe lângă Biserica Frăţimii a Sfin
tei Epifanii cu învăţători pravoslavnici care cinsteau pravilele Sfân
tului Marele Vasilii.

Pe acest Arhiereu, Judecătorule al celor vii şi morţi, veşnic odih- 
neşte-1 împreună şi în faţa Arhiereilor celor bine plăcuţi Tie. Iar 
tu cititor al acestei plăci, să te rogi ca Arhiereul ce aici odihnehşte 
să se bucure de milostenia Domnului, ca Păstor atât de necesar B i
sericii Lui Sfinte, să-L dăruiască cu darurile Lui. S-a pristăvit în

a(nul) (1647) la  (1) ianuarie la (3) ceasuri din noapte“.8 E vorba de 
ep itafu l m itropolitu lu i P etru  Movilă.

Sunt foarte  im portan te aceste descoperiri p rezen ta te  p en tru  prim a 
oară, tipărite, în revista „Mitropolia A rdealului“ în 1987. La sfârşi
tu l stud iu lu i lor, Belodid şi H arlam ov încearcă să com pleteze ceea ce 
nu e clar din epitaf: data naşterii lui P etru  Movilă. Ei cred  că data 
naşterii (la Suceava) a r  fi anu l 1574, adică m ai devrem e cu 22 de ani 
decât s -a  ş tiu t până acum (adică 1596). Bazându-se pe această ^des
coperire“, îl fac pe P e tru  Movilă p rofesor în  F ran ţa, la colegiul La 
Flèche coleg cu Verőn, care  a fost profesorul lui Rene Descartes!

Am făcut şi eu unele socoteli în  legătu ră  cu aceasta. Nu insist 
acum. Ipoteza n u  se poate susţine, şi nici nu  e  exhaustiv  lăm urită. 
Dacă a r  fi fost născut în  anul 1574 a r  însem na că în  tim pul S inodului 
de la Iaşi avea 68 de ani şi a fost ales m itropolit la  Kiev la  v ârsta  
de 59 de .ani, şi nu  la  37 de ani, şi că  a  in tra t în  m onahism  la  50 
de ani, şi nu la  29 de ani.

De asem enea, a r  însem na că la  m oartea ta tă lu i său avea 33 de 
ani, şi n u  11, şi că s -a  dus la  S tudii în  Occident la  43 de ani, şi nu  la 
21. Tot greu  s -a r  explica şi fap tu l că atunci când a  lu a t p arte  la 
bătălia  de la  Ţutova avea 46 de ani, ia r  la bătălia  de lia H otin avea 
47 de ani. în  ep itafu l de la Kiev se spune însă că a fost m ilita r  „în 
tinereţe“. La 47 de an i nu  m ai e ra  tân ăr!9

2. în  aceeaşi vrem e cu descoperirea m orm ântu lu i lui P e tru  Movilă, 
P ărin te le  P au l M ihail .a descoperit la  Kiev şi tex tu l — poate în 
exem plar unic — al unui panegiric alcătu it la  m oartea m itropolitu lu i 
şi citit Ia slu jba de înm orm ântare. A utorul panegiricului, scris în 
lim ba poloneză, este călugărul Iosif Kálimon, student în  aoea vrem e 
la „Colegiul Movileam“ de la Kiev. P ărin te le  Stăniloae l-a  num it 
„un poem elegiac“. Pe acea vrem e U craina e ra  sub dom inaţia Polo
niei. Poate aşa se explică folosirea lim bii poloneze la a lcătu irea 
poem ului, „de o uimitoare calitate poetică“ (Stăniloae), sau autorul 
va fi fost polonez.

Părfmtele S tăniloae şi prof. I. C. Chiţim ia credeau că poem ul-pa- 
negiric a p u tu t avea  m ai m ulţi autori, p e  lângă Iosif K álim on care, 
ar fi strâns lao laltă  m âi m ulte texte. U nita tea stilistică a paneg iri
cului — foarte  bogat în  m etafore de m are poezie —• a r  pu tea totuşi 
să indice un singur autor, deşi nu sun t excluşi şi unii colaboratori.10

Panegiricul poartă  titlu l Jale reînoită, scris în  1647 şi tip ă r it în 
tipografia Lavrei Pecerska. E dedicat cu iub ire  m arelu i m itropolit 
de neam  domnesc, se face am in tire  de fam ilia luă, de herbul fam i
liei şi sem nificaţiile lui, se fac analogii valorice: „Movilă - movilă“, 
adică num e cu sem nificaţie de înălţim e. Panegiric elegiac fiind, se 
întâlnesc des cuvinte ca jale, plângere, tristeţe, lacrimi şi bocete şi, 
des'gur, având în  vedere cărţile  pe oare le-a scris şi in stitu ţiile  pe 
care le-a ctito rit, e num it întemeietorul. Peste an i, în  secolul al 
X IX -lea va fi num it, „începătorul a toate“ u n  a lt m are rom ân, în 
T ransilvania. E uşor să ne dăm  seam a că e vorba de M itropolitul 
A ndrei Şaguna, şi el au to r de cărţi, organizator de tipografie, în 
tem eietor de şcoli şi de in stitu ţii fundam entale care îl înscriu  în 
fam ilia cu ltu ra lă  a lu i P e tru  Movilă.

Mormântul de curând descoperit, cu ep itafu l scris pe argin t, ca şi 
Panegiricul, to t de curând descoperit, readuc în  conştiinţa noastră  a 
celor de azi, o personalita te  bisericească şi cu ltu rală  de m ari d im en
siuni. realizată  în  afa ra  gran iţelor noastre, dar răm asă p rin  origine, 
lim bă şi iubire, în  spaţiu l sp iritua lită ţii şi al cu ltu rii rom âneşti.

4 Oles Iv. Bilodid, născut în 1934, licen ţiat al F acultăţii d e  F ilo
logie din Kiev. Doctor în  ştiin ţe  filosofice, şeful Catedrei de lim ba 
ucraineană a  F acu ltă ţii de Filologie, U nivers/ta tea din Kiev. A utor 
a peste 100 de luc ră ri în dom eniul lingvisticii est-slave, al istoriei 
şi al arheologiei d in  oare am intim : , Kievul în istoria lingvisticii“ 
(1982). Victor Al. Harlamov, născut în  1946, diplom at al Facultăţii de 
A rh itec tu ră  din Kiev. A rhitect-arheolog al In stitu tu lu i de A rheologie 
al Academiei de Ş tiin ţe U crainiene. Şeful şantierulu i arheologie-ar- 
h itec tu ră  al Lavrei Pecerska din Kiev. Este au toru l reconstrucţiei 
grafice a C atedralei U spenia din Kiev (sec. XI), a bisericii Sf. Teodor 
din Kiev (sec. XII) etc.

5 Rev. „Mitropolia Ardealului“, 6, 1987, p. 59—71.
6 Cf BeiorOd şi H arlam ov, op. cit., p. 61.
7 Idem, Ibidem.
8 M. A., n r. 6, p. 67.
9 A m ănunte în: A ntonie P lăm ădeală. Petru Movilă, câteva desco

periri recente care îi întregesc biografia, dar i-o şi încurcă, în  rev. 
„Mitropolia Ardealului“, nr. 6, 1987, p. 55—57.

10 Panegiricul a fost publicat în traducere în „Mitropolia Ardea
lului“ nr. 1, 1988, p. 7—28.

Cateheză la Sfânta Taină a Mirungerii
(Urmare din pag. 1)

Sfântul Mir este format din un t
delemn, vin şi 38 diferite arom a
te, sfinţit in Joia Sfintelor Patimi 
de către episcopi şi distribuit fie
cărui preot pentru săvâişirea Tai
nei. M irungerea împarte daruri
le Sfântului Duh, asemenea daru
rilor primite de Sfinţii Apostoli la 
Cincizecime. Mirul fiind o unge
re, reprezintă un semn, sau o 
„pecete" cum spune Sfântul A- 
postol Pavel. Este „pecetea lui 
H ristos“, fiindcă numele de 
„Hristos" înseamnă, tradus în 
limba noastră: „Unsul“, „Cel uns", 
adică Mesia. Chiar şi în legea v e 
che .ungerea avea mare impor
tanţă, după cum o atestă ungerea 
regelui David cu mir din cornul 
lui Samuel şi astfel „a od.hnit 
Duhul Domnului asupra lu i“ (] 
Regi 16,13). Fiind socotit izvor 
de sfinţenie, Sfântul Mir este fo
losit şi la sfinţirea antimiselor pe 
care se săvârşeşte sfânta litur
ghie, precum şi la sfinţirea bise
ricilor.

Această Ta'nă este săvârşită de 
episcop, sau de preot celui de cu
rând botezat, dar mai poate fi a- 
plicată şi celor ce se întorc la 
Biserica O rtodoxă, botezaţi fiind 
cu Botezul Sfintei Treimi. Apli- 
cându-se odată cu taina Sfântului 
Botez, ea nu se mai repetă.

Nu toţi creştinii acceptă Sfânta 
Taină a Mirului. Unii o socotesc 
ca nefiind necesară, deoarece noi 
prin Taina Sfântului Botez, ne-am 
născut la o viaţă nouă, duhovni
cească (loan 3,6) şi ne-am „spă
lat, sfinţit, îndreptăţit în numele 
Domnului Iisus şi in Duhul Dum
nezeului nosiru“ (I Corinteni 
6,11). Dar Taina Sfântului Mir ne 
îm părtăşeşte şi alte daruri. Ştim, 
de pildă, că mai multe Sfinte 
Taine împărtăşesc iertarea păca.e- 
lor. Aşa este Taina Botezului, a 
Pocăinţei şi a Euharistiei. Şi cu 
toate că cel botezat a primit ier
tarea păcatelor prin Taina Bote
zului, la aceasta se adaugă ime
diat şi împărtăşirea cu Trupul şi 
Sângele Domnului, pentru a în
mulţi darurile Sfântului Duh. La 
fel şi Taina Mirului nu repetă a- 
celeaşi daruri ale Sfântului Duh, 
primite la Botez, ci adaugă şi al
tele care să dea putere spre creş
terea şi dezvoltarea duhovniceas
că (vezi Isaia 11,2; I loan 2,20— 
27; Efeseni 1,14; 4,30).

în practică, Biserica romano-ca- 
tolică şi cea protestantă aplică a- 
ceastă Sfântă Taină copiilor intre 
7—12 ani, fiind numită „contir- 
mare" şi fiind săvârşită numai de 
episcop. Am văzut însă că la 
Botezul Domnului a fost prezent 
şi S.'ântul Duh, iar la Cincizecime 
odată cu pogorârea Sfâniului Duh 
s-au îm părtăşit şi darurile Sale.

IV. Recapitularea — Aprecierea
Cine a instituit Sfânta ta nă a 

Mirului? (Domnul şi M ântuito
rul nostru Iisus Hristos). Cine a 
aplicat această Sfântă Taină şi în 
ce formă? (Sfinţii Apostoli după 
pogorârea Sfântului Duh, sub do
uă forme: a punerii m ânilor şi 
mirungerii). Care dintre aceste 
două forme s-a generalizat şi a 
rămas şi azi stabilă in B:serică? 
(Sub forma mtrungerii). Când se 
săvârşeşte această Sfântă Taină şi

ce efecte are? (Se săvârşeşte du
pă S fântul Botez, în  cadru l acele
iaşi slujbe pentru a transm ite da
rurile Duhului Sfânt de întărire 
duhovnicească, tu turor celor năs
cuţi prin Botez la o viaţă nouă, 
spirituală). Cum se numesc cei 
ce primesc taina Botezului şi Mi
rului? (Se numesc „creştini“ de la 
..H ristos“ caire înseam nă „Unsul" 
lui Dumnezeu). Care este formu
la rostită de preot prin care ni 
se oferă darurile Duhului S ânt? 
(Pecetea darului Duhului Sfânt). 
De unde este luată această for
mulă? (Din Sfânta Scriptură, ca 
reprezentând cuvintele Sfântului 
Apostol Pavel din II Corinteni 
1,21—22).

V. Asocierea

Privind numirile tainei, am vă
zut că ea se numeşte „punerea 
mâinilor“ (Faptele Apostolilor 
8,15— 18), precum  şi „ungere" (1 
loan 2,20): şi „pecetluire“ (I Co
rin teni 1,21—22). In primul caz, 
nu trebuie să facem confuzie în
tre „punerea mâinilor" care este 
Taina M irului şi „punerea mâini
lor preoţim i" (I Timotei 4,14), 
care este o altă Sfântă Taină, 
cea a Preoţiei, sau Hirotoniei. 
Untdelemnul „bucuriei“, sau al 
„mântuirii" cum i se mai spune, 
este untdelem nul binecuvântat, 
care se toarnă în apa Botezului şi 
este un simbol al darului Duhului 
Sfânt care s-a coborât odată cu 
sfinţirea apei Botezului. Spre 
deosebire de untdelem nul simbo
lic, Sfântul Mir ne transm i e în 
mod real roadele Duhului Sfânt. 
La fel nu trebuie confundat nici 
cu un tdelem nul de la  Taina Ma- 
ni'Ului.

VI. Generalizarea
Din cele tra ta te  până aici ve

dem că Taina Sfântului Mir este 
acea S fân tă Taină oare prin  
„pecetea darului Duhului Sfânt" 
sub forma văzută a Sfântului 
Mir, ne îm părtăşeşte harul şi 
daru l sfin ţito r spre în tă rirea , 
creşterea şi dezvoltarea noastră, 
după ce ne-am „îmbrăcat în 
Hristos" prin Taina Botezului.

VII. Aplicarea
Primind darurile Duhului 

Sfânt pentru întărirea noastră, 
asemenea mirului binemirosi- 
tor, trebuie să se depună toată 
strădania de a face aceste da
ruri roditoare prin aroma fap
telor noas re  bune. Noi am pii- 
mit în mod real darurile Sfântu
lui Duh spre întărirea duhovni
cească. Dar această în tărire sau 
putere nu trebuie lăsată în a- 
morţire. Aşa cum, de pildă, pu
terea unui muşchi, de la mână, 
sau de la picior, care fiind ne
exersat oricâtă putere ar primi 
prin hrana ce o acumulează din 
organism, îşi pierde de la un 
limp dinamismul şi rodnicia .. 
tot astfel şi „harul care este în 
noi“ (I Timotei 4,14) face v!e 
„roada Duhului“, adică dragos
tea, bucuria, pacea, îndelunga 
răbdare, b u n ăa tea , facerea de 
bine, credinţa, blândeţea, cum
pătarea" (Galateni 5,22), prin 
strădania noastră de zi cu zi.

Sfântul Antonie cel Mare
(Urmare din pag. 1)

Faim a vieţii sale, a sfinţeniei şi a înţelepciunii sa le s -a  răspândit 
cu repeziciune în  to t Orientul', şi d in  toa te  colţurile au  început să 
alerge la  el, episcopi, preoţi, dem nitari şi sim pli credincioşi care 
aveau  nevoie să prim ească de la el sfa t şi în tă r ire  duhovnicească şi 
m ai ales m ângâiere în  necazurile şi încercările vieţii.

B iograful său ne relatează că a fost v iz ita t ch iar şi de că tre  îm
p ăra tu l C onstantin  cel M are, care a răm as profund im presionat de 
sm erenia şi bum a-cuviinţă a pustnicului sfânt.

A s ta t în  pustiu, Sf. A ntonie, dar atunci când situa ţia  a  ce ru t-o  a 
părăsit sihăstria  şi s-a dus în  A lexandria  de două ori: prim a dată 
p en tru  a -i încu ra ja  pe creştin i în  m ijlocul crun te i persecuţii dezlăn
ţu ită  îm potriva lo r de îm păratu l M axim ian Daia. ia r  a doua oară 
răspunzând chem ării Sf. A tanasie — icenicul său — spre a-i în 
dem na pe creştin i să păzească cu sfin ţenie cele stab ilite  de Sinodul 
I Ecumenic de la  Nioeea (325). Sunt arhicunoscute, din v ia ţa  m arelui 
erem it egiptean, luptele sale cu demonii, ispitele num eroase la  care 
a fost supus de către  aceştia p refăcu ţi de m ulte ori în  îngeri, femei, 
copii sau d iferite animale. Num eroşi pictori celebri au im ortalizat 
în  tablourile lor scene din „luptele“ Sf. A ntonie cel M are cu cel 
rău, în tre  aceştia: Domenico Moreit, G iotto, Rubens, Guido Reni, 
M athias Griinewold, ş.a.

în Biserica Apuseană, Sf. Antonie cel M are este considerat patron 
al anim alelor domestice un  rol ce-1 face şi m ai iub ii şi, şi m ai popu
la r în  rândul credincioşilor.

A trecu t la  cele veşnice în  anul 356, la  o v â rs tă  de peste 100 de 
ani, încăroat de bunătă ţi şi vrednicii, fiind canonizat la  scurtă 
vrem e şi c instit deopotrivă de în treaga  creştină ta te  şi p răznu it ca 
protector al m onahism ului creştin.

De la  Sf. A ntonie cel M are ne-au  răm as num eroase sfa tu ri şi 
sen tin ţe  duhovniceşti unele d in tre  ele cuprinse în  P atericu l Egip
tean.

Numele de A ntonie provine din lb. greacă, de la  cuvântul „ant- 
hos“ oare înseam nă „floare“. El exprim ă pen tru  fiecare credincios 
şi mai ales p en tru  cei ce-1 poartă  şi-l au ca p a tron  gândul şi cre
d in ţa că omul este o floare a creaţiei divine chem at la  fel ca şi Sf. 
A ntonie şi ca to ţi sfinţii să devină o floare a paradisului ceresc.

Să-l invocăm  şi noi. m ai ales cei oare suntem  călugări, pe Sf. A n
tonie cel M are în  rugăciunile noastre z 'cându-i îm preună cu Bise
rica „P ărin te  al părin ţilo r A ntonie preafericite , de nesăţioasa d ra 
goste şi de iubirea lui H ristos sufletu l tău  fiind m işcat în  pustietăţi 
L -ai cău ta t pe El, şi depărtându-te  de toa te  tu lbu ră rile  vieţii; şi nu 
m ai cu Acela singur vorbind şi cu m intea un indu -te  cu El. de lu 
m ină te -a i um plut, cu care lum inează şi sufletele noastre , ale celor 
ce te  lăudăm  pe tine“. Amin.
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SFANŢUL VASILE CEL MARE
model de implicare creştină în problematica viefii sociale

In panteonul marilor Ierarhi, 
teologi şi sfinţi ai B 'sericii creş
tine, Sfântul Vasile ocupă unul 
din locurile de cinste. încă din 
timpul vieţii, Sfântul Vasile şi-a 
dobândit supranumele de „cel 
Mare" şi de atunci, aşa îl pome
neşte întreaga creştinătate: In
tr-adevăr el a fost „m are“ prin 
efortul său inegalabil pentru pro- 
povăduirea şi apărarea dreptei 
credinţe; a fost „m are“ prin mo
dul cum a reuşit să întrupeze au 
tenticul de viaţă creştin; a fost 
„mare" — după cum se spune în- 
tr-o veche carte bisericească — 
ca „tată al orfandor şi ocrotitor 
al văduvelor, bogăţie pentru să
raci şi toiag de bătrâneţe, învă
ţătură pentru tineri ş i . . .  dreptar 
al faptei bune"; a fost „mare", 
deoarece tot ceea ce a făptuit, — 
de la subtilităţ le cele mai com
plicate ale minţii, menite să cla
rifice tainele lui Dumnezeu, până 
la lucrurile m ărunte şi simple ale 
vieţii de toate zilele, menite să 
pună ordine morală în viaţa lu
mii —, a făcut cu mărime de su
flet, de minte şi de inimă.

El a întrupat -— după cum pe 
bună dreptate s-a spus —, faptele 
tuturor sfinţilor şi anum e „blân
deţea lui Moise, râvna lui II e, 
m ărturisirea lui Petru şi teologia 
lui loan“, dar mai presus de ori
ce, S ântul Vasile şi-a închinat 
viaţa ajutorării celor în nevoi.

Este în afara oricărei îndo
ieli că Sfântul Vasile cel Mare 
— ca orice mare personalitate 
—, aparţine spiritului vremii sa
le, pe care deşi ut  îl şi reflectă 
în viaţa şi creaţia sa. Prin m o
dul însă în care a soluţionat 
problemele cu care a fost con
fruntat, el este actual şi contem
poran cu noi, în sensul că viaţa 
şi activitatea sa constituie şi va 
const'tui o veritabilă sursă de 
inspiraţie pentru gău rea  solu
ţiilor celor mai potrivite în re
zolvarea problemelor care con
fruntă Biserica astăzi, mai ales 
pe latura practică a vieţii' so
ciale.

Sfântul Vasile cel M are s-a si
tuat cu pasiune, cu perseverenţă, 
faţă de toate aspectele v e ţ i i  
contemporane: faţă de religiile 
vremii, faţă de filosofia vremii, 
faţă de autorităţi şi autoritate în 
general, faţă de săraci şi să ră
cie, faţă de bogaţi şi bogăţie, 
etc. Faţă de toate acestea s a 
situat în calitatea sa de creştin. 
Nu s-a izolat, nu s-a retras din 
lume, n-a coasiderat că e bine 
să tacă, nici să mintă, nici să 
se ascundă de indiferenţă.

Lumea modernă invită adesea 
B'serica şi pe creştini în gene
ral să se sLueze faţă de prob e- 
mele, de gândire şi de princi
piile ei, iar noi suntem datori 
să răspundem deoarece orice 
sustragere n-ar fi decât o ipo- 
criz e. Nu putem fi nici atem 
porali, nici asociali. Cu toţii fo
losim bunuri create de epoca 
noas ră şi de semenii noştri, bu
nuri de relaţie, ro iu l muncii so
ciale.

Considerăm că nu e lipsit de 
importanţă să ş t:m cum s-a s i
tua t Sfântul Vasile cel Mare fa
ţă  de societatea vremii sale. In 
m ăsura în c re prob.emele faţă 
■de sare s-a situat el, atunci, mai 
sun. şi problemele noastre, de 
azi, vom putea găsi în el un 
model, o autoritate.

Se ştie că el n-a scris o lu
cra re  sau un tratat special în ce 
priveş e raportul dintre creşti
nism şi lume, dintre Biserică şi 
societate. Asupra acestei teme 
el n-a teoretizat decât incide > 
tal, în confruntarea cu viaţ î de 
toate zilele, în pred ci ocaz o- 
nale, în confruntarea cu unele 
situaţii particulare sau com en
tând unele texte bibi ce cu im

plicaţii sau tangenţe sociale. 
Toate acestea ne arată cât de 
sensibil era la tot ceea ce se 
petrecea în ju ru l său şi cât de 
m ult ii preocupa viaţa socială 
pe care, nu numai că o observa 
cu simţ critic, dar se şi impl ca 
in ea, intervenind cu simţ cri
tic, intervenind în desfăşurarea 
ei, încercând să aprecieze unele 
bucur.i sau îndemnând la solu
ţii care i se păreau drepte şi 
echitabile.

Cea mai im portantă latură a 
vieţii sociale pe care a notat-o 
cu am ărăciune şi despre care a 
scris şi a vorbit cu timp şi fără 
F mp, denunţând-o ca pe o cala
m itate nedemnă de societatea 
creştină, a fost îm părţirea aces
tei societăţi în bogaţi şi săraci, 
inegalitatea celor destinaţi să 
fie egali şi fraţi, bucurându-se 
deopotrivă de bunurile păm ân
teşti.

Sfântul Vasile cel M are îşi 
îndreaptă cu o deosebită vehe
menţă critica împotriva bogaţi
lor. Prima acuză pe care o adu
ce bogaţilor e că aceştia sunt 
nerecunoscători faţă de Dumne
zeu pen 'ru  situaţia privilegiată 
în care se află şi anume aceea 
de a nu fi obligaţi să ceară da 
la alţii. în loc să fie darnici, ei 
sunt neîndurători cu cei în ne
voie, ba mai mult, se plâng me
reu că nu au îndeajuns, că sunt 
ei înşişi săraci. Pe aceştia, 
Sfântul Vasile îi ironizează zi
când: „Săraci într-adevăr, săraci 
şi lipsiţi. Săraci de omenie, să
raci de credinţa in Dumnezeu, 
săraci de speranţă în viaţa veş
n ică“.1

Săracii sunt „victimele" boga
ţilor şi ei vor fi acuzatorii a- 
cestora în faţa scaunului jude
căţii lui Hristos. Lipsa de ome
nie a bogaţilor e considerată 
„crimă“, deoarece prin avariţia, 
prin egoismul lor, aceştia pro
voacă „lacrimile orfanilor şi 
suspinele văduvelor“.2 Bogaţii 
nemilostivi sunt condamnaţi cu 
asprime, fiind număraţi printre 
„animalele sălbatice, printre 
criminali şi asasini“ . . . ,  decla
rând că, „cel care, putând aduce 
îndreptarea unui rău, n-o face 
cu bună ştiinţă şi din avariţie, 
merită să fie condamnat ca şi 
ucigătorii de oameni. De aceea, 
la judecata din urmă, când ju 
decătorul îi va chema pe cei 
drepţi, in primul rând îi va a- 
şeza pe cei ce au fost caritabili. 
Dimpotrivă egoiştii şi avarii vor 
fi trimişi în foc înaintea altor 
păcătoşi."3

Paginile contra bogaţilor, con
tra  avariţiei, contra lipsei de o- 
meni"> abundă in opera S ântu- 
lui Vasile. El era term convins 
că normalizarea situaţiei pu
tea veni din milostenia şi m ări
nimia lor faţă de săraci: „Ai dat 
celui flămând: ceea ce ai dat 
redevine bunul tău; îţi revine 
crescut. Ca şi grâul care, arun
cat în pământ, e un câştig pen
tru cel care l-a semănat, tot aşa 
şi pâinea pe care o dai în mâi
nile celui flămâ d îţi aduce ne
num ărate servicii“.4

Deseori el se referă la primii 
creştini „care aveau totul în co
mun: viaţa, sufletul, inima, ma
sa; era o fraternitate indivtzi- 
b lă, o carita 'e  sinceră care din 
mai multe trupuri nu făcea de
cât un singur tot, care grupa su
flete diferite într-o unitate de 
perfectă armonie".5 Totuşi el nu 
se rid că până la a gândi la o 
soluţie radicală, care să facă po
sibilă — pe pian general, — re 
editarea acestui mod originar de 
comuniune eclesială. De fapt, — 
fără să-i căutăm circumstanţe a- 
tenuante —, nici nu avea „mo
dele" pentru o astfel de soluţie 
şi credea că doar întoarcerea 
inimii bogaţTor spre milostenie 
nelimitată poate, — dacă nu să 
rezolve situaţia —, în orice caz 
să-i scape pe bogaţi de ec za- 
ţiile ce li se aduceau şi care fă
ceau din ei o categorie de agre
sori şi de dam naţi pentru veş
nicie.

Soluţia pe care Sfântul Vasile 
o socotea eficientă în acest caz 
era înspăim ântarea lor, condam
narea lor la iadul veşn c. Cu 
toate insuficienţele ei pe plan 
imediat, era şi aceas'a o jude
cată de valoare socială. „Nu ai 
avut milă: — zice Sf. Vasile — 
nimeni nu va avea milă de tine; 
nu ai dat pâine celui flămând: 
nu vei câştiga viaţa veşnică".6

Putem considera că faptul de 
a c itica atât de ho tărâ t pe bo
gaţii nemilostivi, era pentru v re 
mea aceea o condamnare limpe
de a împărţirii societăţii în cla
se privilegiate şi clase lipsite de 
minimum necesar. Sfântul Vasile 
n-a făcat o analiză aprofun ată 
a cauzelor şi nici n-a p econi- 
zat o rezolvare prin eradicarea 
cauzelor, dar a văzut bine că e 
vorba de o „anomalie ‘ care 
provoacă suferinţe, care nu e 
con'orm ă cu voinţa lui Dum
nezeu şi cu învăţătura Ser p- 
turii. Această „anomalie socia
lă“ el a căutat să o rezolve în 
spiritul celor arătate mai sus.

Dintre păcatele capitale care 
întreţin această „anomalie so
cială“, Sf. Vasile enum eră lă
comia. Sublimem că prin lăco
mie, Sf. Vasile nu înţelege nu
mai dorinţa după mâncare şi 
băutură, cât mai ales pofta şi 
dorinţa după avuţii şi alipirea 
sufletului de ele. Sf. Vasile con
damnă lăcom 'a după averi nu 
numai în cunoscuta Omilie îm
potriva bogaţilor,7 ci şi în Omi
lia  despre lăcomie,8 în  în v ă ţă 
turi morale9 şi incidental şi in 
alte locuri.

Peste to t Sf. Vasile înfierează 
păcatul bogaţilor nem ilostivi ca
re îşi sporesc bogăţiile din ex
ploatarea lipsei în care se gă
sesc cei săraci: prin acapararea 
păm ânturilor datornicilor, prin 
cămătărie, prin cum părarea de 
copii de la cei săraci, prin ne
plata lucrătorilor şi prin alte 
nedreptăţi.

După Sf. Vasile, nici un bo
gat nu poate spune că a ajuns 
bogat din întâm plare sau datori
tă iscusinţei lui, ci trebuie să 
recunoască că dacă a ajuns ast
fel, aceasta nu s-a întâm plat fă
ră voia Domnului. De aceea, bo
gaţii nu trebuie să fie lacomi şi 
zgârciţi, lăsând în Fpsă pe cei 
săraci, căci fiecare trebuie să se 
socotească numai un adminis
trator al bunurilor lăsate de 
Dumnezeu spre chivernisirea lui.

Lacom este cel ce nu se mul
ţum eşte cu cele necesare; răp i
tor, cel ce ia cele ale altuia . . .  
Cel care dezbracă pe cel îm
brăcat se numeşte borfaş; atunci 
cum poate fi numit cel ce nu 
îmbracă pe cel gol, cu toate că 
o poate face? Sf. Vasile spune: 
„Pâinea pe care o deţii (sau pe 
care o arunci de la masa ta 
n.n.), este a celui flămând, hai
na pe care o ţii în dulap este a 
celui gol, încălţăm intea ce pu
trezeşte la t'ne este a celui des
culţ, argintul pe care-1 ţii în
gropat este a celui nevoiaş. A tâ
ţia, prin urm are, nedreptăţeşti 
câţi sunt cei cărora puteai să le 
dai".10

După Sf. Vasile, lăcomia e iz
vorul nenum ăratelor rele: răz
boaie, învrăjb iră piraterii, omu
cideri, viclenii etc. Cel ce se la
să stăpânit de lăcomie face două 
feluri de păcate: ale lui şi afe 
copiilor ce-1 m oştenesc.11 în con
secinţă, el face apel la cei bo
gaţi să nu stea la îndo'ală a da 
săracilor din bogăţiile lor, că 
ceea ce dau e şi dar şi împrumut 
în acelaşi timp: este dar, dacă 
nu mai nădăjduiesc să prim eas
că înapoi şi este împrumut, din 
cauza darului celui mare, a Stă
pânului Care le va întoarce în 
schimb pentru acest lucru mic, 
mari binefaceri, căci cel ce pe 
sărac ajută, împrumută pe Dum
nezeu (Pilde 19, 17).12

Sfântul Vasile a fost nu nu
mai teoreticianul sau analistul 
milosteniei, ci şi practicantul ei 
prin excelenţă. Transpunându-şi 
în practică ideile şi concepţia 
sa socială, Sf. Vasile a organi
zat asistenţa înfometaţilor din 
oraşul său in vreme de secetă 
şi apoi a întemeiat Vasiliada, o 
instituţie complexă de asistenţă 
socială în care erau adăpostiţi 
bolnavii, săracii, orfanii, văduvele 
şi călătorii. Aces e aşezăminte ale 
sale au fost modele şi pen
tru alte Biserici locale şi pen
tru alte epoci. Implicarea în 
viaţa socială a comunităţii tre 
buie să fie una din raţiunile 
princ'pale ale activităţii Biseri
cii, care, poate găsi în activita
tea pe care Sf. Vasile a desfă
şurat-o pe tărâm  social, un per
manent exemplu şi o perpetuă 
sursă de inspiraţie.

Prin tot ceea ce a făcut, a 
scris şi a g â 'd it, Sf. Vasile a ră
mas până astăzi, pen 'ru  întreaga 
creştinălate un model, o sui să 
de inspiraţie, un criteriu de in
terpretare şi tră 're  a învăţăturii 
creştine. Toate acestea, l-au fă
ca t pe un renum t cercetător a- 
pusean al vieţii şi operelor Sîin- 
ţ lor Părinţi, să rem arce cu o- 
biectivitate: „Biserica a avut 
puţini oameni atât de compleţi 
ca pregătire şi atât de bine e- 
chilibraţi ca manifestare, ca 
S ântul Vasile cel M are".13 
Pr. Lect. IOAN MIRCEA IELCIU

1 P.G., t. 31, col. 273—276.
2 P.G., t. 31, col. 296 B.C.
3 Homil. dicta tempore iam is..

7, în P.G., t. 31, col. 321.
4 Ibidem, col. 26) C.
5 Ibidem, col. 325 A.B.
6 Ibidem, co l.' 292 B.
7 Ibidem, col. 281—204.
8 Ibidem, col. 261—277.
9 Ibidem, col. 768—769.

10 Omilie împotriva lăcomiei, in 
voi. „Două omitii ale S . Vasile 
cel M are“. Trad, de T.M. Po- 
pescu, Bucureşti, 1936, p. 10.

11 Omilie împotriva c lor bo
gaţi, în P.G., t. 31, col. 300.

12 Comentar Ia Psalmi, Trad - 
core de Pr. Olimp Căciulă, ed. 
II, Bucureşti, 1943, p. 108.

13 Cf. J. T.xeront, Piècis de Pa- 
trologie, ed. VII, Paris, 1927,
p. 222.

VASILE BÄNCILÄ,

Iniţierea religioasă a copilului
Editura Anastasia, 1996, p. 137 

(Recenzie)
Pentru iubitorul de carte nu 

mai este o noutate faptul că 
„Fundaţia Anastasia" scoate din 
vreme în vreme din „cuptorul" 
culturii naţionale şi universale 
lucrări de maximă audienţă, aş
teptate de consumatorii de valori 
precum pâinea caldă.

Prinlre aceste lucrări se numă
ră şi stúdiul de filosolie a peda
gogiei religioase, apărut anul a- 
cesta cu titlul „Iniţierea religioa
să a copilului“. El a fost conce
put de Vasile Băncilă, unul din
tre gânditorii de elită ai perioa
dei interbelice, în perioada ani
lor 1936—1939, cu titlul iniţial 
„Religia în şcoala primară" şi a 
apărut în revista clujeană „Satul 
şi şcoala".

Studiul său a fost cu totul ine
dit la data apariţiei, deoarece el 
acorda o atenţie sporită educato
rului, spre deosebire de precur
sori şi contemporani, în preo
cupările cărora locul primordial 
îl ocupă copilul.

Compoziţional, lucrarea cu
prinde 7 capitole complementa
re, în care autorul abordează 4 
elemente vitale educaţiei reli
gioase: religia, educatorul, ele
mentul de educat şi metoda uti
lizată.

Descriind rolul religiei in via
ţa copilului, V. Băncilă realizea
ză una dintre cele mai relevan
te definiţii ale acesteia: „Religia 
este o educaţie foarte oportună, 
fiind o elocventă aplicare a 
principiului psihologic în educa
ţie: ea afirmă sufletul copilăresc 
şi, în acelaşi timp îl înalţă", (p. 
26). De aceea, relicjia este cea 
mai bună pârghie de educaţie, 
ea este însăşi educatoarea spe
ciei umane, constituind princi
pala formă „a plenitudinii ome

niei" (p. 57), e forma coborârii 
spiritului în om şi a înălţării 
omului către spirit. Ea implică 
înaltul şi adâncul .valorificând 
într-o actualizare unică sufletul 
întreg. De aceea, „nu religia, ci 
lipsa de religie este o viaţă arti
ficială pentru copil“ (p. 24).

în  ceea ce priveşte educato
rul, acesta trebuie să aibă inima 
cuprinsă de 2 sentimente: iu
birea de copii şi dorinţa de a 
le fi util. Şi astfel, „fără să 
ştie, el se va valorifica şi se va 
înălţa prin ei", (p. 133). Pentru 
el ora de religie trebuie să 
constituie „o schimbare la faţă" 
(p. 68) a fiinţei sale, deoarece la 
catedra taborică a învăţăm ântu
lui religios el este in locul lui 
Hristos. Aşa cum sfinţii au a- 
vut momente de extaz, aşa şi 
educatorul trebuie să aibă, din 
când în când, momente de rea
lă transfigurare. Aceasta deoa
rece, de fapt, el dă examen şi 
„cea dintâi fişă individuală a 
fost făcută de elevi iar nu de 
profesor, şi anume, fişa profe
sorului lor" (p. 75).

La porunca Decalogului „să nu 
minţi", educatorul trebuie să 
adauge „să nu te minţi“, adică 
să nu predea ceea ce el nu cre
de, sau dacă există această si
tuaţie, să încerce să şi-o forme
ze şi cu ajutorul acestui „aliat 
spiritual" (p. 75) care e copilul, 
el va ajunge să creadă sau îşi 
va înmulţi surprinzător cre
dinţa. Educatorul să nu uite că 
în educaţie opiniile personale 
şi cele profesionale trebuie să 
formeze o unitate. El trebuie să 
fie o fiinţă care purifică prin 
simpla lui prezenţă, întărind şi 
inălţând sufletele. Pentru a pu
tea realiza adevărata educaţie,

el trebuie să facă o continuă au- 
toeducaţie, asigurând în pro
priul său suflet o sărbătoare pe 
care o va putea comunica şi al
tora.

V. Băncilă reuşeşte să ne 
ofere explicaţia receptivităţii 
quasitotale a copilului, în faţa 
fenomenului religios. Ca formă 
psihologică, copilul este mai 
apropiat de mirajul şi grandoa
rea religiei, de realism ul ei ne
văzut. Lui i se deschid mai uşor 
uşile ferecate, care de obicei ne 
despart de perspectivele celui
lalt tărâm, ..sufletul său e mai 
accesibil dialecticii de sublimare 
şi mântuire pe care o reprezintă 
religia. Acolo unde adulţii cei 
mai iniţiaţi în ştiinţe religioase 
şi cei mai însetaţi de elanuri 
mistice abia izbutesc să pătrun
dă după trudnice încercări, co
piii pot intra uşor, ca într-Q gra
ţie, ca într-o livadă a lor" (p. 
24). Explicaţia o găsim în idea
lismul metaf zic al copilului, pe 
care adultul îl pierde. El are 
„nostalgia înălţim ilor şi a posi
bilităţilor necotidiene" (p. 38).
Chiar şi în sens fizic, copilul îşi 
doreşte înălţimile, îi place să 
urce pe casă, în copaci, pe 
munţi, deoarece pentru el cerul 
este ideea de bază în reprezen
tarea lumii. Această pasiune a 
înălţimii este „sublimată şi mai 
mult în religia copilului" (p. 38). 
De aceea, vârsta copilăriei este 
cea mai indicată pentru forma
rea religioasă a omului. Dacă nu 
se ţine cont de acest adevăr „o- 
mul va risca să nu cunoască 
niciodată farmecul şi binefacerea 
religiei“ (p. 21).

Aproape pe tot parcursul lu
crării sale, V. Băncilă revine 
stăruitor asupra metodei utiliza
te de educator pentru ca orele 
de educaţie religioasă să fie 
pentru copil momente de sărbă
toare, de „o înaltă şi frumoasă 
încordare" (p. 45), în care difi
cultăţile spirituale să nu iie oco
lite, deoarece, copilul le aşteap
tă cu bucurie anticipată. Intr-o 
astfel de com bustie de senti
ment creată prin metoda afec
tivă, „toiagul metodic trebuie să 
lovească în muntele masiv al 
credinţei şi să facă să izvoreas- 
că apa vie a sentim entului de 
care sufletele copiilor sunt în
setate" (p. 58).

Educatorul trebuie să-şi asi 
gure v irtu tea unei totale since
rităţi. Aceasta este cea dintâi 
condiţie a metodicii. „El trebuie 
să intre în lecţie, să se dăru
iască. Ştiinţa metodei vine în 
al doilea rând" (p. 70). Pretenţia 
unei astfel de metode este jus
tificată de valoarea educaţiei re 
ligioase care este „consolidarea 
botezului, e ca un fel de botez 
prelungit. Iar educatorii vor 
izbuti numai dacă nu vor fi 
«neam fără credinţă şi stricat»", 
(p. 69).

Din poezia religioasă ortodoxă 
a iui D. Ciurezu*

Dimitrie Ion Ion Ciurezu (Pleniţa, 7 noiembrie 1897 — Sibiu, 5 ia
nuarie 1978) a fost un poet adânc ancorat în trad ţia religioasă creş
tină ortodoxă română, scriind num eroase poezii religioase, rugăciuni 
şi colinde şi lăsând un volum postum de poezie religioasă: Carte de 
rugare, care cuprinde 24 de rugăciuni, formate din câte două decime, 
prima, în metru lung şi fiind un lamento; iar a doua, în metru scurt 
şi fiind o laudă adusă Divinităţii.

M anuscrisul acestui volum a fost realizat în septem brie 1944 şi 
rescris şi ornat cu frumoase vignete, în spiritul tradiţiei m anuscri
selor şi cărţilor noastre religioase vechi. Menţionăm că din acest 
ciclu am mai publicat în Telegraful Român, Familia, M inerva sau în 
ziarele sibiene Radical şi Opinia Publică.

Am dorit astfel, să se bucure mai întâi, sibienii de frumuseţea 
poetică a acestor texte şi de mesajul lor religios.

Totodată, punem în evidenţă, în felul acesta, şi o la 'u ră  mai pu
ţin cunoscută a poeziei lui D. Ciurezu, care, acum, se odihneşte, cum 
i-a fost voia şi cu ajutorul mitropolitului Firm lian al Olteniei fost 
colaborator al său, cât a condus revista Albina (1933—1948), în apro
piere de bolniţa M ănăstirii Cozia.

G
Grele-au fost, Doamne, încercările Tale, şi-amare piedici ne-ai pus. 
Dar trupul tulpinelor noastre-n credinţă mai trainic s-a s.râns; 
Când greu ne-ai lovit în mânie, mereu către Tine-am privit 
Şi-n urma loviturilor Tale, altar de-nchinări ţi-am zidit;
De sus de la Tisa, la mare cu rugile Tale sunt pline 
Criptele părinţilor noştri, în rânduri căzuţi pentru Cruce.
Sunt umbrele Tale şi Dunărea-n valuri le duce;
Dar piatra-ncercăr.lor grele, mereu s-abate, Doamne,-n spre noi • 
Şi-n bolta smeririlor Tale, noi suntem un strop de noroi.

Găteşte-te-n profiră şi cânt
Neam credincios şi cer înstelat şi pământ;
Găteşte-te în inul ales
Că-n viile vieţii am rodit şi am cules;
Găteşte-te în zările albastre 
Că voile Tale sunt vrerile noastre;
Găteşte-te-n aur şi purpură 
Că-n ţarina lumii ochii se bucură;
G iteşle-te  în munţi şi-n mărire 
Că tu eşti lăcaş de-nchinări şi iubire:
— Găteşte-te-n munţi şi-n mărire!

T
Ţărmul luminelor Tale indepărtatu-s-a, Doamne, de noi 
Şi-n ţărâna mândriilor noastre trimis-ai strâm tori şi nevoi;
Că noi ne-am gătit ca trufaşii şi uitat-am, Doamne, de Tine 
De criptele părinţilor noştri şi marea lor de suspine;
Uital-am că Tu ne-ai sculat şi pusu-ne-ai betele pe frunte 
Că suntem un cuib de furnici, iar tu străfulger şi munte;
Uitat-am altarele Tale şi semeţi am umblat în păcat
Iar Tu întorsu-ţi-ai faţa mâhnit şi-n mâna pierzării ne-ai dat;
Ne-ai despuiat de podoabă şi din grădină afară ne-ai scos
Iar chivără truf.ilor noastre svârlitu-o-ai, Doamne, pe jo s . . .

Pentru V. Băncilă treptele for
male sunt uneori un mod de a 
răstigni lecţia, dacă ele nu cad 
în inconştientul propunătorului“ 
(p. 122). Educatorul nu trebuie să 
confunde schela cu clăd 'rea; el 
trebu 'e  să aibă mult fond şi to to
dată să-şi cultive simţul inedi
tului pentru a apărea mereu nou 
lui însuşi şi copiilor. Altfel „re
gulile ajung să ucidă viaţa, iar 
«treptele» devin vămi, prin care 
lecţia trece ca pe un drum de 
înmormântare" (p. 122). Regulile 
şi treptele pedagogice trebuiesc 
păs rate, cu condiţia de a deveni 
trepte spre cer, m ijloace de as
censiune spirituală.

Citată cu mintea şi analizată cu 
inima, cartea lui Va iie Băncilă 
constituie un ghid pedagogic pen
tru profesori, educatori şi pă
rinţi în nobila muncă de şlefui
re a sufletelor, într-o lume în 
care se simte mai mult ca oricând 
nevoia orientării noastre spre o 
altă lume, descoperită ca ra 
ţiunea noas 'ră  ultimă de a ex sta.

Pr. lector MIRON ERDLI

Ţie, Doamne-n, roabă plecare 
Gând fără valuri şi smerită-nchinare;
Ţie, Doamne, imn de mărire 
Necurm a.ă credinţă şi val de iubire;
Ţie, Doamne, aprinsă c emare 
Şi neostenită spre c .r iu ri strigare;
Ţie, Doamne, cuvântul ales
Din scriptura luminilor Tale cules;
Ţie, Doamne, pr nos şi-nălţare 
Că Tu singur eşti s^prem a-ntrupare;
— Ţie, Doamne, prinos şi-nălţare!

D. CIUREZU
M anuscrise în pastă verde. A rhivele Statului din Sibiu. Fondul 

D. Ciurezu. Dosar nr. 37, f. 9 şi 23.

* P rezen 'area personalităţii lui D. Ciurezu şi transcrierea textului 
poeziilor redate în continuare aparţin regretatului nostru colaborator 
Dr. G. Ni tor. Precum se observă, poeziile n-au titlu, ci sunt notate 
cu litera cu care începe fiecare stroiă.
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ELOGIUL „MIORIŢEI"
Pe cât de frumoasă, pe atât de neadevărată, Mioriţa în versiunea 

lui V. Alecsandri răm âne totuşi capodopera poeziei noastre păsto
reşti. De-a lungul timpului, literaţi, oameni de ştiinţă şi filozofi, ro 
mâni şi străini, (Georg W. F. Hegel, Jules Michelet, Dora d’Istria 
(născută Ghica), Gustav W eigand, M ario Roques, Ramiro Ortiz, 
Leo Spitzer etc.), sunt unanim de acord că balada păstorească, Mio
riţa, e briliantul cel mai strălucit al poeziei noastre populare.

E cel mai bogat motiv folcloric din spaţiul carpatic şi cuprinde 
în  m onografia lu i A. Fochi din 1964 — 930 de varian te, ia r  azi se 
semnalează cca. 1200, poate şi mai multe.

Ovid Densuşianu afirma, la vremea lui, că nici una din varian- 
ţele M ioriţei nu pot concura, sub raportul artei, cu versiunea lui 
V. Alecsandri. Această baladă a atras şi stimulat în jurul ei nume
roase cercetări şi judecăţi de valoare. Din mulţimea nenum ărată a 
acestora am ales câteva spre a le reîm prospăta şi supune din nou 
atenţiei.

A. Russo, descoperitorul fericit al ei, scria: „Păstoriul câmpiilor 
şi al munţilor noştri ( . . . )  a produs cea mai frumoasă epopee păs
torească din lume: MIORIŢA. însuşi Virgil şi Ovid s-ar fi mândrit 
cu drept cuvânt, dacă ar fi compus această minune poetică“. Iar 
V. Alecsandri, care a publicat-o, punând-o astfel în circulaţie li- 
vrescă, îi scria lu i A. H urm uzachi: „Iţi trimit acum întreaga baladă 
a MIOAREI. Oricare român o va ceti în gazeta ta, va avea dreptul 
de a se făli de geniul neamului său!" Iar mai târziu unui cunoscut: 
.Să fii convins că dacă natura binevoitoare m-ar fi înzestrat cu 
un geniu poetic atât de mare pentru a compune MIORIŢA, mi-ar 
fi făcut onoare şi aş fi fost destul de egoist să n-o public decât sub 
numele meu“.

în  1862 D. Bolintimeanu, concurentul la  rega lita tea  lite ra ră  a poe
tului de la Mirceşti, aprecia balada astfel: „tânăra şi graţioasa 
poemă MIOARA“; „următoarele câteva versuri din MIOARA închid 
în sânul lor toate frumuseţile poeziei deodată" (citând versurile de 
fa „Oiţă bârsană", în continuare).

Cezar Bolliac (în 1867) arăta că Mioriţa aduce un sentiment no
bil, o formă încântătoare, imagini admirabile: „Este un val de lu
mină ce te inundă, este un gemet, dară un gemet dulce; este mai 
frumos decât toate cântecile poporane străine, este ceva ce este 
din ţara românească. Forma cercetată şi comparată, noi ghicim că 
a trebuit să cază pre dânsa o picătură de ambrozie din buza muzei 
poetului Moldovei. Aceste picături le mai găsim aruncate şi pre 
alte cântice poporane".

Intr-o recenzie de circum stanţă (1879), M. Eminescu sublinia:
„ . . .  iată MIORIŢA, acea inspiraţiune fără seamăn, acel suspin al 
brazilor şi al izvoarelor de pe Carpaţi; acea doină măiastră care 
s-a publicat în capul frumoasei culegeri a lui Alexandri. Ce se ailă 
totuşi în acest cântec? NlMiC şi TOT. NIMIC, căci cugetările nu 
sunt decât cugetările simple ce Ie poale avea un adevărat cioban. 
TOT, fiindcă aceste cugetări simple şi primitive sunt îmbrăcate în 
mantia regală a poeziei. . . “

A lecsandri a adăugat baladei u ltim ele două nuclee: alegoria 
moarte-mumtă şi m otivul m ăicuţei bătrâne, care  face p o rtre tu l 
metaforic al ciobanului, şi cu strălucirea talentului său i-a dat uni
tate şi a înfrum useţat-n, dându-ne nu o versiune adevărată, exis
ten tă  obiectiv In  folclor, ci u n a  p rea frum oasă, v rând  să atingă un 
ideal faţă de poporul român. Era chemarea epocii! Căci miezul de 
foc al baladei este impactul omului cu moartea, exprimat în p ri
mele trei nuclee: conflictul d intre ciobani, oaia năzdrăvană şi cul
minând cu testam entul ciobanului, prezent în aproape toate varian
tele baladei.

„Păstori au fost şi sunt încă mulţi pe faţa pământului, — afirma 
Ş. Mehedinţi — începând din stepele Asiei până în colţul de mia
zăzi al Africii şi în pampele Americii, dar o MIORIŢA şi o DOINA 
n-a produs nimeni afară de poporul român“.

Despre Mioriţa au scris cuvinte de mare laudă şi G. Ibrăileanu 
şi Sextil Puşcariu; şi L. Blaga şi Dan Botta; şi G. Călinescu şi Al. 
Dima; şi M irçea Eliade şi Const. Brăiloiu; şi esteticianul clujean 
Liviu Rusu şi Oct. Buhociu; şi Ion Diaconu şi Gh. Vrabie; şi Al. I. 
Amzulescu şi Nicolae Brânda, precum şi mulţi alţii. Mai menţionăm 
câteva texte: „Frumuseţea MIORIŢEI nu stă în povestire, ci în ele- - 
mentül liric, sentimental al plângerii ciobanului tânăr ce va muri
— sublinia N. Torga — şi în chemarea întregii naturi spre a-i în
tovărăşi dulce sfârşitul".

Despre această baladă Oct. Goga spunea: „Vă aduceţi aminte de 
balada MIORIŢEI, acest strălucit moment de sensibilitate populară, 
în care sufletul ţăranului nostru se împleteşte cu intimităţile na
túréi, pierzându-se parcă într-un mister de nemărginită îmbrăţişare 
cosmică?. . .“. Iar M. Sadoveanu a scris în mai multe rânduri des
pre ea: Mioriţa (1921); Poezia populară, discursul de recepţie la 
Academia Română (1923); Ochiul care râde (1937) şi Mioriţa (1944): 
„In toată structura ei, această baladă unică [MIORIŢA] este aşa de 
artistică, plină de o simţire aşa de înaltă pentru natura eternă, 
încât eu o socotesc drept cea mai nobilă manifestare poetică a nea
mului nostru".

„însemnătatea MIORIŢEI — susţinea D. Caracostea — din punctul 
acesta de vedere al legăturilor cu ideile şi datinile poporane stă în 
aceea că ea ne pune în contact cu una din laturile fundamentale 
ale vieţii sufleteşti poporane, şi totodată cu un izvor principal al 
oricărei poezii: reprezentările şi credinţele poporului cu privire la 
moarte“.

Poeţii, criticii şi folcloriştii şi-aiu exprimat în  cuviinţe alese gân
durile despre această impresionantă baladă populară. Ion Pillát 
scria: „Singur geniul poporului român a fost în stare să născoceas
că mitul poetic al MIORIŢEI“. — „Căci, deşi patent populară, — 
insista Perpessicius — MIORIŢA din versiunea Alecsandri este o 
poemă întru totul personală, extract din filonul cel mai adânc po
poran, dar trecut prin laminorul de aur al unui mare inspirat. .  .*.
T. Arghezi menţiona şi el pe bună dreptate: „ • . .  poezia cultă n-a 
putut ajunge Ia înălţimea MIORIŢEI, decât, poate, cu LUCEAFĂRUL 
marelui Eminescu“.

Adrian Fochi, cercetătorul cel mai avizat al baladei, scria: „MIO
RIŢA e şi poezie şi cântec şi ca orice creaţie artistică transfigu
rează viaţa şi datele realităţii sui generis". — „In plan universal, 
balada MIORIŢEI, ( . . . )  — scria Zoe D um itrescu-B uşulenga — 
justi ică spiritual, etic şi estetic poporul român cu acjeaşi putere 
şi cu acelaşi adevăr al expresiei cu care epopeile antice justifică 
în desfăşurarea culturii umane pe inzi ori pe greci“.

în tratatul lor de folclor literar românesc, M hai Pop şi Pavel 
Ruxăndoiu scriau: „Poemul mioritic reprezintă deci epicizarea unui 
mit, ale cărui vechi valori sacre au fost depăşite de evoluţia con- 
ştiinţei umane, dar care şi-a conservat şi sublimat valorile estetice“.
— „MIORIŢA este o creaţ'e spec'fic naţiona'ă a popor 'ui român, 
fără egal la alte popoare, o creaţie de o originalitate unică". (Ior
dan Datcu).

Motive mioritice întâlnim  în cultura noastră populară, cu reflexe 
şi în literatura cultă, dar şi cu rezonanţe în cultura întregii um ani
tăţi. M esajul baladei întruchipează filosofic însuşi sufletul rom â
nesc, comuniunea omului cu natura, într-o sublimă seninătate în 
faţa morţii. Ca şi în basmul Tinereţe fără bătrâneţe şi viaţă fără de 
moarte, ciobanul mioritic ştie că nu se poate sustrage actului morţii, 
de aceea nu reacţionează, neputând deroga de la statutul lui de 
muritor. Această atitudine, plină de forţă lirică, de o mare simpli
tate, în exprim area ultim ei dorinţe, formează nucleul de aur al 
poeziei: testam entul ciobanului — adevărat crez şi imn sacru.

Semnificaţiile simbolice ale baladei sunt multiple, întrucât Mioriţa 
este expresia integrală a fondului nostru tradiţional, iar testam entul 
dezvălu e o atitudine demnă în faţa morţii, acceptată ca orice s âf- 
şit ineluctabil. A legoria moarte — nuntă surprinde în imaginea ei 
lumea telurică şi cea cosmică într-o viziune ce semnifică dorinţa 
de trăire  şi după moarte. Ciobanul mioritic, fiinţă m ărginită în du
rata timpului, are viziunea nem ărginitului. De aici adâncimea de 
mit a baladei, adevărat poem alegoric.

A şadar, cu M ioriţa poezia populară îşi atinge apogeul ei de fru 
museţe. In retrospectiva trecutului şi in perspectiva viitorului, Mio
riţa în versiunea lui V. A lecsandri rămâne pe cât de neadevărată, 
pe atât de frumoasă. GRAŢIAN JUCAN

Parteniu Cosma (1837—1997)
Credinciosule, -când vei in tra  în C atedrala ortodoxă din Sibiu 

să te închini şi să 'asculţi sfân ta  liturghie, zăboveşte p u ţin  şi arun- 
că-ţi p riv irea  pe placa de m arm ură neagră ce s tră ju ieş te  în  partea 
d reap tă  a  in tră rii. Aici, vei în tâ ln i u n  num e: PARTENIU COSMA: 
d irector al In stitu tu lu i de cred it şi economii B anca „ALBINA“. Cine 
a  fost acest b ă rb a t şi ce m erite  a  avu t -de a  fost în c ru s ta t în  m ar
m ură spre veşnică aducere am inte?

S-a născu t la  12 feb ruarie  1837 în  casa un u i v rednic cojocar din 
orăşelu l Baiuş. Aici va u rm a şcoala p rim ară  şi cea secundară, după 
absolvire înscriindu-se la  Sem inarul teologic d in  A rad, -unde v a  urm a 
num ai tre i tr im estre  după care se va retrage, vocaţia lu i ca sp irit 
m ilitan t, fiind alta. Se înscrie la  Facultatea de D rept d in  Budapesta. 
Nu a u ita t în să sem inarul. P rofund credincios, îl vom  regăsi în  ca
lita tea  de cân tă re ţ la  biserica rom ânească d in  B udapesta şi corespon
dent la  „Telegraful Rom ân“ organul M itropoliei ortodoxe din Sibiu. 
La te rm in area  studiilor, se în toarce la  Beiuş, deschizând un  birou 
avocaţial, în  scurt tim p făcându-se cunoscut ca  u n  bun  ju ris t. Che
m a t de M itropolitul M iron Rom anul, P arten iu  Coarna se m u tă  la 
Sibiu, cen tru l vieţii b isericeşti şi cu ltu ra le  (prin  ASTRA) din acea 
vrem e. Aici v a  participa intens la  v ia ţa  economică, cu ltu ra lă  şi nu 
în  u ltim ul rân d  la v ia ţa  bisericească.

Pe tă râm  economic, în  an u l 1877 este cooptat în  Consiliul de a d 
m in istra ţie  a l Băncii „ALBINA“, ia r  la  m oartea lui Vasárion Roman, 
cel oare a fost ctito ru l acestei bănci, P a rten iu  Cosma v a  fii num it 
d irector, păstorind  banca tim p de 30 de ani. Maxi au fost m eritele 
lu i în  această calitate . A m intim  adai sp rijinu l m a te ria l acordat p e r
m anen t bisericii. A contribu it cu sum e im portan te pen tru  constru irea 
C atedralei ortodoxe din Sibiu, a F acultăţii de teologie (Academia 
A ndreiană cum  era  scris pe frontispiciu) şi p en tru  constru irea a n u 
m eroase b iserici d in  T ransilvania, B anat, C rişana, M aram ureş. O 
vastă  ac tiv ita te  o v a  desfăşura P arten iu  Cosma şi în  rân d u rile  Aso- 
ciaţiun ii p en tru  lite ra tu ra  rom ână şi cu ltu ra  poporului rom ân şi aici, 
Banca ALBINA contribuind cu bani p en tru  rid icarea M uzeului aao- 
ciaţiunii, frum oasa clăd ire  care adăposteşte azi B iblioteca ASTRA.

Deosebit de prodigioasă a  fost activ itatea lu i P arten iu  Cosma pe 
tă râm  bisericesc. In  anul 1868, îl vom regăsi ca delegat la prim ul 
Congres naţional bisericesc ţin u t la  Sibiu, unde a făcut p a rte  din 
com isia care a  -redactat S ta tu tu l Organic. C a sem n de p reţu ire , a 
p rim it de la  M itropolitul A ndrei Şaguna, u n  frum os inel de aur, 
-pe care l-a  p re ţu it toată  viaţa. După m oartea lu i Şaguna, P arten iu  
Cosma va participa activ la  -redactarea „N orm ativelor, regulam entelor 
şi instruc ţiun ilo r p riv itoa re  -la organizarea ş i guvernarea bisericii 
„care au  fost puse în  aplicare de M itropolitul M iron Rom anul. Până 
la  sfârşitu l vieţii P arten iu  Cosma a făcut p a rte  d in  toa te  corporaţiile 
bisericeşti: com itete parohiale, Sinoade. parohiale, Congresele naţio - 
m ai-bisericeşti etc., pe d rep t cuvân t fiind denum it ş i M itropolitul 
la ic a l B isericii O rtodoxe Române.

P arten iu  Cosma a desfăşurat şi o vie ac tiv itate  po litică în  rân d u 
rile  P artid u lu i N aţional Român, al căru i p reşed in te a  şi fost în tre  
anii 1881'—1884. Ga depu tat tim p de 9 and în  parlam en tu l de la  B uda
pesta  a  fost u n  vajn ic apără to r şi susţinăto r -al in teresei or politice, 
sp irituale , cu ltu ra le  şi economice a populaţiei rom âneşti, răspunzând 
dem n dax cu ferm ita te  atunci când sentim entele naţionale e rau  jign ite  
de la tribuna  parlam entu lu i de că tre  unii magnaţi maghiari.

In tra rea  Rom âniei în  război în  anul 1916, îl găseşte, pe P arten iu  
Cosma, re tra s  la v ila  sa din Călimănieşti. Va pereg rina  apoi la  B u
cureşti şi Iaşi. P rin  Rusia, Suedia, Norvegia, F ran ţa , va a junge la 
Geneva, fiind ales ca m em bru al Consiliului N aţional p en tru  un ita tea  
R om ânilor în  Paris. în  aniul 1919 se -reîntoarce în  ţa ră  cu bucuria  în 
făp tu irii M arii Uniri. A fost ales ca senator a l Bei-uşului în  senatu l 
Rom âniei Maxi.

Se stinge din v ia ţă  lia 22 septem brie 1923, -la C ălim ăneşti ia r  în 
data  de 27 septem brie 1923 va fi înhum at cu onorurile  cuvenite la 
Sibiu.

M area personalita te  a lu i P arten iu  Cosma a fost la rg  evocată cu 
ocazia m an ifestă rilo r p rile ju ite  de îm plin irea în  1937 a 100 de ani 
d e  la maştere. A stfel de m anifestări au avut loc în  -data de 12 feb rua
r ie  la B ucureşti, Cluj şi Beiuş, şi în  data de 9 m ai la  Sibiu, ou p a r 
tic iparea î. P. S. Sale M itropolitul Nicolae B ălan  şi a num eroase a lte  
personalită ţi. Cu acest p rile j, cuvinte em oţionante -de apreciere şi 
recunoştin ţă  au  fost rostite  de că tre  Dr. T. P. Păcescu, Inspector ge
nera l în  M inisterul Cultelor, Ion I. Lapedaitu, adm inistrato-r-delegat 
al Băncii Naţiona-le, Dr. Iile Beu, p reşedintele Consiliului de adm i
n is tra ţie  al Băncii ,,AL.BINA“. P rim ul cuvânt a fost rostit însă de 
că tre  I. P. S. Sa M itropolitul Nicolae Bălan, care a avu t calde cu
v in te  de apreciere, scoţând în  evidenţă în  prim ul rând  „om ul' care  a 
fost P arten iu  Cosma în  strânsa lu i legătu ră  cu biserica străm oşească. 
Redăm  un  c ita t d in  cuvântu l său: In tre  bărba ţii aleşi pe care i-a  r i
d icat Dum nezeu în  m ijlocul neam ului nostru  în  ju m ă ta tea  a doua a 
veacului trecut, parcă anum e pen tru  a-i pregăti p en tru  ziua U nira  
celei Maxi ce se apropia cu paşi repezi, P arten iu  Cosma n i se inf â- 
ţişează ca o personalita te  bine precizată în  o rig ina lita tea şi în  însu 
şirile ei destinată să îndeplinească o pperă în  care  nu ştiu  dacă ar 
fi p u tu t fi înlocuit de cineva“. _ _

P arten iu  Cosma a fost o m are personalita te  a  -neamului nostru , a 
că ru i ac tiv ita te  începe acum  să fie m ai b ine cunoscută, noi cei 
de astăzi având datoria  să-i perpetuăm  m em oria, d a r m ai ales să-i 
u rm ăm  exem plul. La 160 de ani de la  naş te rea  celui care a fost 
P arten iu  Cosma, în  o raşu l nostru  vor avea loc unele m an ifestă ri co
m em orative p rin tre  care şi dezvelirea unei p lăci ce se va fixa pe 
casa în  oare a locuit de pe B ulevardul V ictoriei, ocazie cu care, după 
câ te  ştim , va partic ipa  şi I. P. S. Sa Mitropolitul Ardealului Dr. An
tonie Plămădeală.

Acum, încheiem  cu cuvintele rostite  în  u rm ă cu 60 de am  de că tre  
I. P. S. Sa M itropolitul Nicolae Bălan: „Dumnezeu să-şi revrese peste 
sufletu l aceluia care a fost P arten iu  Cosma toa tă  b inecuvântarea 
Sa cerească răsp lă ttodu-i în su tit dragostea şi m unca lu i în  slu jba 
B isericii şi a N eam ului no stru “.

Gheorghe Forsea Nicolae D ădâriat

t  Preolul MIHAI CERGHIZAN
De la fraţii noştri din „diaspora" americană ne-a parvenit o veste 

cutrem urătoare: trecerea la cele veşnice (25 ianuarie 1997) a părin
te lu i M ihai Cerghizan din parohia Saint Paul-M innesota, unu l d in  cei 
mai activi preoţi din eparhia „de la Vatra Românească".

S-a născut în  Luduş — jud. Mureş, cu 55 de ani în urmă, la 11 no
iembrie 1941, în familia unui muncitor ceferist, stabilit u lterior în Si
biu. Şi-a făcut studiile la Sominarul din Clui (1956—196'), apoi la 
Institutele Teologice din S'biu şi Bucureşti (1960—1964). Ca elev şi stu
dent a fost angajat ca şi cântăreţ bisericesc în Cluj şi Sibiu, apoi a 
slujit ca diacon la Cluj şi ca preot într-o parohie rurală din judeţul 
Sălaj, apoi la Zalău, in eparhia Oradiei. In urmă cu peste zece ani a 
plecat în Statele Unite, cu întreaga familie (soţia, profesoară de M ate
matică, originară din Turnu Roşu — Sibiu şi trei fiice) pentru îngri
jirea sănătăţii. Dumnezeu i-a prelungit astfel viaţa cu câţiva ani, slu
jind în bisericile româneşti din Palm Spring-CaliTornia şi Saint Paul- 
M innesota. Prin slujbele sale, dar mai cu ieam ă prin serbările cui u- 
rale-folclorice pe care le organiza în cele două parohii, a ţinut trează 
conştiinţa naţională în sufletele credincioşilor săi şi le-a întărit d ra
gostea faţă de valorile sp 'rituale şi culturale româneşti. S-a numărat 
printre iniţiatorii „Asociaţiei foştilor absolvenţi ai Facultăţii de Teolo
gie „Andrei Şaguna“ din Sib'u care activează în Statele Unite şi Ca
nada“. înzes ra t de Dumnezeu cu o voce foarte plăcută, bun liturghi- 
sitor, Gomunicativ, apropiat de credincioşi, preetul Mihai Cergh'zan a 
lăsat pretutindeni amintiri frumoase. Ş'-a revăzut pentru ultima oară 
ţara în vara anului 1996, parcă presimţindu-se s.'ârşitul.

A fost pro’-odit de un impunător sobor de preoţi români din „dias
pora“ americană, în frunte cu P.S. Ep scop Nathanail Popp, în ziua de 
1 februarie  1997, fiind înm orm ântat în cim itiru l de l-a „V atra Rom â
nească", de lângă oraşul Jackson-Michi jan.

Dumnezeu să-l ierte şi să-l odihnească cu aleşii Săi.

S em n a lăm ... S em n a lăm ...
® DOGMATICA ORTODOXA (ed. Episcopiei de Alba 

Iulia, 1996, 311 p., p lus bibliografia) este un  m anual pen
tru  sem inariile teologice de pr. lector George Remete. 
Ca în  orice m anual, nu sunt folosite note ci, după fiecare ca
pitol, se indică o bibliografie. Tem atica e cea clasică a 
m anualelor de dogmatică, iar lecţiile sun t bine docum en
tate  cu surse biblice şi patristice.

Este un  m anual care depăşeşte schem atism ul uşor şi 
lim itat al vechilor m anuale sem inariale de Dogmatică. T re
cuţi p rin  acest Manual, sem inariştii vor ş ti Dogmatică. 
Şi dacă vor şti Dogmatică, se vor orien ta bine în  toate dis
ciplinele teologice. Şi ce nu  vor învăţa la Studiul biblic sau 
la Istoria creştinism ului, vor găsi aici şi vor corobora 
obligatoriu apelul la toate disciplinele teologice pentru  a 
învăţa şi a  pricepe problem ele Dogmaticii.

Dincolo de schem a de m anual şi înainte de introduce
rea propriu-zisă, u n  capitol in titu la t Spiritualitatea Teo
logiei Dogmatice ne fam iliarizează cu, şi ne  lăm ureşte 
despre m etoda Teologiei dogmatice, despre sursele ei şi, 
cum ara tă  şi titlul, despre m ultila teralita tea  disciplinei! 
cu accente deosebite pe spiritualitate . M anualul acesta, 
m are, bine organizat şi, cum spuneam  m ai sus, superior 
altor m anuale mai vechi, la nivel sem inarial vor trebu i să 
fie folosite de elevi sub îndrum area şi cu explicaţiile unor 
profesori de m are com petenţă.

#

® Precum  toţi oamenii, şi M arin Sorescu — trecut 
acum Dincolo — şi-a tră it m oartea cu anticipaţie. Cu 
groază (în poezia Spectator). Şi cum  s-o fi tră it altfel! Şi 
sfinţii, chiar dacă din alte  motive, şi-o acceptă dram atic. 
Parcă ar dori să mai răm ână pe păm ânt. Pe păm ântul a- 
cesta adesea neprietenos, cu Sahare şi pustietăţi, cu foame 
şi sete. Se zice despre un  sfânt din Pateric, pe care veni
seră _să-l ia  îngerii în  Rai, că se ruga duios de dânşii: Mai 
lăsaţi-mă. Daţi-mi puţin timp de pocăinţă!

M arin Sorescu, poetul care a ş tiu t să râdă sănătos de 
toate şi de toţi, şi de sine, n-a pu tu t râde de m oarte. Şi-a 
refuzat m ăştile m orţii —  „vreo şapte-opt“ — „Acesta nu 
sunt eu (Nici mort) —  (în poezia „Măştile“) „Strivit între 
logica misterioasă a vieţii, şi logica maiestoasă a morţii, 
sunt terenul de luptă. Au rămas din mine doar ochii, să 
vadă şi să se îngrozească“.

Citesc cu emoţie aceste m ărturisiri. Simt ale unui alt 
Sorescu. Unul care a u ita t să râdă. N-a pu tu t lua m oartea 
în zeflemea el, care era  m aestru  în aşa ceva.

Când a constatat că tru p u l va fi foarte greu pen tru  
pânza de păianjen care i-a  fost coborâtă de sus, a avut 
în cea din u rm ă licărire  de cred in ţă  în  nem urire , o putere 
u riaşă  de decizie:

„Suflete, ia-o tu înainte. Pâş! Pâş!“
Cineva îi dedică un  necrolog nedrept, ch iar dacă îl ci

tează pe Eminescu: „Peste toate o lopată de ţărână se de
pune!“ (Opinia naţională, 16 dec. 1996). Nu peste toate. Su
fletul zburase. Cam şovăielnic —  pâş! pâş! —  dar apu
case să zboare înaintea b ru ta lită ţii lopeţii.

*

® D intre oamenii de ştiin ţă care pogoară din tu m u l 
form ulelor accesibile doar câtorva specialişti, îi citesc cu 
interes pe cei care vorbesc şi scriu pe înţelesul tu tu ror, 
m ăcar când ies din laborator şi povestesc fam iliei ce m i
nuni au m ai descoperit. Uneori fam ilia aceasta se lărgeşte 
până la cetitorul de ştiri din gazete care, sigur, face parte  
din aceia care nu înţeleg nici o boabă din tr-o  carte  plină 
cu formule.

Reflecţiile scurte, dar consistente, ale acad. Ştefan 
Milcu, mă atrag întotdeauna (în ziarul Opinia naţională, 
în cazul prezent în nr. din 23 dec. 1996).

Am citit de curând: Pledoarie pentru înţelegerea evo
luţiei omului. M-a in teresat pen tru  că eu înţeleg o anum ită 
evoluţie a omului, ca om, dar nu  a omului evoluat din 
moluscă sau chiar din m aim uţă. Cred că savanţii a r tre 
bui să fie mai exigenţi cu presupunerile. Pot fi descope
rite  hum anoide, cum  există azi şi m aim uţele, dar nu  cred 
că e vorba de evoluţie. E vorba de specii răm ase înto tdeau
na în oadrul speciei lor, oricât de apropiate ar fi fost de 
om. încă nu m i-a căzut în m ână v reun  tra ta t cu dovezi 
exhaustive. Cu presupuneri, deducţii etc. da, dar nu  sunt 
convingătoare. Omul a fost creat om. Ca şi celelalte vie
tăţi. M aimuţe există şi azi. A observat cineva o m aim uţă 
devenită om? De ce s^ar fi produs cândva procesul tran s
form ării, ia r mai apoi a încetat? M aim uţa se rân jeşte  la 
noi ca şi acum cinci mii de ani, sau  zece mii de ani şi atât. 
Mai im ită câte ceva, dar şi boii şi pisicile trag  seara acasă, 
fără ca această m anifestare socială să ne convingă că ne 
sunt strămoşi.

Că au existat stadii în dezvoltarea om ului, că Adam 
şi Eva n-au  ieşit din m âinile Domnului, ingineri sau a r
hitecţi e cu totul altceva. Aici o evoluţie e firească. Şi 
acum evoluăm.

D ar să m ă întorc la  eseul scris cu bunăvoinţă, ca pen
tru  mine, de profesorul Ş tefan Milcu. Iată  cum îşi te r 
mină eseul: „Problema adusă în discuţie poate da naştere 
şi la controverse religioase întrucât, aşa cum spune Bi
blia, Dumnezeu a creat omul. Probabil că a creat forma 
primitivă de om, căruia, dându-i drumul în univers, i-a 
spus: cuGereşte-1 şi eliberează-1, perfecţionându-te necon
tenit“.

Sm erit, cu teza aceasta sun t de acord.

ANTONIE P.
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