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ÎNĂLŢAREA DOMNULUI4

La 40 de zile de la luminatul 
praznic al învierii Domnului sau 
SI. Paşti, şi cu 10 zile înainte de 
sărbătoarea Pogorârii St. Duh sau 
a Rusaliilor, Biserica Creştină 
prăznuieşte cu aleasă bucurie du
hovnicească înălţarea la cer cu 
trupul, a M ântuitorului Iisus 
Hristos sau Ispasul. Este una din 
cele mai vechi sărbători creştine, 
amintită în Constituţiile Apostoli
ce precum şi în lucrarea „Despre 
Sărbătoarea Paştilor“ a lui Euse- 
biu de Cezareea.

Si. loan Gură de Aur o nu
meşte „ziua cea mare, cea cinsti- 

'  tă şi cea luminoasă a Celui Răs
tignit“, iar Si. Antonie al A lexan
driei, Si. Grigorie de Nissa şi Fe
ricitul Augustin i-au închinat cu- 

* vântări alese păstrate până astăzi.
In Simbolul Cred n(ei, mărturi

sim că Iisus Hristos, cel născut 
din Tatăl mai înainte de veci ca 
om, născut la „plinirea vrem ii“ 
(Gal. 4, 4), din Fecioara Maria, a 
pătimit, s-a răstignit, a lost în 
gropat, a înviat a treia zi după 
Scripturi şi „s-a înălţat la ceruri 
şi şade de-a dreapta Tatălu i“.

In iconomia mântuirii neamului 
omenesc înălţarea la cer a Dom
nului ocupă un loc important şi 
împreună cu învierea şi cu Pogo
rârea Si. Duh formează triada de 
evenim ente care pecetluiesc lu
crarea divino-umană a M ântuito
rului Hristos.

Evenimentul înălţării ne este 
relatat de către Si. Evanghelii. Sf. 
Ev. Marcu ne spune pe scurt că 
„Domnul după ce a vorbit cu ei 
(cu ucenicii) S-a înălţat la cer şi 
a şezut de a dreapta lui Dumne
zeu“ (Matcu 16, 19).

Evanghelistul Luca ne relatează 
şi el minunea înălţării Domnului: 
„Si i-a scos aiară până în Beta- 
nia şi ridicându-şi mâinile i-a bi
necuvântat. Si când îi binecuvân
ta S-a depărtat de Ia ei şi S-a 
înălţat Ia cer. Iar ei închinându-i- 
se Lui s-au întors în Ierusalim  
cu bucurie m are . . . "  (Luca 24, 
49—52).

Acelaşi evanghelist Luca, în 
cea de a doua sa lucrare cuprin
să în canonul Noului Testament, 
e vorba de cartea Faptele A posto
lilor, ne descrie mai pe larg şi cu 
noi amănunte înălţarea la cer a 
Domnului, arătând că Demnul 
Iisus „până în ziua în care S-a 
înălţat la cer, după ce a dat po
runci apostolilor pe care i-a ales 
prin Duhul Sfânt, cărora s-a şi 
înfăţişat viu după patima Sa prin 
multe semne doveditoare, arătăn- 
du-li se timp de 40 de z le şi vor
bind cele despre împărăţia lui 
Dumnezeu“. (Fapte 1, 2—3), le-a 
poruncit acestora să nu se depăr
teze de Ierusalim ci să aştepte fă
găduinţa Tatălui — adică revăr
sarea Duhului Sfânt asupra lor.

îmbrăcaţi cu putere de sus, ei, 
apostolii vor deveni martori ai 
învierii şi ai înălţării Lui în Ieru
salim şi în Iudeea şi în Samaria 
şi până la marginile pământului. 
După ce le-a spus acestea — no
tează Sí. Luca „s a înălţat la cer, 
în văzul lor şi un nr r L-a luat 
de la ochii lor, şi căutând ei la 
cer, când mergea El, iată doi băr
baţi au stătut înaintea lor în veş
minte strălucitoare. Care au zis: 
bărbaţi galileeni, ce stati căutând

(Continuare în pag. a  3-a)
Arhidiacon VISARION BALŢAT

Q t  -a m  ßcLatcLt ţ i t  tivit
FERICITULUI AUGUSTIN 

Motto:
„Ne-ai creat pentru Tine, Doamne, 
şi neliniştit este sufletul nostru până 
ce nu se va odihni întru Tine“.

Fericitul Augustin

Te-am  căutat, o Doamne, 
în  tot ce m ă-nconjoară  
Ş i m ă rugam stăruitor:
— „De eşti în  lucruri, Te arată;
De eşti în  ceruri, Te coboară!“

T e-am  căutat pe Tine 
In  m un ţii cei măreţi,
Bătrâni ca veşnicia,
Dar am văzut in  ei doar um bra  
E ternei Tale frum useţi.

T e-am  căutat apoi 
In  m urm ur de izvoare 
Ş i m i-au  şoptit că toate-s 

curgătoare,
Dar vor răm âne-n veci izvoare 

nesecate
C uvin te le-Ţ i de viaţă purtătoare.

Te-am  căutat în  m ări
Că m -a  u im it a lor nem ărginire
Ş i-n  vu iete  de valuri m i-au

răspuns
Că nu  sun t nici măcar un strop  
Pe lângă oceanu-Ţi de iubire.

Te-am  căutat cu trudă  
In  ceruri prin tre m iile de ste le
Ş i num ele-Ţ i m i-au spus ca este 

„ARMONIE“
Ş i că de veacuri braţul Tău

puternic
D om neşte peste ele.

Flămând de T ine Doamne,
T e-am  căutat apoi în  arte,
Dar d in  frum useţea  Ta nespusă  
Eu n -am  gustat prin  toate-acestea  
Decât o m ică parte.

T e-am  că u ta t cu  ş i m a i m u ltă  se te  
In  lău d a ta -n ţe lep c iu n e ,
Dar despre taina ex isten ţe i Tale 
Nici lum inaţii filosofi 
N u au ş tiu t a -m i spune.

M i-am  îndrep ta t apoi privirea  
In  su fle tu -m i, cu gândul um ilit,
Ş i în  adâncul in im ii 
— sfârşit al căutării m ele  —
Eu, Doamne, T e-am  găsit.

D e-atunci nu  caut să explic  
M inunea prin cuvinte,
Nici tainele să le~nţeleg,
C i-n faţa m ăreţiei Tale 
Se pleacă a m ea m inte.

Că un iversu l care l-ai creat 
M ărturiseşte despre Tine,
Iar Tu, Acel nem ărginit 
Ce-n toate eşti ca-ntr-o  icoană, 
Petreci în treg  în  mine.

ŞTEFAN IOAN
Student, anul II, 

Facultatea de Teologie Pastorală 
Ortodoxă, Alba Iulia

întâlnirea Preşedintelui României, Demnul Emil Corsfanfirescu, 
cu reprezentan i şi conducători ai Bisericilor şi Comunitatilcr

religioase c'in {ară
Sâmbătă, 3 mai 1997, Dom

nul Preşedinte Em l Constanti- 
nescu i-a primit, la Palatul Co- 
troceni, pe reprezentanţii şi 
conducătorii Bisericilor şi ai Co
munităţilor religioase din Ro
mânia.

M omentul ales a succedat o 
perioadă de reculegere şi înnoi
re sulletească, atât pentru creş
tini, cât şi pentru evrei şi m u
sulmani.

S-a v o it ca întâlnirea să fie 
mai m ult decât un dialog con
ventional. Scopul ei a fost acela 
al unei întâlniri cu caracter deo

sebit în care să se dea expresie 
convingerii cum că religia repre
zintă pentru societate ceea ce 
reprezintă sufletul pentru trup. 
S-a subliniat ca atare ideea că 
atât slujitorii cultelor cât şi cre
dincioşii trebuie să dea mărtu
rie despre credinţa lor şi adevă
rurile pe care le propovăduiesc 
printr-o trăire în deplin acord 
cu acestea, promovând unitatea 
în diversitate, toleranţa şi res
pectul reciproc. S-a pus in lu 
mină şi laptul că în urma trans
formărilor surven te în decem
brie 1989, şi mai ales în urma

alegerilor din noiembrie 1996,
statul român însuşi, nu doar 
respectă şi recunoaşte marile 
valori rel’gioase, dar se şi orien
tează după ele, în politica pe 
care o promovează.

Nu au lost ocolite problemele 
şi stările de lucruri care din pă
cate umbresc şi menţin tensio
nate relaţiile dintre culte. Aces
tora trebuie să li se acorde aten
ţia cuvenită şi soluţionarea lor 
să se Iacă pe baza dialogului 
sincer, deschis, initiât cu răbdare 
şi în spir.tul dreptăţii, adevă
rului şi dragostei.

M omentul istoric pe care îl 
trăim impune ca o datorie primor
dială a cultelor participarea lor, 
nemijlocită la redresarea morală 
a societăţii româneşti, profund 
marcată de îndelungata perioadă 
a dominaţiei atee şi fo iri tariste.

A tât preşedintele ţăr i cât şi 
unii reprezentanţi ai cultelor au 
luat cuvântul, exprimând idei, 
preocupări, năzuinţe şi dolean
ţe care privesc statutul fiecăruia 
şi problemelor cu care se con
fruntă.

Redăm în continuare trei d in
tre aceste cuvântări.

Pr. proi. D. ABRUDAN

Religia a fost o formă de rezistentă 
fată de totalitarism*

Prea Fericirea Voastră, 
înalt Prea Sfinţire Voastre,
Excelenţele Voastre,
Reverenzi Domni,

Sunt deosebit de em oţionat de faptul că aţi dat curs invitaţiei mele 
şi că mă aflu, aşa cum doream de mu t, îm p.eună cu Dumnea

voastră. Poate că nicioda ă această sală nu a fost mai b ne folosită 
decât în  acest moment. C ed că, la mai bine de şapte ani după 
decem brie '89, suntem cu toţii în măsură, a tât Dumneavoastră — ca 
reprezentanţi şi conducători ai Bisericilor şi com unităţi'or religioase 
din România —, cât şi eu — ca reprezentant al Statului şi în virtutea 
funcţiei de mediator intre Stat şi societate pe care mi-o încredin
ţează Constituţia — să degajăm problem ele de fond pe cate aceste 
relaţii le pun înaintea noastră, a tuturor.

N-aş vrea însă ca întâlnirea de astăzi să fie privită ca un dialog 
convenţional de tip bilateral, în care două păi ţi stau faţă în faţă, 
susţinându-şi fiecare punctul de vedere şi confruntându-şi opiniile. 
Acum după a'egerile din noiembiie anul trecut, când o nouă echipă 
politică este responsabilă de destinele S latu:ui şi încearcă să-şi asume 
această responsabil'tate polr vit unei noi etici de guvernare, hrănită 
dintr-o filosofie politică d ife rtă  de cea care a marcat prima etapă 
a post-com unism ului, acum putem  să ne am intim  de adevărul rostit 
de unul d n ce e mai vechi texte creştine, Sc risoarea căire Diognet, 
adevăr pe care sper că-1 vor îm păităşi deopotrivă prietenii noştri 
evrei şi musulmani: într-o cetate, com unitatea credincioşilor nu are 
o adresă anume, ci este asemenea sufletului în trup; comunitatea 
credincioşilor nu este o parte a ce ăţii, în conflict sau în acord cu 
alte părţi, ci este tocmai ceea ce dă viaţă cetăţii.

Cu alte cuvinte, nici eu şi nici ac lua 'u l guvern nu vrem să tratăm 
Bisericile şi comunităţile religioase ca pe nişte instituţii ca oricare 
altele, instituţii ce promovează interese specifice, interese cu care noi 
am avea dreptul să fim, sau să nu fim de acord.' Nu ne simţim

(Continuare în pag. a Il-a)

* Cuvânt rostit de Domnul Emil Consiantinescu, Preşedintele Ro
mâniei, la întâln rea cu reprezentanţii şi conducătorii Bisericilor şi 
Comunităţilor religioase din ţară.

„Responsabilitatea noastră, 
a slujitorilor Bisericii, ia însănătoşirea 
şi rena ferea societăţii româneşti“*

Domnule Preşedinte,
Iubiţi Fraţi, Reprezentanţi ai Cultelor,

Mi se pare că Biserica cum se ştie, „Biserica majoritară“ este un 
termen care nu ne convine nouă, Bisericii Ortodoxe căci această 
relaţie o dezavantajează. In ordinea teologică şi duhovnicească, ceea 
ce la oameni pare că-i cantitativ mai maro la Dumnezeu este mai 
puţin. Dar din respect pentru fraţii prezenţi aici din toate Biseri
cile şi confesiunile din ţară în faţa dvs. în acelaşi timp, îngăduiţi-mi 
doar câteva cuvinte.

Noi am venit să vă ascultăm cu toată bucuria. Unii au venit de la 
distanţe mai mari, dar au venit şi ei cu aceeaşi bucurie şi cu acelaşi 
interes de a vă asculta. Este prima dată când, Preşedintele Româ
niei nod, vorbeşte direct către slujitorii Bisericilor din ţara noastră.

în  ce ne priveşte pe nod, Biserica Ortodoxă Română, sigur se vede 
mereu, în toată expunerea dumneavoastră, ne-am regăsit şi locul 
şi rostul pentru că trăim de mult. Dar noi înşine trăim mereu cu 
o bucurie neîmplinită; un adevăr mare pe care ni-1 repetă mereu 
Mântuitorul Hristos tuturor, este acela că stăruie la unitate către 
ucenicii Săi, „ca bucuria voastră să fie deplină“, şi „ca bucuria Mea 
să fie deplină“, adaugă Mântuitorul „ca toţi să fim una“ (loan, Cap. 
XVII, 21).

Sigur, finalitatea aceasta eshatologică presupune un drum lung 
şi ascultându-Vă simţim o coresponsabilitate a noastră, a slujito
rilor Bisericii faţă de însănătoşirea şi renaşterea societăţii noastre. 
Fiecare slujitor de mănăstire sau de parohie sau cei de la Centrele 
Eparhiale, ne frământăm neîncetat şi este departe de a ne şti că 
trăim acea „bucurie deplină“ a unităţii depline preconizată de Mân
tuitorul Hristos. Şi dacă întâlnirea de astăzi va avea acest dar, şi 
eu cred că va avea acest dar, ca să putem răspunde chemării Dom
niei Voastre decât cu un cuvânt de receptivitate şi de coresponsa
bilitate, vom fi desigur bucuroşi. Biserica Ortodoxă şi în  general 
Ortodoxia, cum ştiu părinţii şi fraţii noştri prezenţi, este deschisă 
şi nu se poate lipsi de această continuă colaborare şi coresponsabili- 
_______________ (Continuare în pag. a IlI-a)

* Cuvântul rostit de Prea Fericitul Părinte TEOCTIST, Patriarhul 
României la Palatul Cotroceni, 2 mai 1997.

„O dreaptă apreciere a suferinţelor tuturor cultelor, în periczc'a ccirinistâ'*
Domnule Preşedinte, cu îngăduinţa Prea-Ferlâtului Părinte Pa

triarh, aş dori să spun şi eu câteva cuvinte şi vă rog să-mi permi
teţi să nu exprim nici un fel de revendicare, să nu ofer nici un fel 
de soluţii la unele revendicări care s-au exprimat aici. Şi, de aseme
nea, să nu intru în polemică cu nimeni.

Cuvântul Dumneavoastră atât de înţelept, paşnic, pacificator, îl 
consider că a fost un îndemn foarte potrivit şi — daţi-mi voie să 
salut iniţiativa aceasta a Dumneavoastră de a vă întâlni cu toate 
cultele —, pentru că am convingerea că pe noi toţi, cuvântul Dum
neavoastră înţelept, îndemnul la pace şi la conlucrare, va prinde în 
inimile şi în activităţile noastre. Eu aş vrea să mă refer doar la 
câteva, dacă îmi permiteţi, la câteva din afirmaţiile Dumneavoastră, 
nu atât cât să le comentez, cât mai mult să le remarc, spre a fi 
ţinute mai bine minte de către noi toţi.

în  primul rând, pe mine personal dar sunt convins că şi pe toţi 
ceilalţi, ne-a bucurat faptul că aţi apreciat global suferinţele tuturor. 
Având în vedere cei aproape 50 
de ani de epocă ateistă, de epocă 
comunistă, aţi apreciat suferin
ţele tuturor Bisericilor şi, de ce 
nu, ale tuturor creştinilor. Pentru 
că aş vrea să spun — şi cred că 
e convingerea noastră a tutu
ror — nimeni nu poate mono
poliza suferinţa numai pe seama 
lui, sau numai pe seama grupului 
lui. A ţi vorbit convingător des
pre toleranţă; şi noi ne-am pus 
de multe ori problema, eu perso
nal am luat parte chiar la câ
teva congrese internaţionale des
pre toleranţă. S-a vorbit pozitiv, 
dar s-a vorbit şi în sensul în care 
a vorbit domnul academician 
Cajal, în sensul că toleranţa păs
trează încă în ea, oarecare, idei 
de separare — te tolerez eu. dar 
nu sunt de acord cu tine, te tole
rez să stai afară, să stai lângă 
mine — ; de aceea noi preferăm, 
şi sunt convins că şi Dumnea
voastră înţelegeţi la fel, toleranţa 
unora faţă de alţii ca pe o con
lucrare spre unitate. De altfel, 
părerea mea este că secolul nos
tru, al XX-lea, ultimul din Mi
leniul al II-lea va rămâne în is 
torie cel puţin prin două eveni
mente extraordinare; unul bun 
şi unul rău. Cel râu e bomba 
atomică, folosită împotriva oame

nilor — există şi cealaltă latură a folosirii ei constructive; dar folo
sirea împotriva oamenilor sigur, e un rău al secolului nostru şi face 
din noi să nu ne prea deosebim de sălbaticii care mânuiau ghioaga. 
Bomba atomică, în fond e o ghioagă mai sofisticată. Dar secolul nostru 
a realizat şi o idee pozitivă, care ne priveşte pe noi toţi, oamenii reli
giilor, şi anume, ecumenismul adică încercarea de adunare a tuturor 
religiilor şi pe plan creştin a tuturor confesiunilor, la un loc. Aceasta 
s-a întâmplat în 1948, când nişte oameni inspiraţi, nişte oameni mari, 
creştini de toate confesiunile au avut inspiraţia ecumenismului. Prin
tre ei aş aminti pe Nathan Söderblom, suedez protestant, pe cardinalul 
catolic Mercier, belgian, pe Mitropolitul Atenagora, ortodox, Mitropolit 
_______________ (Continuare în pag. a Il-a)

* Cuvântarea î. P. S. dr. Antonie Plămădeală,, Mitropolitul Ardea
lului, rostită cu prilejul primirii de la Cotroceni.
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Religia a fost o formă de rezistentă fată de totalitarism
(Urmare din pag. I)
deasupra reliriei, ori în afara ei. Dimpotrivă, în to t ceea ce în tre
prindem, pe plan politic, economic sau social, noi înce.căm  — cu 
toată modestia şi fără nici un fel de emfază — să ne orientăm, în 
ultimă instanfă, după marile valori religioase. Nu esie pentru ni
meni un secret că familia politică din care provin eu însumi, ca şi 
primul-mini t u ori preşedintele Camerei Deputaţilor de altfel, este 
Democraţia Creştină.

Vreau, de aceea, să vă încredinţez, încă o dată, că interesele noastre 
sunt aceleaşi, că limba noastră este comună, că respectul pe care 
vi-1 purtăm  este respectul pe care-1 datorăm propriei noastre tradiţii 
şi prop iei noastre identităţi.

Ne întâlnim ac^m după o perioadă care, pentru to ţi c reşt’nii de 
diferite confesiuni, pentru evrei şi musulmani a fost un timp de recu
legere ,de meditaţie, de concentrare asupra m esajului fundamental 
pe care-1 conţin toate religiile Cărţii. După post şi rugăciune ne aflăm 
acum în sărbătoaie şi n-aş vrea să începem discuţia noastră fără să 
vă adresez mai întâi tu turor şi fiecăruia în pai te felicitările mele 
cu pri ejul acestor sărbători.

Mă în treb  dacă există vreo semnificaţie specială a faptului că marile 
sărbători religioase cad de ob cei, primăvara. Mă g ân lesc  că un po
sibil răspuns poate fi găsit în capitolul 9 din profeţia lui Isa a: 
„Cărămizile au căzut, să zidim acum cu piatră cioplită; smochinii au 
fos* t iaţi, să punem cedrii în locui lo r“. Cum afară a venit în sfârşit 
p rim ăvara , e tim pul să p lan tăm  cu to ţii cedrii acolo unde smochinii 
nu au dat roade, bă constiuim  dm cea mai durabi ă piatră o nouă 
înţelege e între noi. O înţelegere care să ne unească fără să ne ştear
gă identitatea.

Aş vi ea să încep prin a vă spune câteva lucruri în care cred cu 
tărie. Nu mă îndoiesc că Dumneavoastră, în calitate de cei mai fini 
observatori ai lumii şi de experţi în problemele omului, aţi rem arcat 
că m am străduit în ultimele luni, de când îmi este dat să înde
plinesc înalta misiune de Preşedinte al României, să spun adevărul, 
atât în ţară, cât şi în afara ei, atât faţă de oamenii cei mai pute nici 
ai acestui s ârşit de secol, cât şi în întâlnirile cu oamenii cei mai 
simpli. A r fi fost cea mai cum plită greşea ă ca tjcm ai Dumnea
voastră să vă ascund ceea ce gândesc cu adevăiat, chiar dacă ade
vărul în care eu cred ar putea deranja.

V reau fă  mă opre c mai întâi as. pra înţelesului pe care-1 atribui to
leranţei. Fireşte, toată lumea este de acord, în principiu, ca toleranţa. 
Dii cilă se arată mai a es practica toleranţei. Sunt conştient de faptul 
că toleranţa reciprocă nu este uşor de realizat, doctrinele şi tiad '- 
ţiile noastre sunt uneori foarte apropiate, adesea foarte di erite. Mă
rimea com unităţilor religioase din ca e racem parte nu e te nici ea 
ace aşi. Când vorbim, într-un Stat de drept, despre egal ta tea tu 
turor cu’telor în  faţa legii, ar trebui să o facem ără i ici o uimă 
de ipocrizie. Toate bisericile şi com unităţile religioase trebuie să se 
bucure, fă ă di cuţie, de aceleaşi drepturi. Nu putem tolera ca aceste 
drepturi să fie încălcate sau restrânse într-un caz sau altul. In ace
laşi timp însă, nu putem să nu recunoaştem  că există în România o 
Biseiică m ajoritară. Ceea ce nu-i con eră însă nici im pririleg iu  în 
ochii legii, dar ne obligă să-i acordăm o atenţie şi o rever nţă s e- 
ciale. La rândul ei, B serica Ortodoxă, care cuprinde imensa majo
ritate a cetăţenilor acestei ţări, n-ar trebui, nici ea ă Irans orme 
această poziţie într-un ti Iu de superiorităţi. După cum nici comu
nităţile mai restrânse numeric sau întem eiate la o dată mai recentă 
n-ar trebui să acţioneze ca şi cum Bise ica Ortodoxă n-ar exista, in
diferent de pon d .rea numerică, de v. chime şi de forţa tradiţiei mi 
se pare că respectul reciproc ar trebui să ne unească pe toţi. Se 
cuvine ca ecumenismul şi dia’ogul între religii să devină în sfârşit o 
realitate, şi aceasta cât mai devreme posibil.

Cât mai curând cu putinţă, pent u că ne a lăm sub harul u~ui mo
ment cu totul special. Trebuie să înţelegem că D um nez.u ne-a hără
zit să trăim într-o vrem e de răscruce, de care s~ntem încă poate 
prea aproape pentru a-I evalua adevărata im portanţă. Judecata asu
pra is to rh i cere, de regulă, o anum ită persp .ctivă. Uneori, când te 
afli chiar acolo unde se face istoria, nu ai răgazul de a-ţi da seama 
de unicitatea clipei pe care-o trăieşti.

Realitatea este că rareori unei soc etăţi umane i-a fost dat să se 
transform e atât de radical, să cunoască o schimbare atât de profundă 
ca cea care a ma cat istoria românească după decembr e 1989. Mm 
cunoaşte cineva, în toată istoria omenirii, un a.t exemplu de ie ,ire  
din captivitatea unei diciatu ii atât de c. mplite, cum a fost cea de tip 
comunist, care a făcut atâtea victime în numele unei ideologii care 
se m ândrea cu ateismul ei? Să nu lăsăm să treacă acest prilej. Să na 
lăsăm cu toţii atinşi de această schimbare. Des.gur, să nu ne p ier
dem credinţa, convingerile şi identitatea.

Putem însă învăţa din extraordinara lecţie pe care ne-au dat-o tinerii 
din Piaţa Universităţii şi din Timişoara, în runtând cel mai puternic 
regim de opresiune cu mâinile goale şi cu două idei-.orţă: Cu noi 
este Dumnezeu şi Vom muri şi vom fi liberi. Unii au murit, alţii au 
rămas m arca,i pe viaţă de grave infirmităţi fizice şi sudeteşti. Toţi 
au devenit lioeri. Nimeni nu ne poate contesta că dispunem acum 
de libe t- te a  pentru ca ie  ei au căzut. Problema este dacă am ştiut, 
dacă şt.m şi dacă vom şti ce să facem cu ea. Pe mine, aceste idei 
m-au m arcat în chip decisiv. De aceea, vă îndemn să urmăm cu toţii 
exemplul acestor tineri care au luptat pentru libertate şi pen tiu  drep
tate. Suntem datori faţă de ei şi faţă de noi înşine să părăsim men
ta lita tea de iînfrurţlare, lipsa de atenţie faţă de cel de lâ igă noi, 
absenţa deschiderii plină de solicitudine faţă de aproapele norira , 
care se întâm plă adesea într-o societate dem ocratică să meargă la 
altă biserică d^cât Ia cea pe care o frecventăm noi înşine. Să n.i 
p ie id .m , deci, aceaslă ocazie.

Religiile şi con esiunile pe care dum neavoastră le reprezentaţi sunt 
străvechi. Cele mai multe au rădăcini aici încă din zorii naţiunii 
noastre. Biserica Răsăriteană şi cea Romană s-au ana t aici de la în 
ceput, mai întâi nedespărţite, urmând apoi un d um istoric diferit. 
Armenii şi musulmanii convieţuiesc cu românii do cel puţin şase 
veacuri. Reiorma Biseiicii Calol.ce a creat, in secolul al Xvri-lea, 
com unităţi luteiane, calv.ne şi unitariene, într-o primă etapă nu numai 
pentru germani şi maghiari, dar şi pentru un anum it număr dintre 
românii ardeleni. Sunt trei sute de ani de când o parte din aceştia 
s-au unit cu Biserica Romană păstrându-şi propria trad ţ.e liturgică 
şi naţională. Comunităţile evreieşii încep să participe activ la viaţa 
societăţii lom âneşti de cel puţin 200 de ani. In secolul al XIX-lea 
şi în prima parte a veacului nostru bisericile neoprotestante au venit 
să îmbogăţească experienţa noastră religioasă.

V-am ream intit toate a c .s te  lucruri pentru că din ele putem des
prinde o lecţie majoră, cea a toleranţei. Rareori societatea românească 
a prilejuit înfiuntări şi persecuţii pe teme religmase. Dimpotrivă, 
Ţările Române au .ost un pământ de azil. Husiţii şi au găsit aici adă
post în  vrem ea în care erau expulzaţi din orice altă parie a Europei. 
Unitarienii, urm ăriţi p rriu tm d in i, au dobândit în Transilvania statutul 
de religie oficială. România se constituie ca un caz special de convie
ţuire. România are de transmis un mesaj de toleranţă.

De aceea, la acest s.ârşit de mileniu, m aicat in alte părţi şi pe alo
curi chiar şi la noi, de mesaje cu un fals conţinut leligios1, mesaje 
care nu au nimic în comun cu >radi,ia abrahamică, vă invit pe toţi să 
aproîundăm  pi oprii e noastre mesaje. Căci a fi to leranţi nu înseamnă 
să tolerăm  agresivitatea celor care îşi închipuie că în România reli
gia este total necunoscută. Cupă cum a fi toleranţi nu înseam nă nici 
să tolerăm  refuzul celor ca .e  sunt mai vec.ri, mai num eroşi şi mai 
puternici de a-i lăsa să vorbească pe cei care, cu oună credm ţâ, cred 
că pot contribui Ia îm bogăţirea spirituală a societăţii noastre. Să nu 
ne p ,e  acem deci că n .nun i n-a auzit vreodată în Româ.ria de Evan
ghelie. Şi nici să nu pretindem că numai noi o ştim pe dina.ară. 
A tfel spus, Jeca re  biserică, f i.care  com un.tate ierigicasă are d ept..l, 
potrivit propriei vocaţii, să-şi apro.undeze mesajul şi să încerce să-i 
convingă pe toţi ceilalţi de autenticitatea acestuia. Acest drept tre 
buie respectat şi protejat. Nu însă şi acţiuni e de prozelitism agresiv 
şi lipsit de respect faţă de convingerile celorlalţi. S m irna arn.ă a 
credinţei este şi trebu e să rămână cuvântul. Cuvântul, dacă e rostit 
ca bun intenţ.i, trebuie primit cu seninătate, cniar dacă nu suntem 
de acord cu el. Să nu uităm ce spunea cândva, în momentul in caie 
creştinism ul se despriadea de iudaism, rabinul Gamaleel: Dacă un 
lucru es e de la Dum n.zeu, va rămâne. Dacă nu, va trece.

Religia a fost o formă de rezistenţă faţă de to tal tarist, un mod de 
a a.i ma prim atul conştiin.ei faţă de ingerinţele polit.ee. .n  proporţii 
diferite, toate com unităţile confesionale din România au avut m artirii 
şi m ărturisitorii lor. închisorile comuniste au strâns laolaltă călugări,

ortodocşi şi episcopi catolici sau greco-catolici, rabini şi pastori, pa
rohi evanghe’ici şi predicatori neoprotestanţi. Nimeni nu a fost scutit 
de suferinţă. De aceea, socotesc că nim ni n-ar trebui să transforme 
această suferinţă într-un privilegiu exclusiv. Au fost, este drept, şi 
compromisuri, mai mici sau mai mari, ale unor autorităţi ecleziastice. 
Dar, în m aterie de credinţă, statisticile nu au nici o re 'evanţă. In 
ochii lui Dumnezeu un om este Ia fel de preţios ca o întreagă 
cetate. Să nu fim mai severi decât Dumnezeu ca e, să nu uităm, că a 
fost cândva de acord că un oraş întreg m erită cruţat dacă locuiesc în 
el şi numai zece drepţi.

Nu putem, de aceea, în mod legitim şi cu conştiinţa împăcată, să 
discriminăm pe cineva în mod pozitiv. Societatea românească este acum 
încordată la maximum. Costul reformei în târziate cs(e imens. Costul 
acesta, să nu uităm, nu este plătit de Ia buget, ci de către oameni. Să 
nu adăugăm poveri noi pe umerii com patrioţilor noştri. In cei cinci
zeci de ani de totalita ism s-a strâns un şir nesfârşit de nedreptăţi. 
Au fost confiscate biserici şi şcoli pentru a fi dale a’tor culte, sau 
pentru a Ii se schimba pur şi simplu destinaţia. Episcopi, preoţi, pas
tori, rab ni, călugări şi călugărire, ori simpli credincioşi au fost închişi 
pentru ceea ce erau şi pentru ceea ce credeau. Echriibr le sociale, aşa 
cum fuseseră ele aşezate de veacuri au fost rupte şi aranjate într-un 
mod di erit. Astăzi putem reforma economia, putem reorganiza soc e- 
tatea, dar asupra timpului care s-a scurs nu mai avem nici o putere.

Statul de d r .p t este, făiă îndoială, un sta t al dreptăţii. Iar d rp ta te a  
potrivit celei mai simple definiţii, însram nă a da fiecăruia ce este al 
său şi ce i se cuvine. Ştiu că ma-ea problemă cu care se c înfruntă, 
aproape fără excepŢe, cultele din România e te problema refacerii pa
trimoniilor comunitare. Calea acestei refaceri este în mod unda- 
m n ta l  calea restituirii. Nu este însă vorba despre o ca*e uşoară. Infi
nite probleme juridice, politice şi in tercorfesionale se află în miezul 
acestei operaţiuni. Nu se pot repara în câteva luni nedrepîăţi şi frus
trări acumulate de-a lungul câtorva decenii. Restituirea bunurilor co
munitare este, nimeni nu poate tăgădui, un proces aflat în plină des
făşurare. Un pioces delicat, care trebuie să împace şi să îndrepte, nu 
să dezbine, să complice şi să adauge noi tensiuni. Primul pas este fă
cu*. M inisterul de Interne a deblocat arhivele comun tare, ce vor fi 
restituite proprietari or lor legitimi. Chestiunea bunurilor imobile nu 
va putea fi însă rezolvată de o m anieră satisfăcătoare decât după ela
borarea şi adoptarea Legii patrimoniului. Viziunea după ca e se con
duc legiuitorii în ceea ce priveşte patrim oniul public, naţional şi local, 
este una a descentralizării. Slatul de drept nu trebuie să repete eroa
rea sta*u’ui to ta’riar, aceea d ’ a se manifesta ca judecător suprem, care 
confiscă şi distribuie în funcţie de propriile sale interese, ori de ţe lu 
rile aliaţilor săi vremelnici. Responsabi itatea restituirii trebuie să re
vină, într-o log că str c*ă a subsidiarităţii, com unităţilor locale. Pentru 
că, uneori, ac ste comunităţi se confundă cu com unităţile confesionale. 
Ele trebuie să judece ce este drept şi ce se cuvine iccăruia. Sta
tului de drept nu-i rev ’ne decât rolul de a stabili cadrul legislativ în 
care comunităţile vor avea libertatea să ’ucreze la rezolvarea p o-rii- 
lor probleme şi litigii, S 'atului nu-i aparţine decât sare na de a for
mula în norme de drept voinţa politică de a face dreptate şi de a 
pune la dispoziţie instanţelor com petente mijloacele prin care drep
tatea să se facă efectiv.

De a 'tfe ', o regulă constituţională elem entară cere ca Statul în te
meiat pe democraţia reprezentativă să nu intervină, altfel decât prin 
sprijin şi subvenţii, în prob'em ele care ating Bisericile sau ra orturile 
dintre diferitele confesiuni. Statul de drept îşi asumă de a imensa res
ponsabilitate de a susţine fin an cer toate cultele. Intr-o epocă de dras
tică austeritate bugetară, atât eu, cât şi Guvernul şi Parlam enlul în ţ - 
legem că nu putem să privăm bisericile şi com unităţile religioase de 
ajutorul pe care-1 constituie subvenţionarea sa 'ariilor slujitorilor de 
cult. Este modul nostru de a asigura dem nitatea biserici’or ■ şi comu
nităţilor, de a le arăta — fără demagogie, la modul cel mai concret 
şi fără a cere ceva în schimb — respectul pe care er dem că-1 merită.

Restituirea integrală, reparaţiile totale sunt un ideal extrem de greu 
de atins. Nu cred că mă înşel atunci când afirm că o asemenea resti
tuire globală nu a fost niciodată pos’bilă în istoria mai apropia1 ă sau 
mai îndepărtată. Deoarece iiu avem, în u tim ă  instanţă, de-a face cu 
ziduii, fie e’e de bi erici, şcoli, mânăstiri, congregaţii sau instituţ 1. 
Prob’ema restituirii este o prob lnnă a oam nflor care se aTă între 
aceste ziduri. Cineva se va simţi întotdeauna nedrep*ă,it şi cred cu 
to t respectul, că n meni nu este mai puţin chemat decât o biserică sau 
o com unitate reFgioasă să se manifeste ca un creditor implacabil. Toc
mai pentru că în in'ma oricărei credinţe se află omul.

Se spune — şi c ed că toată lumea va fi de acord — că toate dru
murile Bisericii duc că re om. B isericle şi comunităţile religioase nu 
sunt simple instituţii. Bisericile şi com unităţile re’igioase au vocaţia 
de a lucra cu cea mai de'icată şi sensibilă m aterie: conştiin ţei’ şi spe
ranţele oameni or. Biserica, religia în general este mai apropiată de 
oameni decât poate spera să fie vreodată o instituţie a statului. Căci 
bisericile sunt oamen i înşişi. Cu nevoile şi exigenţ Ie lor concrete. 
De aceea, cred că biserici’e şi com unităţile religioase sunt mai bine 
plasate decât aparate 'e statului pentru a înţelege mai repede unde se 
află şi care sunt cauzele fracturilor şi dezechilibrelor sociale. Comu
nităţile confesiona e trebuie să se afle — spun acest lucru nu în ca 
litate de reprezentant al Statului, ci ca persoană care face parte din 
Biserică — în prima linie a războiului văzut şi nevăzut, pe care-1 du
cem împotriva suferinţei, nedreptăţii, bolii, violenţei şi tu turor celor
lalte maladii ale societăţii noastre.

De şapte ani, religia şi-a recăpătat locul central în societatea româ
nească. Bisericile şi comunităţile sunt p ezente la toate evenimentele 
majore a 'e  vieţii publice româneşt*. Sunt consultate de fieca e dată 
când o alegere istorică trebuie făcută. La rândul lor, bisericile şi co- 
m unităţ'le confesiona*e trebuie să-şi asume răspunderi. Consider, cu 
tot respectul, că aces’e răspunderi nu se opresc la poarta ]ăcaşu*ui de 
cult. Oamenii bise ieri, responsabilii cultelor se cuvine să meargă, po
triv it propriei tradiţii şi vocaţiri lor specifice, aco o unde oam eni a i  
nevoie de ei: în spitale, în închisori, în cămine de bătrâni, în aşeză
minte pentru orfani şi copii abandonaţi, în instituţii ren tru  handicapaţi, 
în unităţi m i'ttare. Oamenii b ’seric i şi responsabilii cultelor 'rebuie să 
meargă acolo unde copiii străzii au nevoie de ei, t ebuie să se gân
dească acum la cei, din păcate mulţi, pe care reforma îi va lăsa tem
porar fără lucru. Altfel zis, cred că oamenii bisericii, slujitorii comu
nităţilor nu trebuie să aştepte ca oamenii să vine la ei. M nirea lor 
este aceea de a pleca în căutarea oamenilor, oriunde sunt chemaţi do 
aceştia.

In aceste zile a’e Paştelui, bucuria mea nu a fost deplină. Căci aces
te  zile au fost zguduite de omoruri, de tâlhării, de violu i. n aceste 
zile, în care toţi eram sortiţi bucuriei, semeni ai noştri au căzut vic
timă violenţei iraţionale şi patimilor necontrolate ale unor concetăţeni 
ai lor.

Este acum evident pentru toată lumea că dispozi'ivul de represiune 
a crim ina'ităţii cu care este dotat Statul de d ept acţionează din plin. 
Ca niciodată parcă, organele de ordine îşi fac datoria. Justiţia se pro
nunţă fără întârziere atunci când e vorba de atingerea demnităţii şi 
in tegri'ă ţii persoanei. îrch isorile noastre sunt de trei ori mai pline de
cât capacitatea lor. Perico*ul, exagerând juiţin fireşte, este ca o mare 
parte din preoţi să devină preoţi de închisoa e. Mi se pare că unul 
din rost.:rile slujitorilor cultului este tocmai acela de a-i împiedica pe 
semenii lor să ajungă în astfel de locuri.

In caritate de preşedinte îmi doresc o prezenţă mai activă a repre
zentanţilor bisericilor şi com uni'ăţilor rerigioase în toate instanţei? 
societăţii civile, în toate o ganism le statului şi, în primul rând, în 
şcoală. Funcţia educaţiei religioase am redescoperit-o după 1989. Bise
ricile sunt prezente în şcoli. Sunt mândru că în uim ă cu ani, ca rec 'o r 
al U niversităţ i din Bucureşti, am luat iniţiativa de a integra în insti
tuţiile de învăţăm ânt superior facultăţi'e de teologie. Nu numai cele 
ale Bisericii Ortodoxe, dar şi, într-un s irit ecumenic, facul'ăţi de t o- 
logie catolică, g.eco-catolică sau baptistă. Con esiunile sunt a tăzi ac
tive în sistemul nostru educaţional Ia toate nivelele. Lor le aparţine 
acum sarcina de a valori ica la max mum această oportunitate, de a-şi 
transm ite şi perpetua credinţa şi tradiţiile.

Mi se pare că, analizând cu luciditate tot ce s-a făcut vreme de şapte 
ani, tot ceea ce am înce cat să accelerăm de şase luni, rela ţii'e  d ntre 
Biserică şi Stat — şi folosesc în mod generic term enul biserică — sunt 
astăzi global mai bune decât au fost vreodată. Ceea ce nu înseamnă 
că trec cu vederea probleme care îr.că există şi care sunt departe de 
a ii uşoare şi uşor de rezolvat. Ele se re.eră, în primul rând, Ia ches
tiuni patrimoniale. Vreau să vă ream intesc însă că numai statul to ta

litar este statul tu turor posibilităţilor, este statul care, într-u bună zi, 
poate decide discreţionar să atribuie, să con.rişte şi să redislribuie. Sta
tul de drept este un stat care nu poate acţiona decât prin lege. Drep
tatea sa este o dreptate care ia în calcul, în pe manenţă, voinţa c tă- 
ţenilor, a tu tu ro r cetăţenilor. A m ajorităţii, ca şi a m inorităţilor. Căci 
cetăţenii, prin aleşii lor, fac aceste legi. Nimeni nu se poate substitui 
suveranităţii cetăţenilor. Nimeni nu poate recurge, chiaf Şi cii bune 
intenţii, la acte brutale de voinţă. Statul de drept este un stal al d li
beră. ii, al consultărilor, al dezbateri or, iar deliberarea cere timp. Cere 
să fie ascultate toate părţile, cântărite toate argumentele, evaluate toate 
riscurile, evitata toate nedreptăţile.

De acum înainte însă, timpul este în puterea noastră. Fără ca prin 
aceasta să fi câştigat dreptul de a-1 comprima. Căci numai pentru Dum
nezeu o mie de ani sunt ca o singură zi. Pentiu  noi este suficientă po
vara fiecărei zile.
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O  dreaptă apreciere a suferinţelor
(Urmare din pag. I)
al Angliei, pe Jo h n  M ott, p ro testan t din Am erica. Ei bine, aceşti oa
m eni in sp ira ţi au  creat Consiliul Ecum enic al B isericilor cu scopul 
de a aduna toate Bisericile la  un  loc şi a luc ra  îm preuna pen tru  
un ita te . E păcat că acest Consiliu în  tim p, şi suntem  acum la sfârşit 
de veac şi de m ileniu, în  cei 50 de am  nu ş i-a  dus la îndeplin ire 
scopurile in iţia le  cu care au porn it profeţii, in iţia to rii, dar m ai este 
tim p. Eu cred că zicala lu i M alraux ca „secolul XXI ori va fi creştin, 
o ri nu  va fi deloc“ e, desigur, o m etaforă. Nu va avea consistenţă, 
dacă nu  va fi creştin.

Eu aş m ulţum i Domniei Voastre, dom nule P reşedinte, şi cred că la 
aceasta se raliază şi to ţi colegii noştri de celelalte confesiuni şi 
religii, p en tru  afirm aţia  pe care a ţi facut-o că „religia a fost o form ă  
de rezistenţă fa ţă  de to ta litarism “. A ţi exprim at o idee ex trao rd inară , 
pe care nod to ţi o gândim  de m ult, o ştim . Ne bucură însă ca să o auzim 
şi din p a rte a  D um neavoastră.

S igur a fost m ultă suferin ţă . M ultă su ferin ţă  din p a rtea  tu tu ro r. 
Aş zice că nu trebu ie să transform ăm  sau sa monopolizam suferin ţa  
şi să o prefacem  în tr-u n  privilegiu num ai al unora. Sigur, ştim , cât 
de m ult au su ferit fra ţii noştri de alte confesiuni, d a r daţi-m i voie, 
şi vă rog să nu  m i-o lu a ţi ca o lipsă de modestie, să vă spun că ia tă, 
la  această m asă sun t tre i ortodocşi care au trecu t p rin  ani grei de 
suferin ţă , p rin  ani grei de închisoare, — zece, şaptesprezece — 
lucru  care se ştie mai p u ţ i n . . .  Deci, ideea m ea era să nu m onopoli
zăm, să nu transform ăm  suferin ţa  în tr-u n  privilegiu. La urm a urm ei 
am putea spune că to t poporul rom ân a fost în  închisoare aproape 
cincizeci de ani.

A ţi vorbit foarte  frum os despre problem a patrim oniului. P ărerea  
m ea e că a ţi exprim at foarte  ech ilib ra t problem a restitu irii sau a res
titu irilo r în  general. Ea nu e sim plă. Nu e sim plă deloc. Poate că în 
alte ocazii, când vom avea tim p m ai m ult, vă vom expune această 
problem ă m ai pe la rg  şi foarte  docum entat. Că problem a restitu irilo r 
poate să însem ne şi lucru ri bune, restau rare , dar poate însem na 
şi altceva la  un  m om ent dat.

Sperăm  că Legea P atrim oniu lu i la care v -a ţi re ferit Domnia Voas
tră , va rezolva în  parte  problem a d ar m i-a p lăcut foarte m ult un  
lucru  şi văd în  acest lucru  realism ul D um neavoastră, anum e, după 
ce a ţi vorb it de Legea P atrim oniului care va cuprinde elem ente şi 
de restau rare , acestea se vor face to tuşi „pe plan local“. Acest lucru  
v reau  să-l rem arc în  chip cu to tu l şi cu to tu l special. Am reţinu t, 
bineînţeles, şi cred că to ţi confraţii au re ţin u t ideea că s ta tu l sprijină 
Cultele, şi suntem  convinşi că D um neavoastră înşivă sun te ţi u n  sp ri
jin ito r al Cultelor, al v ieţii bisericeşti, al credinţei în  Dumnezeu.

îndem nul D um neavoastră de a ne lărg i sfera de activ itate, deci de 
a trece de la  slu jbele din Biserică, de la  slujbele obişnuite din cadrul 
unei parohii, la  asisten ţa în spitale, la  asisten ţa handicapaţilor, la 
asisten ţa în  arm ată, la  asisten ţa deţinu ţilo r în închisori, sau a copii- 
lo r s t r a z i i  — ideea aceasta ne place foarte  m ult, pen tru  că ea vine 
în  în tâm pinarea  şi a dorin ţei noastre , a tu tu ro r şi vă spun şi în n u 
m ele S fân tu lu i Sinod al B isericii Ortodoxe Române, P rea F ericitu l 
P a tr ia rh  a in iţia t în  această p riv in ţă  câteva lucru ri foarte  im portante, 
de pildă deja avem  preoţi care îi asistă religios pe cei din închisori; 
deja avem preoţi pen tru  spitale; deja  avem preo ţi pen tru  orfelinate. 
Vom continua peste to t, şi în  toate eparhiile aceste lucru ri, încât 
îndem nul D um neavoastră ne cade foarte  bine.

A ţi m ai spus un  lucru care mi s-a  p ă ru t in teresan t. Dacă o să-m i 
perm ite ţi să v in  cu un mic adaos. B isericile să fie în cău tarea oam e
nilor. Nu să stăm  doar cu uşile deschise şi să v ină credincioşii la  noi. 
*̂a ne ducem şj noi în m ijlocul lor. Şi ideea e foarte  buna. Şi noi am  

şi început să o punem  în practică. Care a r  fi micul adaos pe care 
l-aş  propune? A ceastă cău tare  a credincioşilor să nu se transform e 
în  prozelitism . Adică să nu ne m ai în tâ ln im  cu d iferiţi inşi în  grup 
sau singuri îm prăştiind  broşuri, unele nu sunt nici m ăcar culte re li
gioase, ci sun t asociaţii, care nu fac o operă de predicare a credinţei, 
cj fac pu r şi sim plu o operă de prozelitism , adică se iau  din cred in
cioşii B isericii noastre , sau din credincioşii a lto r Biserici m ai m ari. 
F iecare să-şi aibă g rijă  de grupul propriu, aşa am  înţelege noi cobo
rârea , în  m ijlocul credincioşilor, sau reînnoirea ac tiv ităţii Bisericii, 
în  sensul cău tării oam enilor şi a sp rijin irii lor în  m om entele dificile 
ale prezentului.

V -aţi re ferit la un  m om ent dat şi m i-a p ăru t b ine că a ţi făcut re fe
r in ţa  aceasta  dar vă rog să nu  vă supăra ţi dacă o să spun ceva în  
com pletare. A ţi spus foarte  adevărat că ju s tiţia  a  început să se p ro 
nun ţe  în  anum ite cazuri care privesc problem e bisericeşti. Şi de p ro 
p rie ta te  şi altele. D aţi-m i voie să spun că m ai este loc pen tru  mai 
b ine şi e un  cuvânt blând acesta pe care-1 spun. Vă dau un sim plu 
exem plu. Noi la  Sibiu avem o problem ă cu o proprie ta te , care prin  
to t felul de te rtip u ri avocăţeşti, să nu se supere nici un  avocat, dar 
de şapte ani se am ână de la o săptăm ână la alta. De şapte ani! Nu 
e puţin . Şi în  aceşti 7 ani n işte taxe de retenţie , sau nu  m ai ştiu  cum 
se cheam ă, cresc bineînţeles, şi cresc şi cresc în  raport cu creşterea 
dolarului. Nu ştiu , nu  ştiu  cum vom rezolva această problem ă în  cele 
d in  u rm ă deşi ne-am  adresat şi la  M inistru l de Ju stiţie , ne-am  ad re
sat şi la  G uvern în  general la  un  m om ent dat, cred că ne-am  ad re
sat şi la  P reşedinţie. în tre  tim p, taxele acestea de re ten ţie  cresc m e
reu, încât până la  u rm ă respectiva clădire nu va mai fi a noastră . 
Ba chiar, cine ştie, vom fi puşi să mai p lătim  noi ca să o ia alţii.

Domnule P reşedinte, voi încheia, cred că şi aşa m -am  lungit p rea 
m ulţ, dar aş v rea să apreciez — nu  sun t eu judecătoru l D um neavoas
tră  — dar aş v rea  să apreciez foarte  m ult ceea ce a ţi spus despre 
necesitatea prezenţei Bisericii în  şcoală. Noi v -am  ruga chiar mai 
m ult. Să sp rijin iţi ca p redarea religiei în  şcoală să se ridice ceva 
m ai sus. Până la clasele u ltim e de liceu, să nu răm ână num ai la  p r i
m ele clase prim are . F ără  religie, nu  e nevoie să o spun eu, nu se poate 
orienta omul în  societate. Sunt m ulţi deştepţi care spun: „Nu-i aşa! 
Trebuie să -l lăsăm  pe copil să ajungă m a tu r şi după aceea să aleagă“ . 
Ce să aleagă dacă nu i s-a p redat religia? Şi i s-a  predat, să zicem, 
doar o biologie m ateria listă . De aceea, v-am  ruga şi pe D um nea
voastră , noi am strân s din A rdeal şi cred că şi din alte Eparhii, 
am strâns m etri cubi de sem nături ca să se facă religia în  şcoală 
până la  u ltim ele clase de liceu. Toţi p ărin ţii doresc acest lucru. Şi eu 
cred că nu  e u n  lucru  rău  în tr-o  societate ca a noastră , după o în 
cercare de 50 de ani de ateizare. Vă m ulţum esc foarte m ult că m -aţi 
ascultat. M ulţum esc P rea  Fericitu lu i P ărin te  P a tr ia rh  că m i-a p e r
m is să iau  cuvântu l şi eu. Am putea to ţi lua cuvântul, d in tre  cei care 
îl însoţim  pe IJrea Fericirea Sa, pen tru  că to tuşi nu vreau  să fac 
caz de asta, nu  vreau  să cer privilegii, d a r suntem  totuşi, 87% din 
în treaga populaţie a Rom âniei. S igur nu  m ergem  pe princip ii electo
rale , d ar totuşi, şi aceasta este o realita te .

Vă m ulţum esc!
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Un om cât un secol
PARÏENIE COS MA

160 DE ANI DE LA NAŞTERE

P arten ie  Cosma — în  lim ba vrem ii P arten iu , num e cu care îşi şi sem na 
publicaţiile  — a m urit acum 74 de ani, iar de la naşterea lui se îm pli
nesc în  anul acesta 160 de ani. Dumnezeu l-a  dăru it cu o v ia ţă  lungă 
(86 de ani), tră ind  evenim entul U nirii din 1918 — îm plinire şi a spe
ran ţe lo r lui — apucând şi cinci ani de v ia ţă  în  Rom ânia Mare. Teo
log mai în tâ i (trei trim estre  la Arad) s-a  o rien ta t după aceea spre 
F acu lta tea  de D rept din Pesta. Acolo a lucra t în  cancelaria avoca
ţia lă  a lui Em anoil Gozsdu, dar a fost şi can tor la  biserica orto 
doxă rom ânească.

A  scris în  „Telegraful rom ân“, în  „Concordia“ şi a fost prim ul 
preşed in te al societăţii academice, literare , „Petru M aior“. A fost apoi 
avocat la Beiuş şi, deputat de Beiuş în  m ai m ulte rânduri, apărând 
în  P arlam en t in teresele rom âneşti. în  anul 1876 s-a instala t la Sibiu. 
Aici a fost m ai întâi avocat al In stitu tu lu i „Albina“. în  1885 a ajuns 
d irector executiv.

Ca fost teolog, in teresat de toate m ijloacele p rin  care rom ânii îşi 
pu teau  cere d rep turile  în Im periu l austro-ungar, şi-a dat seam a de 
la început că unul din aceste m ijloace era în tă rirea  Bisericii O rtodoxe 
din T ransilvania. A dm irator al lu i Şaguna, a fost d in tru  început 
p rin tre  sprijin ito rii ac ţiun ilo r sale de consolidare a libertăţii şi a 
d rep tu rilo r rom ânilor asigurate p rin  Biserică. Se ştie că una din 
m arile  idei ale m itropolitu lu i a fost în fiin ţarea  Congresului b ise ri
cesc şi a lcătu irea S ta tu tu lu i O rganic. E ste de la  sine înţeles că pen
tru  aceste în făp tu iri Şaguna a avu t nevoie de colaboratori buni şi 
devotaţi cauzei rom âneşti şi, pe de a ltă  parte , de buni ju rişti. P artenie 
Cosma şi-a o ferit serviciile. A fost ales deputat în  prim ul Congres 
organizat de Şaguna — din care a făcut p arte  şi A vram  Iancu — şi, 
a fost în să rd iia t, îm preună cu alţii, să redacteze S tatu tu l Organic, 
lege de bază a organizării B isericii O rtodoxe din T ransilvania, oare, 
m ai târziu, după Unire, va fi lua t d rep t bază p en tru  alcătu irea S ta tu 
tu lu i Bisericii O rtodoxe Române. De aici vine, de pildă, principiul 
a lcă tu irii M arii A dunări N aţionale Bisericeşti din 2/3 laici şi 1/3 cle
rici, u rm ărind  să angajeze cât m ai m ulţi laici a lături de clerici, pen
tru  m ai eficienta apărare  a v ieţii bisericeşti.

Un com itet prezidat de P arten ie  Cosma a alcătu it şi a  publicat 
M em orandum ul din 1883. începând  din anul 1884 el şi-a redus acti
v ita tea  publică laică, şi s-a consacrat îndeosebi Bisericii, Asociaţiunii 
(ASTRA), m ai răm ânând din cele laice doar cu In stitu tu l „A lbina“.

Avea 80 de and în 1917 când, în  tim pul războiului, de team a rep re 
siunilor m aghiare a plecat la  Iaşi, apoi în Rusia şi în  alte ţări, în to r- 
cându-se la Sibiu în 1919. în  Rom ânia M are, ca şi Vasile Stroiescu, 
basarabeanu l filantrop, a făcut p arte  din Senat. A m urit în  1924.

D. D.
C uvântul m eu s-a dorit a fi doar un  cuvân t de salu t şi de binecu

v ân ta re  a acestei acţiuni a ASTREI, acţiune de com em orare a acestui 
m are b ă rb a t al T ransilvan ie i din vrem ea lu i Şaguna şi îm preună 
osten ito r cu Şaguna p en tru  în tem eierea celor m ai im portante institu ţii 
m enite să promoveze suprav ie ţu irea rom ânilor din Transivamia, aflaţi 
a tunci sub stăpânire au s tro -u n g a ră  şi supuşi unui proces de m aghia
rizare, cum  puţine popoare din' lum e au mai avut de suferit astfe l 
de procese de genocid.

A ajuns să trăiască până la  U nire şi câţiva ani după aceea. Me
rită  această b inecuvântare din partea  lu i Dumnezeu. F ără îndoială 
că Simpozionul de azi va scoate în  relief m ulte din activ ităţile şi v ir 
tu ţile  sale (naţionale, culturale , religioase, economice ş.a.). Ceea ce 
e lim pede astăzi, pen tru  urm aşi, pen tru  noi toţi, e că în  Panteonul 
oam enilor m ari ai T ransilvaniei şi ai rom ânilor de pretu tindeni, P a r
tenie Cosma îşi are locul lui bine m arcat şi vrednic de trecu t în  isto
ria  neam ului nostru p rin tre  eroi.

El însuşi avea cultul eroilor neam ului şi dădea p rin  aceasta un  bun 
exem plu tineretu lu i rom ân, fiind un im portan t factor de prom ovare 
a conştiinţei rom âneşti. Nu vom in tra  în  detaliile vieţii şi operei lui. 
E pu tern ică însă ten ta ţia  de a pomeni m ăcar câteva exem ple din care 
să reiasă câteva din preocupările lui, care ne vor da o idee despre 
o rien tarea  şi tem ele care îl atrăgeau, chiar atunci, înainte de Unire, 
cuprinzând în aria  sa de in teres pe ardeleni, dar şi pe cei de peste 
m unţi deopotrivă.

în  1907 tipăreşte  la  Sibiu o cărticică despre Răscoala ţărănească 
din Rom ânia. El m ărtu riseşte  că despre „chestiunea ţă rănească“ 
vorbise încă din 1876 cu loan B rătianu, şi critică modul cum se în 
cerca rezolvarea ei în  România. El aduce am inte de poezia lui Coş- 
buc „Noi vrem  păm ânt“, din 1896 şi profeţeşte că „dacă legislatorii 
nu  se vor îng riji la tim p să-i facă ţă ranu lu i posibilă ex istenţa ca p lu 
gar, nevoile îl vor îm pinge spre ultim a ratio“ , adică răscoala. Şi spune 
el: „Durere! proorocia poetului Coşbuc s-a  îm plin it“. Şi citează p a r 
tea  u ltim ă, cea mai în flăcăra tă  şi m ai am eninţătoare a poeziei. El 
cerea „ca în  tim pul posibil cel m ai scu rt să se curm e cauza rău lu i 
p en tru  to tdeauna“ (p. 11).

Mai reţinem  din această soriere îndem nul pe care Cosma îl dădea 
celor din Rom ânia: „recunoaşteţi că «adevăratu l conducător al ţă ra 
nu lu i . . .  este „părin tele“ lu i sufletesc,, — preotul, care de la  naştere 
până  la  m orm ânt tră ieşte  cu el îm preună, îi cunoaşte toate nevoile 
şi dorin ţe le  şi ale căru i poveţe — dacă preo tu l este la  înălţim ea

chem ării sale — le prim eşte ţă ra n u l cu m ai m ultă  încredere decât 
ale oricui“ (p. 14).

G ândirea iui P arten ie Cosma e înd răzneaţă şi em oţionantă.
în  „Enciclopedia Rom ână“, (vol. II, p. 588—591) el sorié despre Em a

noil Gojdu (însem nări despre E.G., tipografia .A rd ea lu l“ d in  Cluj, 
f.a.). Care credeţi că e preocuparea lui p rincipală din acest articol? 
E ra  aceasta: să dovedească faptul că Goszdu, om politic, ju risconsult 
şi filantrop rom ân avea de fap t num ele adevărat de fam ilie Popovici, 
ia r  cel de la care derivă num ele „desigur a fost p reo t“. El m ai dem on
strează că Gojdu „era rom ân din jude ţu l B ihârii, precum  şi însuşi 
susţinea“ , deci nu  era de origine m acedo-rom ână. E ra „rom ân şi o rto 
dox p ro n u n ţa t“, adică p rac tican t (p. 3). Mai spune despre el: „era unul 
d in  acei ra r i bă trân i din Ungaria, care aveau ferm a speran ţa  în  v ii
to ru l naţiun ii rom âne“. Mai departe  a ra tă  că era bun amic cu Şaguna 
şi lupta îm preună cu el pen tru  autonom ia Bisericii O rtodoxe Române. 
Consideră d rep t un  m are m erit al lui Gojdu că a fost m em bru fon
dato r al „Asociaţiunii T ransilvane pen tru  lite ra tu ra  rom âna şi cu l
tu ra  poporului rom ân“. Avea diplom a din 4 nov. 1861. în  sfârşit se 
ocupă şi de F undaţia  Gojdu care urm a să fie condusă de m itropo
litu l T ransilvaniei şi de episcopi ortodocşi rom âni d in  T ransilvania 
şi Ungaria, ca m em bri de d rep t (p. 11).

Am  am intit de scrierea lui P arten ie  Cosma despre Gojdu m ai ales 
p en tru  că din cele ce p reţu ieşte  el la Gojdu, înţelegem  care erau  gân
durile şi sim ţăm intele lui proprii.

în  1910 P arten ie Cosma publică în  „Telegraful rom ân“ şi apoi în 
b roşură  (17 p.) o apologie a lui M iron Rom anul m itropolitu l care i-a  
u rm at lu i Şaguna după o scurtă perioadă în  care a fost •m itropolit 
sârbu l Procopie Ivacicovici, ajuns apoi p a tria rh  de Carloviţ. Pe Mi
ron  Rom anul m ulţi l-au  b lam at socotindu-1 pro-m aghiar. A rticolul 
lu i P arten ie Cosma se in titu lează „Simeon Popescu şi M itropolitul 
M iron“ (Sibiu, 1910, în  broşură).

P arten ie  Cosma se dovedeşte a fi un  excelent polem ist, dărâm ând 
toa te  acuzaţiile lui Simeon Popescu îm potriva lui M iron Romanul. 
P rin tre  altele acuzat că a r  pactiza cu un iţii, a ra tă  P arten ie  Cosma, 
acesta îi aduce am inte lui S. Popescu de Protocolul încheiat în tre  
m itropolitu l un it A lexandru  Şt. Şuluţiu  şi A ndrei Şaguna în  1861 
la  Conferinţa naţională din 1/13 ianuarie de la Sibiu, la  punctul 5.

„A dunarea N aţională însu fle ţită  de cuvintele p reşed in ţilo r ei, că 
to ţi rom ânii fă ră  deosebire de confesiune sun t fra ţi de aceiaşi sânge, 
şi deosebirea de confesiune nu -i m ai poate despărţi pe unii de către 
a lţii în  cauza naţională politică rom ână, trece la  Protocol solemna 
declarare că afurisit are  să fie acel Român, care va m ai încerca să 
strice această legătu ră  fră ţească“ (cf. Teodor V. Păcăţian , C artea 
de Aur, vol. II, p 199, cf. P arten ie  Cosma, p. 8).

Mai a ra tă  Parten ie Cosma că şi pe vrem ea aoeea, ca şi azi, unii 
nem ulţum iţi de vreo rezoluţie a lui M iron Rom anul, am eninţau  că 
trec  Ia greco-catolici. M iron Rom anul a u  se speria. El făcea oricum  
drep ta te .

M iron Rom anul, nu u ită  P arten ie  Cosma să a ra ta , a scris acel 
„clasic“ C ircular m ilenar, p rin  care refuza el şi-i sfătu ia  şi pe preoţi 
să refuze participarea la sărbă to rirea  a 1 000 de an i de la  ven irea 
ungurilo r în  Europa. Reclam at, acesta i-a  adus o chem are la  Viena, 
la  îm părat, „ad audiendum  verbum “ , ceea ce echivala cu o destituire. 
Numai unele încurcături de la C urtea vieneză l-au  scăpat atunci 
şi n -a  maii fost chem at. M iron Rom anul „în conflictele avute cu gu
vernu l în  două rându ri şi-a pus postul la  dispoziţia Coroanei, dacă 
guvernul va insista să ducă la îndeplin ire unele dispoziţiuni care 
atingeau d rep tu l autonom ie al B isericii noastre“ (p. 13). Acestea 
şi altele i-au  a tras re tragerea  dotaţiei de la  S ta t a m itropolitului 
de 16 000 de coroane anual.

P arten ie  Cosma scrie în încheiere: „Se va găsi e l istoricul care cu 
condei im parţial şi lipsit de patim ă îi va face biografia, b iografia 
unu i cap bisericesc, care în  m ult persecutata şi m ult câ rtita  biserică 
o rien ta lă  a dovedit până la  ex trem ita te  că nu cunoaşte sim onia, nu 
cunoaşte nepotism ul, nu cunoaşte decât num ai in te resu l Bisericii 
sa le“ (p. 15).

F ără  să ştim  în m om entul acela de profeţia lu i P arten ie  Cosma, 
m ă bucur să pot spune că cel d in tâi care a fost acel istoric, în tr-o  
ca rte  în treagă, a fost scriitorul rându rilo r de faţă  (Antonie P lăm ă
deală, Lupta îm potriva desnaţionalizării rom ânilor din T ransilvania 
în  tim pul dualism ului austro-ungar, în vrem ea lu i M iron Rom anul, 
1874— 1898 după acte, docum ente şi corespondenţe, Sibiu, 1988, 358 p.).

La un  Congres electoral din iarna anului 1898, după m oartea lui 
MLron Rom anul, cuvinte elogioase despre dânsul — citate de P arten ie  
Cosma — a rostit şi „cel m ai lum inat contem poran, m arele rom ân 
ortodox şi conducător naţional Dr. A lexandru Mocsony“ .

Mă opresc aici. N -am  încercat decât o schiţă şi câteva sugestii, 
despre un  om m are al T ransilvaniei şi al Bisericii Ortodoxe, contem 
poran cu Vasile Moga, cu A ndrei Şaguna, cu M iron Rom anul, cu loan 
M eţianu şi, la adânci bă trâneţe , şi cu Vasile M angra şi Nicolae 
Bălan.

Un om cât u n  secol!
Dr. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ 

M itropolitul A rdealului

Responsabilitatea noastră, a slujitorilor Bisericii
(Urmare din pag. I)

tä te  cu ceilalţi. A ţi şi rem arcat în  prim a p arte  a expunerii D um nea
voastră , această coresponsabilitate şi acest fap t ne bucură şi îl în tâm 
pinăm  ca fiind foarte folositor pen tru  noi.

Toate problem ele pe care le -a ţi am intit, sun t cu adevărat p re 
zente în  lucrarea noastră , unele m ai m ult, ia r altele mai puţin . R ădă
cina acelor aspecte negative, la care V -aţi referit şi de care suferim  
şi noi m ult pen tru  că ştim  că ele ocupă din tim pul preţios al au to ri
tă ţilo r de sta t, este şi în unele s tă ri de lucru ri din Biserica noastră . 
Mă refer Ia Biserica noastră , unde sunt în tr-ad ev ăr problem e cărora 
căutăm  însă să le facem faţă . Credem că este foarte necesar pen tru  noi 
înşine, în  v rem urile pe care le trăim , cum aţi rem arcat că aceasta este 
şansa noastră  de a fi prezenţi în  societate, şansa noastră  de a răspunde 
m u lte lo r în trebări, şansa de a răspunde acestora în  duhul lu i Hristos. De 
aceea şi problem ele d in tre  noi rep rezin tă o şansă ra ră , măreţ de a le 
elucida. Ne dăm  seam a că depinde de fiecare d in tre  noâ. T rebuie să 
avem  o iden tita te  nu  fizică sau m aterială, că aceea este trecătoare 
ci o iden tita te  a învă ţă tu rii noastre  de credinţă. Acum, dialogul d in 
tre  noi trebuie să fie rod ito r deoarece ne aflăm  după decenii de d ia
log, tocmai de aceea acesta trebuie să fie roditor. Şi credem  că va 
fi roditor când vom realiza un consens, când vom avea iden tita tea 
cunoscută vizavi de ceilalţi fra ţi, o bază doctrinară valabilă pen tru  
to ţi. Va trebu i să insistăm  în realizarea acestei iden tită ţi doctrinare 
şi organizatorice spre a pu tea îna in ta  pe calea dialogului şi a u n i
tă ţii. F ără  această deschidere şi fără  această înţelegere a rea lită ţilo r 
care ne stau  în  faţă  este foarte  greu de deblocat unele aspecte d in tre  
problem ele pe care le avem în tre  noi.

D ar m ai p resus de toate şi pen tru  a da posibilitatea şi celorlalţi 
să ia cuvântul, vă m ulţum im  pen tru  m esajul pe care l-a ţi înd rep tat 
la  Sfintele Paşti, că tre  credincioşii Bisericii noastre, că tre  clerul ei 
şi să vă asigurăm  că acest mesaj a fost recepţionat de to ţi şi acesta 
va dobândi roade. C hiar această în tâ ln ire  în  săptăm âna cea lum i
n a tă  va dobândi roade. Cunoaştem  că factorii de răspundere sun t s tă 
pân iţi de iden tita tea  adevărului, de iden tita tea rea lită ţilo r v ieţii noas
tre , de valorile pe care trebu ie să le promovăm . Valorile sun t ale 
noastre  şi le stăpânim  oarecum , dându-Ie v ia ţă  noi înşine. Aceleaşi 
nevoi căci v ia ţa  m erge îna in te  şi ne aduce noi şi noi aspecte. D ar din 
experien ţa  an ilo r g rei pe care i-am  parcurs, nu num ai eu dar şi m ulţi 
d in tre  p ă rin ţii şi f ra ţii care sim t aici, trebu ie să recunoaştem, că 
uneori am şi alunecat îm preună, sem nând de pildă nişte telegram e.

în  ziua Sfin telor Paşti, ca şi în  săptăm âna luminată, fiecare d in
tre  noi recunoaştem  că ne-am  um ilit atunci, dar ne-am  gândit la 
s itua ţia  Bisericilor pe care le slu jeam  în  condiţiile de atunci. Dom
nu le P reşedinte, Vă rog să p rim iţi m ulţum irile noastre , gândurile

şi h o tă râ rile  noastre , poate exprim ate în  mod form al acum, d a r spre 
b ine în  viitor, şi Dumnezeu ne va aju ta.

Personal, cred că Bisericile noastre au s trăb ă tu t o perioadă cu 
je rtfe  şi şi-au  p ăs tra t esenţialul. Vă m ulţum im  că le -a ţi am intit. 
Sperăm  că Dumnezeu ne va a ju ta  să biru im  şi de data aceasta, căci 
El a b iru it răul, a b iru it m oartea şi ne dă nouă tu tu ro r  curaj deoa
rece slujim  pe Iisus H ristos Domnul v ieţii şi al păcii.

HRISTOS A ÎNVIAT!
ADEVĂRAT A ÎNVIAT! ca răspuns din pa rtea  noastră , a B ise

ricii O rtodoxe Rom âne la  sa lu tu l pe care n i l-a ţi ad resat cu p rile ju l 
înv ie rii Domnului.

O B O B O H O B O O O B O O O

M. Eminescu şi religia
C reaţia poetică de fac tu ră religioasă a lu i M. Eminescu e un  feno

m en artistic  com plex rezu ltat a doi factori: unul in te rn , care ţine 
de trad iţia  ortodoxă şi altu l ex tern , care ţine de m işcarea p rerafae
lită, m anifesta tă  în  p ic tură şi care în  A nglia a  devenit în  secolul 
trecu t o m işcare literară.

P rin  in term ediul cu ltu rii germ ane, în  epoca studiilor vieneze 
(1869—1872), M. Eminescu a p u tu t cunoaşte aspecte ale acestui feno
m en şi m ărtu rie  sun t poeziile: C hrist (1869), V enere şi M adonă, 
Epigonii şi Melancolie.

în  Christ, icoana în trevăzu tă de credincios, stăpân  al unei credinţe 
sim ple şi adânci, e superioară aceleia zugrăvită de artist. Credincio
sul ascultă de avântu l sufletului, artis tu l cu inim a seacă de cred in ţă 
îl zugrăveşte pe C hrist ca om. De aceea poezia se m ai in titu lează şi 
Dumnezeu şi om.

Oricum, a rta  trebuie să se întem eieze pe sincerita te  şi credinţă:
Tu Christos în  hiéroglyphe sta i cu frun tea  am ărâ tă  
Tu Mario, sta i tăcută, ţeapănă, cu ochii reci;

*
O, cum Rafael crea t-a  pe M adona Dumnezeie;

*
O am enii din toate cele fac icoană şi simbol.

Ori, cum poetul va m ărtu ris i în M elancolie (1876), în  care lirism ul 
adânc in terio rizat atinge una din m arile culm i ale artei:

C redinţa zugrăveşte icoanele-n biserici —
Şi-n sufletu-m i pusesem  poveştile-i feerici.

Este vorba aici de concepţia artistică  a poetului: a r ta  e în  strânsă 
relaţie cu sufletul creatorului.

Reproducem  aici, de această dată, poezia Rugăciune:
R ugăm u-ne ’ndurărilo r,
L uceafărului m ărilor:
Din valu l ce ne bân tu ie 
în a lţă -n e , ne m ântuie,
P riv irea  adorată 
A supră-ne coboară 
O, m aică p rea curată,
Şi pu ru rea  fecioară

Marie!
E o rugă fierb in te ad resată  Fecioarei M aria.
Din ac tiv itatea sa ziaristică, im ul din cele m ai frum oase articole 

e  Paştele.
A rticolul P aştele este o evocare a sărbătorii. A apăru t în  ziarul 

Tim pul, III, 1878, n r. 86, 16 aprilie şi a fost reprodus de I. L. Cara- 
giale în  rev ista  M oftul rom ân, I, 1893, nr. 18, 28 aprilie, sub titlu l: 
Christos a înviat! şi în  volum ul de Nuvele, Iaşi, 1893, a l poetului, 
în g rijit de dram aturg .

Publicându-1 în  revistă, I L. Caragiale l-a  înso ţit de o notă expli
cativă: „Să nu  se crează — scria el — că acest articol l-am  căpătat 
acum de la  Em inescu prin  com unicare sp iritistă ; este un  vechi a r ti
col al poetului, încă de acum cincisprezece ani, publicat pe cât ne 
putem  aduce am inte în  ziarul „Tim pul“. Credem că facem  plăcere 
cititorilor dând o d a tă  m ăcar p en tru  această sărbă toare a  paştelui 
u n  articol serios şi sem nat de un  num e a tâ t de iub it“.

A rticolul începe în tr-o  form ă arha ic-re lig ioasă astfel:
„Să m ânecăm  d is-de-d im ineaţă şi în  loc de m ir cân tare  să aducem 

Stăpânului, şi să vedem  pe Christos, soarele d rep tă ţii, v ia ţa  tu tu ro r 
răsărind!“

„Şi la  sunetele vechei legende — notează poetul — despre su ferin 
ţele, m oartea şi înv ierea b lândulu i Nazarinean, inim ile a m ilioane de 
oam eni se bucură, ca şi când ie ri proconsulul P ila t din P ont şi-ar 
fi spălat m âinile ş -a r  fi rostit acea m are, vecinică îndoială a ome
n irii: „Ce este adevărul?“.

M. Eminescu am inteşte de Buddha-Ç akya-M uni, despre David 
Strauss, scriitorul v ieţii lui Iisus [Das Leben Jesu, h irtisch  bearbeit 
=  V iaţa lu i Iisus, p re lucra t ca păstor] şi citează cuvintele lui Calist, 
p a tria rh u l de Constantinopol, descriind caracteru l omenesc: „Video 
m eliora proboque, deteriora sequor“ — „Vedem cele bune şi le apro
băm, dar urm ăm  cele rele".

Poetul trece, în continuare, în revistă, trebu in ţe le  omului, dar la  un  
m om ent dat, scrie în  stilul lu i caracteristic:

„De aceea Faust, în  care se în trupează om enirea cu poftele, am biţia 
şi deşertăciunea ei, d ar şi cu geniul şi setea ei de ştiin ţă , stând îna
in tea  u ltim ei problem e, îşi toa rnă venin d in tr-o  fiolă veche în tr-u n  
pah a r şi voieşte să-l bea . . .  când ia tă  că sună încet clopotele şi cân
tecele de la înviere . . .  şi paharu l îi cade din m ână . : : el e recâştigat 
p en tru  v ia ţă“.

O m enirea însă progresează şi poetul am in teşte  de „pictorul Rafael 
sau m uzicantul M ozart sau astronom ul Newton.

De aceea, la adem enirea muzicei cereşti, F aust răspunde:
«A ud  solia, dar im i lipseşte credinţa în  ea /»
Vin zile de înviere şi trec. Ici se sa lu tă  oam eni cu „Surrexit! Vere 

Surrexit!"  [=  „A înviat! A dvăra t a înviat!"], dincoace cu „Hristos 
Voscres!“ [= „Hristos a învia t!“] şi în  toate lim bile păm ântu lu i se re 
petă  acest cuvânt, dar noi zicem ca Faust:

„Die B otschaft hor’ich wohl, allein m ir fe h lt der Glaube!“ [ =  „Aud 
solia cu plăcere, dar îm i lipseşte credinţa!“] Ba credem  c-a înv ia t în  
inim ile sincere cari s-au  je r t f i t  p en tru  în v ă ţă tu ra  lui, credem  c-a în 
v ia t pen tru  cei drep ţi şi b u n i, al căror num ăr mic este . . . “ şi poetul 
încheie inspirat:

„Dar răm âie datina şi în ţe lesu l ei sfân t, aşa cum e de m ult; şi, de 
nu va sosi niciodată acea zi din care să se-nceapă veacul de aur 
al adevărului şi al iubirii de oam eni, to tuşi e bine să se creadă în 
sosirea ei, p en tru  ca să se bucure cei buni în  «ziua învierii» , când 
ne lum inăm  p rin  sărbă toare şi ne prim im  unul pe a ltu l şi zicem fra ţi 
celor ce ne urăsc pe noi şi ie rtăm  pe to ţi pen tru  înviere, strigând cu 
toţii: „Christos a înviat!“.“

în  publicistica sa, M. Eminescu a ra tă  că p rin  m uncă se dobândesc 
toa te  bunurile, că „asupra datinei frum oase [a Paştelor] nu  trebuie 
u ita t fondul“ , că oam enii m oştenesc valori de la  îna in taşi şi că in te
ligenţa şi cu ltu ra trebuie puse în  slu jba progresului social: „De aceea 
p en tru  îna in tarea  în  viaţă politică cată să se ceară sau o m are in te 
ligen ţă sau un m are caracter, care să compenseze m unca societăţii ce-i 
susţine. Acesta ar fi idealul m onarhiei creştine şi a r  fi m isiunea bi- 
sericei de-a răspândi acest sentim ent ( . . . ) “ : Căci să nu u ităm  zisa 
poetului: „C hrist a învins cu lite ra  de a u r  a adevăru lu i şi a iubirei...“ .

GRAŢIAN JUCAN

O i a O n O B O O O B O B O B O O O H O B O B O B O H O B
*

^năLia^ta (DattwuLuL
(Urmare din pag. I)
spre cer? Acest Iisus care s-a 
înălţat de la voi Ia cer, aşa va 
veni precum L-aţi văzut mergând 
la cer. A tunci s-au Întors A pos
tolii la Ierusalim de la muntele 
ce se cheamă al Măslinilor, care 
este aproape de Ierusalim cale de 
o sâmbătă“ (Fapte 1, 9—12).

M inunea aceasta a înălţării i-a 
copleşit pe ucenici, şi abia acum 
au înţeles sensul duhovnicesc al 
Împărăţiei Mesianice Întemeiate 
de M ântuitorul Hristos, care de 
altlel le-a şi spus ucenicilor că: 
„nu este al nostru a şti anii sau 
vrem ile pe care Tatăl le-a pus in 
stăpânirea Sa" (Fapte 1, 7).

La lei ca şi la Botez, şi la 
Schimbarea la ţaţă şi aici la înă l
ţare apare norul de lumină, sim 
bol al prezentei lui Dumnezeu in 
lume şi implicit al teoianiilor din 
Vechiul şi Noul Testament.

Cei doi bărbaţi In veşm inte  
luminoase, doi îngeri la Iei ca şi 
la înviere, sau după alţi exegeţi 
chiar cei doi martori ai Schimbă

rii la Faţă, Moïse şi Ilie au rolul 
de a explicita minunea petrecută 
acolo pe M untele Măslinilor şi 
anume că Fiul Omului venit pe 
pământ din slava cerului se re
întoarce birjuitor şi plin de măre
ţie în cer şi sade de-a dreapta 
Părintelui Ceresc conform celor 
spuse de psalmistul David (Ps. 
Î09, 1).

Martorii cereşti ai înălţării 
Domnului, le explică în acelaşi 
tim p , martorilor pământeşti, deci 
apostolilor şi celor care erau îm
preună cu ei şi laptul că Înălţa
rea este un preludiu al Paruslei 
Domnului, adică a celei de a doua 
veniri. Hristos cel Înviat rămâne 
în cer în aşteptarea maniiestării 
Sale finale (Col. 3, 1—4), adică 
cea de a doua venire a Sa când 
se va întoarce tot aşa cum a ple
cat (Fapte 1, 11), coborând din 
cer (1 Tes. 4, 16), venind pe norii 
cerului (Apoc. 1, 7), iar aleşii Săi 
vor urca şi ei întru întâmpinarea 
Domnului în văzduh (1 Tes. 4,17).

Prin Învierea Sa din morţi, ca 
biruitor asupra iadului Hristos cel 
Înălţat la cer a inaugurat un nou 
mod de viaţă, a unei v ieţi cu şi 
în Dumnezeu.

Prin înviere şi prin Înălţare 
Hristos intră primul în noua 
viaţă şi în cerul nou şi pământul 
nou, pentru a pregăti un loc ale
şilor Săi, apoi se va  întoarce să-i 
ia împreună cu El ca sd fie de-a 
pururi cu El în ceruri (loan 14,2).

In aşteptarea acestei noi v ieţi 
la care toţi suntem chemaţi, cei 
botezaţi în numele Sf. Treimi, tre
buie să rămânem uniţi prin cre
dinţă şi prin Sf. Taine cu Domnul 
cel înviat şi înălţa t la cer.

Înviaţi încă de acum şi înălţaţi 
la cer împreună cu Hristos (El. 2, 
6), noi creştinii ţintim  către cele 
de sus căci adevărata noastră 
viaţă este „ascunsă cu Hristos în 
Dumnezeu“ (Col. 3. 1), iar cetatea 
noastră este „sus în ceruri" (Fili- 
peni 3, 20), iar idealul nostru 
este  „omul ceresc“ (1 Cor. 15).

Intr-o lume care se afundă tot 
mai m ult în bezna păcatelor, a 
nelegiuirilor şi a deznădejdii, 
înălţarea la cer este un simbol 
pentru o continuă strădanie de a 
ne urca spre cer, spre înălţimea 
binefăcătoare a Adevărului Su
prem care este Hristos şi în ace
laşi timp de a „ne înstrăina din 
lumea cea deşartă şi mintea spre 
cele dumnezeieşti să o suim pen
tru ca Dumnezeu să ne ridice la 
ceruri“ cum rostim in condacul 
Acatistului Mântuitorului.

Pentru fiecare dintre noi ziua 
înălţării, care este în tradiţia po
porului nostru şi o Zi a eroilor, 
sd fie şi un prilej de rememorare 
a faptelor de glorie şi a jertiei 
înaintaşilor noştri şi un imbold de 
a iubi şi a cunoaşte şi mai mult 
pe Hristos şi Învăţătura Lui cea 
dumnezeiască şi de a cinsti şi de 
a pomeni din neam în neam lap
tele nepieritoare ale sfinţilor noş
tri înaintaşi.
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Smerita cugetare, seva faptelor bune
Sm erita cugetare este un  d ar al sufletu lu i; o com oară negrăită , pe

ce tlu ită  în  tru p u l nostru  (Filocalia IX, p. 292). Unii S finţi P ă rin ţi 
o consideră „bogăţie n ejefu ită  de n im en i“, sau o aseam ănă' cu „un 
acoperăm ânt dum nezeiesc“, fiindcă acopere v irtu ţile  noastre , ca să 
nu  ne m ândrim  şi să le pierdem  p rin  aceasta. Le acopere chiar faţă 
de noi. Numai Dumnezeu trebu ie să le vadă (idem, p. 335).

F ără  această îna ltă  v irtu te  creştină, zidită pe ru inele „părerii 
de sine“, nu  se poate ridica progresiv  şi dinam ic tu rn u l sporirii 
duhovniceşti.

M ântu ito ru l nostru  Iisus H ristos zice: „ în v ăţa ţi de la  M ine“ ; deci 
nu  de la înger, nici de la  om şi nici de pe h â rtie  — ci de la Mine — 
adică, de la lucrarea  Mea în  voi, „că sun t b lând  şi sm erit cu in i
m a“ şi cu gândul „şi veţi afla odihnă“ din pa rtea  isp itelor şi a gân
durilo r rele, „sufletelor voastre“ (Matei XI, 29).

A va Doroted (sec. VI) în  învă ţă tu rile  sale ne îndeam nă să ne însuşim  
acea sim ţire a inimii, de a ne cunoaşte pe noi înşine şi să nu  u ităm  
o clipă că suntem  nimic, că stăpânim  num ai păcatul, că d rep ta tea 
v rea  oa noi să ne sm erim  m ai m ult decât toate  creatu rile  şi că îm îm 
p ă ră ţia  lu i Dumnezeu, „cei d in tâi vor fi pe u rm ă şi cei de pe urm ă 
vo r fi în tâ i“ (Matei VIII, 25).

P rin  sm erita  cugetare înţelegem : u ita rea  v irtu ţilo r proprii. A te  
considera cel m ai de pe urm ă şi m ai păcătos d in tre  toţi. A suporta cu 
bucurie şi nepăsare înjosirile şi ocările ce ţi  le aduc alţii, ch iar pe 
nedrept. P ână şi atunci când vei vedea pe altu l păcătuimd sau o m are 
fărădelege făcând, to t nu  trebu ie să te  socoţi pe tine m ai bun  decât el, 
căci vezi, nu  ştii până când şi tu  te  vei pu tea m enţine în  bunătate .
Slabi suntem  toţi, însă m ai slab decât pe tine, să nu  socoţi pe n i
m eni. (U rm area lui Hristos, p. 6—7).

Isaia pustn icul (370—488) îşi îndrum a num eroşii săi ucenici şi fii 
duhovniceşti caracterizând  că: „sm erita cugetare n u  are lim bă să 
vorbească de a ltu l oare-şi nesocoteşte slu jirea sau altu l oare gândeşte 
rău  despre cineva, nici ochi care să ia seam a la  scăderile altuia, nici 
u rech i să audă cele ce nu sun t de folos sufletu lu i propriu. Şi nu 
are  cu a ltu l v reun  lucru  de vorbit, afa ră  de păcatele sale. Cu to ţi 
oam enii este paşnic, pen tru  porunca lu i Dum nezeu şi nu pen tru  
p rie ten ie“ . Şi iarăşi: „Dacă cineva posteşte to t tim pul şi se predă 
pe sine la  m ari osteneli şi porunci, în afa ră  de acest drum  al sm e
rite i cugetări, toate  eforturile  lui sunt zadarnice“ . Apoi, concluzio
nează: „Toate faptele bune să le facă având cugetul sm erit, ca oste
nelile lu i să se cunoască, să fie b ine p rim ite  la  Dumnezeu şi să se 
scrie în  „Cartea Vieţii“ (Filocalia IX, p. 88 şi 270).

P en tru  a  ne m enţine toa tă  v ia ţa  înitr-o s ta re  de sm erită  cuge
ta re , S fântul loan Scărarul (579—649) ne atenţionează şi el zicând:
„Toate faptele bune de le vei face; să ştii că eşti încă departe de 
Dum nezeu“. Şi chiar în  ac tiv itatea zilnică, nu  num ai în  gândire, 
ne învaţă: „Să-ţi fie ţie  chipul şi păşirea şi haina  şi scaunul şi h ran a  
şi aş ternu tu l şi oasa şi toate cele din casă, po triv it smereniei. Toate 
să -ţi fie mai degrab semne de modes.tie“ (Filocalia IX, p. 305).

A ceastă n ep re ţu ită  v irtu te , când începe să lucreze în  noi, u râm  
toa tă  slava deşartă  şi lauda omenească. Ia r  când înaintează, odată cu 
creşterea  om ului duhovnicesc, socotim oa nim ic toate faptele bune 
săvârşite de noi, cunoscând că în  fiecare zi adăugăm  m ai m ulte 
poveri la sarcina noastră . Astfel, Sfinţii, cu cât se apropiau mai 
m u lt de Dumnezeu, cu a tâ t se considerau pe ei m ai păcătoşi (idem, 
p. 502).

Nici când e rau  trim işi de Dumnezeu, cu o m isiune în  m ijlocul oa
m enilor, n u  prim eau, ci fugeau, din sm erenie p en tru  a n u  cădea î n , 
cursa slavei deşarte. Aşa vedem  pe Moise înjosindu-se: „Mă rog 
Ţie, trim ite  pe altu l m ai puternic, că eu sun t slab la glas şi zăbavnic 
la  lim bă“ (Ieşire IV, 10). Pe proorocul Ierem ia sfiindu-se:  ̂„Sunt 
p rea  tâ n ă r“ (Ierem ia I, 6). Pe Avraam , care s-a  învrednicit să vadă 
pe Dumnezeu, socotindu-se: „păm ânt şi cenuşă“ (Facerea XVIII, 27).
La fel proorocul Isaia exclam ând: „Vai mie, că sun t necurat“ (Isaia 
VI, 5). Proorocul Daniel, în  groapa cu lei fiind, când a p rim it m ân
ca rea  de la  Avacum  trim is de Dumnezeu a zis: „Ş-i-a adus am inte 
Dum nezeu de mime“ (Daniel XIV, 36). Cei tre i tin e ri aruncaţi în  
cuptorul cu foc arzând din Babilon, nicidecum  vătămâmdu-se, nu 
s-au  în ă lţa t cu cugetul, ci cu sm erenie ziceau: „că o u  sun t vrednici 
să -şi deschidă gura m ăoar“ şi se rugau  „să n u  fie p ără siţi până în 
sfâ rş it“ (cântarea celor tre i tin e ri I, 9— 10).

în  Patericu l egiptean se spune că m arele A va Agaton, când era să 
se săvârşească, l-au  încon ju rat pe el fra ţii văzându-1 îngrijo ra t: „Te 
tem i şi tu  părin te?“. Ia r  el a răspuns: „Am făcut to t ce am p u tu t 
ca să păzesc poruncile. Dar, om sunt şi eu. De ufide să ştiu  că, lucru l 
m eu a plăcut lu i Dumnezeu. Căci, a lta este judecata lu i Dumnezeu 
şi a lta  a oam enilor“ (Pateric, p. 28).

La această stare fericită, se poate ajunge „prin osteneli trupeşti şi 
p rin  a se socoti cineva m ai prejos decât to ţi“ . Căci nu se poate con
sidera pe sine, m ai m are decât sem enul său, sau înă lţa  în  ceva, sau 
defăim a, sau  dispreţu i pe cineva „cel ce se socoteşte pe sine mai 
p rejos decât to ţi“ . Cine are sm erită  cugetare ştie că 'nu poate do
bând i nici un  b ine în  suflet fă ră  a ju to ru l lu i Dumnezeu şi nu  înce
tează a se-ruga lu i Dumnezeu, oa să facă m ilă cu el. Şi de se înv red
niceşte să fie ascultat, ştie că aceasta a ven it de la  Dumnezeu şi nu  se 
poate înă lţa  cu gândul. Nici n u  pune pe seam a pu terii sale această 
izbândă a  rugăciunii, ci pe seam a lu i Dumnezeu şi continuă să se 
roage, trem urând , să nu  cadă de la  a ju to ru l Lui. Şi aşa p rin  sm ere
nie se roagă şi p rin  rugăciune se sm ereşte şi dacă izbuteşte puru rea  se 
sm ereşte şi pe cât se sm ereşte, pe a tâ ta  este a ju ta t de Dum ne
zeu şi progresează în  cele buna, p rin  sm erita  cugetare (Filocalia 
IX, p. 505).

Fem eia păcătoasă plânge la  picioarele lu i Iisus Hristos, se um i
leşte pen tru  păcatele sale. Nu îndrăzneşte nici să ceară iertare. Nu
m ai tăcerea ei se roagă. M ântuitorul m işcat o m ângâie: „Iartă -se 
păcatele ei cele m ulte, căci a iub it m u lt“ (Luca VII, 17).

Cât p riveşte ostenelile trupeşti, se ştie că ele sm eresc trupul, ia r  
tru p u l sm erindu-se, se sm ereşte îm preună şi sufletul şi as tfe l omul 
scapă de m ulte rele şi e ferit de m ulte ispite (Idem, p. 506). Chiar 
dacă nu putem  să ne ostenim, din pricina neputin ţei, să ne sârguun a 
ne sm eri, căoi David zice: „M -am sm erit şi m -a m ân tu it pe m ine 
Domnul" (Ps. 114, v. 6). „Când este cineva neputincios cu  trupu l şi a 
săvârşit păcate grele, să um ble pe drum ul sm ereniei şi al în suşiri
lo r acesteia, căci altă m ân tu ire  nu v a  afla“ (idem, p. 375), şi sufere 
cu m ulţum ită boala ce i s-a  dat.

Sm erita cugetare pe lângă folosul duhovnicesc ce-1 aduce creşti
nu lu i virtuos, acopere sufletul de orice patim i şi se îm potriveşte 
oricărei ispite. Când a văzut S fântul A ntonie cel M are (251—356) 
în tinse  toate cursele davolului, suspinând a în tre b a t pe Dumnezeu:
„Cine le poate trece pe acestea“? I s-a  răspuns: „Sm erenia le va trece 
pe ele“. Apoi glasul a m ai adăugat alt lucru  m inunat: „Şi nu  se 
va atinge de ea“ . (Pateric, p. 8). Cu adevărat, nim ic mu e mai ta re  
ca sm erita  cugetare. Nimic nu o biruie. S ingura cale, „care este mai 
p resus de toate cursele diavolului“ (idem, p. 476). Şi de aceea spun 
Sfin ţii părin ţi că: „înainte de orice avem  nevoie de sm erita  cugetare“ .
Că nici frica de Dumnezeu, nici m ilostenia, nici credinţa, nici în frâ- 
narea , nici oricare a lta  din v irtu ţi, nu Se poate dobândi fără  ea, 
deşi toate  acestea sunt folositoare creştinu lu i (idem, p. 497—499).

A vând o luc ra re  a tâ t de im portan tă, pen tru  m en ţinerea v irtu ţilo r şi 
sporirea om ului duhovnicesc, noi ca creştin i ind iferen t de vârstă , 
s ta re  fizică şi preocupări, să ne ostenim  cu toa te  forţele ce le avem 
să ne însuşim  această îna ltă  v irtu te , căci ea ne va duce neabătut, 
pe calea cea bună, ia r Dumnezeu văzând osteneala noastră , ne va 
hărăzi H arul Său.

Se cuvine, spune S fântul Nicodim A ghioritu l (1749—1809) în  „Răz
boiul nevăzut“, pag. 151—152 „să te sileşti şi să te  osteneşti a prim i 
toa te  necazurile şi piedicile. D oreşte să fii defăim at de oricine. Nu 
dori nici o cinste, decât a pătim i p en tru  dragostea lu i Dumnezeu. Sileş- 
te - te  a te  bucura când cineva îţi zice cuvinte de ocară, fie că te  m us
tră , fie că te  defaimă, căci poate aceasta este slobozită de la Dum
nezeu (II Regi, XVI, 10), ca să sm erească o m ândrie  ce se află as
cunsă în  tine şi tu  nu  o cunoşti“.

Toţi S finţii pe această cale au că lă to rit în  v ia ţa  lor. P rin  sm ere
n ie  s-au  în d rep ta t şi cu osteneala ei au săvârşit calea m ântuirii, 
căci David zice: „Vezi sm erenia şi osteneala m ea şi lasă toate păca
tele m ele“ (Ps. 24, v. 19). S fân tu l Isaac Ş iru l (sec. VI) în  cuvântul său 
XXI, spune: „Cu cât se apropie cineva m ai m ult de Dumnezeu prin  
vo in ţa  lui, cu a tâ t se apropie şi Dumnezeu de el cu darurile  Sale 
şi nu va ridica de la el H arul Său, da to rită  m arii lu i sm erenii“ (Filo- 
oalia X, p 114).

Legea mor?la naturală
P ărin ţii Patericu lu i egiptean, din fericita  lo r experienţă, ne dau 

câteva apoftegm ate (cuvinte): „Să nu cugeţi în  inim a ta  asupra f ra 
te lu i tău  zicând că eşti m ai treaz şi m ai n e v o ito r . . .  ca să nu  cazi 
în  duhul laudei de sine şi să -ţi pierzi osteneala“ (Ava Or. p. 240).

O a lta : „O bişnuieşte-ţi inim a câte pu ţin  să zică că tre  fiecare 
din fra ţi: A cesta m ă în trece în râvnă  p en tru  Dum nezeu“. Şi iarăşi: 
A cesta este m ai osârd ito r decât m ine“. Şi aşa, ajungi să fii dedesubtul 
tu tu ro r  şi locuieşte în  tine Duhul lu i Dum nezeu“ (pag. 431).

în  fine: „O in im ă care şi-a  agonisit sm erita cugetare, nu  este în 
sta re  să se gâlcevească sau să se certe. Ea este gata să cedeze totul, 
num ai să scape de gâlceavă şi de ceartă“ (idem).

A şadar, faptele bune s trăb ă tu te  cu seva sm eritei cugetări, a tâ t 
în  gând cât şi în  to t lucrul, meluând în  considerare lauda unora, răbdând 
ou bucurie şi eroism  înjosirile altora, n e  pot a ju ta  să m enţinem  
această com oară duhovnicească, spre folosul sufletelor noastre .

De va tră i omul anii lui M atusalem  (Facerea V, 27) şi nu  va um bla 
pe această oale dreaptă, pe care au că lă to rit to ţi sfinţii, adică a sm e
rite i cugetări, care îl apără  de gândul în a lt şi al părerii de sine, 
„patim i ce to tdeauna te  linguşesc şi te  în şa lă“ (Pateric, p. 411), n u  va 
ajunge la  nici un  b ine „nici m ult nici puţin , oi p ierde num ai an ii în 
zadar“ (Din Evergheton).

Ierodiacon TEOFILACT CIOBACA 
M ănăstirea P u tna — Suceava

l o i o i o i o i o i o a o i o s

D I L E M E . . .
In fiecare epocă, dar mai ales 

in zilele noastre vedem în chip 
ciudat oamenii răi şi necredin
cioşi că prosperă.

îi vedem să aibă sănătate, să 
le me~rgă foarte bine, să dobân
dească slavă şi cinste şi de mul
te ori să urce la vrednicii înalte, 
pe care nu le merită.

Şi pe bună dreptate se în trea
bă multi: Dar oare nu vede Dum
nezeu? De ce oare îi lasă pe ast
fel de oameni să prospere, când 
de fapt nu fac voia Lui? Dacă El 
cunoaşte totul şi guvernează to
tul de ce oare nu in terv 'ne să-i 
pedepsească pe astfel de oameni?

Ace ;t lucru, cu siguranţă că l-a 
făcut şi pe proorocul şi psalmis- 
tul David să se întrebe: „până 
când Doamne păcătoşii vor pro- 
păşi?“ (Ps. 93, 3).

E ca şi cum i-ar fi zis retoric: 
Nu vezi Doamne ce se întâmplă? 
Nu iei aminte la cele ce se pe
trec în tre oameni? Nu observi că 
necredincioşii progresează şi cei 
nedrepţi au tot ce le trebuie?

La fel şi dreptul Iov, mult în
durătorul, îl întreba pe Creator 
cu aceste cuvinte „Pentru ce tră
iesc cei răi? Pentru ce îi vezi 
îm bătrânind şi sporind în putere? 
Sămânţa lor se în tăreşte în ei şi 
în faţa lor, în casele lor domneş
te  pacea, fără umbră de frică“. 
(Iov 21, 7—9).

Iar proorocul Ieremia zicea: 
„Pentru ce propăşeşte calea ce
lor răi şi toţi mişeii trăiesc în 
pace?" (Ieremia 12, 1).

De atunci, din vrem urile vete- 
rotestam entare şi până în z iele 
noastre, aceleaşi întrebări, care 
de multe ori ne obsedează până 
la chin, le repetăm  şi noi şi cău
tăm tot felul de justificări mai 
mult sau mai puţin verosim ile şi 
am dori ca pe astfel de oameni 
Dumnezeu să-i pedepsească ime
diat.

Cât sunt de greşite însă în 
realitate astfel de judecăţi de 
valoare pe care le facem noi, şi 
care sunt lipsite de orice temei 
moral.

Cât putem coborî noi din 
credinţa noastră, încât să-l jude- 
căm pe Dumnezeu şi să-i cerem 
o justiţie imanentă, directă, în 
cazul semenilor noştri.

Oameni grăbiţi cum suntem, am 
dori să vedem pedepsiţi exemplar 
pe astfel de oameni care calcă 
legea lui Dumnezeu, deci sunt 
păcătoşi. De parcă noi n-am fi la 
fe’!

Nu primim sub nici un chip 
să prospere răpitorii, nedreţţii, 
păcătoşii. Vrem dreptate. Şi o 
vrem imediat, în faţa ochilor 
noştri.

Şi de ce să n-o recunoaştem, că 
uneori, dreptatea dumnezeias
că vine, pe neaşteptate asupra 
celor răi. De câte ori nu vedem 
oameni care au ajuns sus de tot 
pe scara ierarhiei soc'ale, oa
meni care au devenit bogaţi pes
te noapte şi dintr-o dată s-a ales 
praful atât de slava lor cât şi de 
bogăţia lor.

Poporul nostru are o vorbă 
„cum au venit aşa s-au şi dus".

De multe ori, oamenii aceştia, 
prin viclenie şi intrigi au parte 
de succese. Cu nedreptăţi, cu 
minciuni, cu nepăsare şi cu l'n- 
guşeli, cu to t felul de intervenţii,

cu călcări peste trucurile celor
lalţi semeni ai lor ajung sus, unii 
chiar sus de tot.

Şi ei, dar şi noi care-i j de- 
căm, şi ei care progre ează prin 
mijloace necinstite, dar şi noi 
care ne mirăm de ce Dumnezeu 
îi lasă în voia lor si nu-i pedep
seşte, toţi d"Ci uităm un s'ngur 
lucru. Un lucru esenţial. Uităm 
că există şi o judecată finală, 
şi că există şi un j 1 decător su
prem care este Dumnezeu.

Un Dumnezeu drept care res
pectă libertatea voinţei omului şi 
nu intervine brutal în viaţa ce
lui păcătos, ci aşteaptă întotdea
una întoarcerea lui.

Ignorarea veşniciei şi a calită
ţii de Părinte şi de judecător ale 
lui Dumnezeu, este în principal 
lucrul ce-i face pe mulţi să u r
meze calea necredincioşiei şi a 
fărădelegii, iar pe noi să ne mi
răm de „progresul" lor.

Dacă am vedea faptele în rea
litatea lor, din prisma veşn'ciei, 
cu siguranţă că judecata noastră 
ar fi alta. Am cunoaşte atunci 
că „fericirea" celor necredincioşi 
nu este decât o himeră trecă
toare, şi am şti că există o ju 
decată dumnezeiască unde toţi 
vom da cuvânt pentru faptele 
noastre şi unde dreptatea dum
nezeiască ne va răsplăti fiecăruia 
după lucrurile noastre.

Fiind înzestraţi de Dumnezeu 
cu voinţă liberă, fiecare deci 
avem posibilitatea de a urma 
din cele două căi „calea vieţii 
sau calea morţii". Calea vieţii, 
adică o viaţă cu Hristos, în 
concordanţă cu poruncile Evan
gheliei, — calea morţii, o v 'a ţă  
„fericită" doar în ochii celor ne
pricepuţi, o viaţă departe de 
Dumnezeu, trăită doar în fără
delege şi păcat.

Fiecare dintre noi este h'ber 
să trăiască cum doreşte: este
liber să respecte legea dumne
zeiască, dobândind bogăţie ne
furată în cer şi pace în suflet; 
sau să calce orice precept di
vin, să urce sus, să dobândeas
că slavă şi cinste, dar sufletul 
să-i fie gol.

Care din cele două feluri de 
a trăi le vom alege?

Depinde numai de noi.
Dacă în noi s-a înrădăcinat 

credinţa puternic vom şti cu si
guranţă ce opţiune să facem. 
Vom desconsidera şi vredniciile 
şi posturile înalte şi bogăţia n e
dreaptă şi mărirea cea deşartă, 
spre folosul nostru cel veşnic 
şi suprem care este mântuirea.

Şi atunci niciodată nu vom 
tânji şi nu vom fi geloşi pe 
„progresul“ celor necredincioşi, 
pentru că este un „progres" 
udat cu am ărăciune şi cu otravă.

Progresul nostru duhovnicesc, 
va fi cu adevărat încununat cu 
fericirea noastră de a tră i cu 

Hristos. Tot ceea ce ne dă Acela, 
aici mai puţin, iar dincolo din 
belşug este cu binecuvântare. 
Orice agoniseală de orice fel, fă
ră Dumnezeu este deşartă. Nu
mai în El, este adevăratul tezaur 
al tu turor darurilor fie materiale, 
fie spirituale pe care ni le h ă
răzeşte prin Hristos Domnul nos
tru, dătătorul tu turor darurilor 
cereşti şi pământeşti.

Arhid. VISARION BALŢAT

1. Pregătirea aperceptivă

Prin căderea omului în păcat, în 
fiinţa lui s-a produs o dezo dine, 
chipul lui Dumnezeu fiind altorat; 
m intea i s-a întunecat, voinţa i-a 
slăb :t, iar sen t:m entele i s-au 
pervertit. A mai rămas totuşi în 
sufletul lui înscris de Dumnezeu 
un îndreptar, sau o regulă care 
să-i arate şi să-l îndrume spre 
săvârşirea binelui şi evitarea rău 
lui.

II. A nunţarea temei

Acest îndreptar înscris în firea 
omului pentru a urma binele este 
legea morală naturală, la care ne 
vom referi în cele ce urmează.

III. Tratarea

Când spunem „lege" înţelegem 
un îndreptar, sau o regulă, care 
asigură ordinea şi armonia în un :- 
vers, în viaţa omului şi în rela
tive dintre oameni. Vedem ast el 
că ordinea şi a monia corpurilor 
cereşti e te as 'gurată prin legi'e 
puse de Creator în existenţa şi 
funcţionalitatea lor. Dacă nu ar 
exista aceste legi, totul s-ar p ră
buşi în dezordine şi în haos. La 
fel şi în natură, există legi care 
fac ca fenomenele să se raporte
ze în interdependenţă şi să asi
gure buna desfăşurare a vieţii pe 
pământ. La fel, ex 'stă  legi d: pă 
care se înmulţesc, cresc, e dez
voltă animalele, plantele şi cele
lalte vieţuitoare. Nici omul nu 
face excepţie de la aceste legi . i- 
zice, sau biologice. Omul are în
să în plus şi legi ale sufletului, 
ale raţiunii, care îl definesc ca 
fiinţă raţională, creată după c i- 
pul lui Dumnezeu. Există în viaţa 
spirituală a omului şi legi, sau 
îndreptare înnăscute, date în su
fletul lui, prin care deosebeşte 
frumosul de urât numite legi este
tice, precum şi îndreptare, sau 
reguli după care se orientează în 
săvârşirea b in -lui şi care îi im
pune (; orunceşte) chiar să-l să
vârşească. Aceasta este legea mo
rală înnăscută, aparţinătoare firii, 
sau legea morală naturală. Fiind 
pusă de Dumnezeu în suflet, sau 
în firea omului ea exprimă voinţa 
lui Dumnezeu şi este asemenea 
unei lumini, care îi arată omului 
drumul pe care să-l urmeze pen
tru  a merge pe calea dreptăţii 
lui Dumnezeu, sau pentru a îm
plini voia Lui.

Despre existenţa acestei legi 
m ărturiseşte însăşi firea omeneas
că care se revoltă în situaţiile de 
nedreptate, de falsitate, sau min
ciună, dar care prim eş'e cu satis
facţie viaţa când respectă ordinea 
şi armonia care îi asigură buna 
ei desfăşurare. Despre acest fapt, 
al existenţei legii morale naturale 
avem şi m ărturia expresă a Scrip- 
turn: „Cu ştiinţa înţelegerii i-a 
umplut pe ei şi bune şi rele le-a 
arătat. A pus ochiul său peste 
inimile lor. Le-a pus ştiinţă şi le
gea vieţii lor le-a dat-o moşteni
r e . . .  Şi le-a zis: feriţi-vă de toa
tă nedreptatea şi le-a dat porunci, 
dând fiecăruia în grijă datoriile 
către aproapele său" (Sirah 17, 
6.7.9.12).

La fel putem citi şi o altă 
m ărturie a Scripturii privind e- 
xistenţa acestei legi morale natu
rale înscrisă în firea omului: „Po
runca aceasta pe care ţi-o porun
cesc eu ţie astăzi nu este neîn ţe
leasă de tine şi nu este departe. 
Ea nu este în cer ca să zici: cine 
ne va sui pe noi în cer ca să 
ne-o aducă şi să ne-o dea să o 
auz'm  şi să o facem? Şi nu este 
ea nici în mare, ca să zici: cine 
se va duce pentru noi peste mare 
ca să ne-o aducă, să ne facă să 
o auzim şi să o împlinim? Ci cu
vântul acesta este foarte aproape 
de tine; el stă în gura ta  ca să-l 
faci" (Deuteronom 30, 11— 14'.

Sfântul Apostol Pavel re 'erin - 
du-se la starea generală a vino
văţiei în păcat, înaintea venirii 
M ântuitorului, arată deosebit de 
concludent că nimeni nu poate 
avea scuză că nu a cunoscut le
gea şi nu a ştiut care este binele 
pentru a-1 făptui. Nici iudeii nu 
pot avea scuză, pentru că li s-a 
făcut cunoscută voia lui Dumne
zeu prin Legea Sa, şi nici cele
lalte neamuri, care chiar dacă nu 
le-a fost descoperită legea lui 
Dumnezeu, ei o aveau totuşi în 
fire, în natura lor sufleteaşcă, 
această lege: „Căci, când păgânii,

care nu au lege, din fire fac ale 
legii, aceştia neavând lege, îşi 
sunt ei singuri lege. Care arată 
fapta legii scrisă în inimile lor, 
împreună m ărturisindu-le cunetul 
lor, şi gândurile lor pârându-se 
întru cm», , i  apărându-se“
(Romani 2, 14— 15).

Legea morală naturală are mai 
multe caracteristici:

1. U nitatea legii morale natu
rale se deduce din unitatea nea
mului omenesc, ca şi unitatea or- 
dinei divine în lume. Iar r rinci- 
piul unic la care ea se re 'e ră  con
stă în faptul că binele trebuie u r
mat, iar răul trebuie evitat.

2. U niv"rsalitatea este dată de
natora omenească însăşi, care este 
identică la toţi oamenii având ca 
temei creaţia divină si provenien
ţa dintr-o singură pereche de oa
meni: „Căci a făcut (Dumnezeu) 
dintr-un sânge to t neamul ome
nesc ca să locuiască peste toată 
faţa p ă m â n tu r i“ (Fapte 17, 26).
De aceea, legea morală naturală 
are obligativitate penfru toţi oa
menii, indiferent de origine, de 
vârstă, de starea culturală, sau 
soc:ală. •

3. Neschimbabilitatea lenii mo
rale naturale este dată de raptul 
că, exprimând vo 'n ţa  lui Dumne
zeu înscrisă în fiinţa omului, are 
o durabilitate veşnică, nu se 
schimbă, ca legii“ omeneşti în 
funcţie de situaţii, îm prejurări 
istorice, sau scopuri urmărite, 
fiindcă „Dumnezeu nu poate să 
se tăgăduiască pe Sine" (4 Timo- 
tei 2, 13).

IV. Recapitularea Aprecierea

Din cele de mai sus vedem că 
alături de legile fizice, care de
term ină corelaţia şi interdepen
denţa fenomenelor existente în 
univers, pentru asigurarea ordinei 
şi armoniei vieţii însăşi, ex :stă şi 
legi logice, estetice, precum şi le
gea morală, înscrise toate în fiin
ţa sau în natura omului. Legea 
morală naturală sau firească are 
rolul unui îndreptar, sau a unei 
reguli înscrisă în Dinţa (rirea) o- 
mului, care exprimând vo 'a lui 
Dumnezeu, îi indică binele şi îl 
determină să-l urmeze, precum şi 
să evite răul. Legea mo-ală na
turală are trei caracteristici: uni
tatea, universalitatea şi neschim
babilitatea.

V. Asocierea

Referindu-se la Legea morală 
naturală (firească), trebuie să o 
deosebim de conştiinţa morală, 
existentă şi ea în sufletul ome
nesc. Astfel, dacă legea morală 
naturală este un îndreptar sau o 
regulă poruncitoare în direcţia u r
mării binelui şi evitării răului, 
conştiinţa morală este capacita
tea sufletului de a judeca fapte
le săvârşite dacă sunt conforme 
sau nu cu legea, aducând mus
trarea (când nu sunt conforme) 
şi sa tis.acţia (când sunt confor
me). Conştiinţa este deci un in
term ediar între legea (care in
dică binele) şi fapta (care este 
conformă sau nu legii morale).

VI. Generalizarea

Din cele până aici tra ta te  ve
dem că legea morală naturală 
firească), reprezintă un îndrep
tar sau o regulă înscrisă de 
Dumnezeu în fiinţa omului, care 
exprimând voinţa divină îi po
runceşte omului să urmeze bi
nele (voia lui Dumnezeu) şi să 
evite răul (păcatul).

VII. Aplicarea

Venind să restabilească firea 
căzută în păcat, M ântuitorul re
pune în funcţionalitatea ei nor
mală şi autentică legea morală 
naturală, ca o capacitate a su
fletului eliberat de păcat, de a 
urma poruncile sau voia lui 
D um nezeu. . .  în acelaşi timp, 
M ântuitorul oferă sufletului o- 
menesc prin harul divin şi re
naşterea lui duhovnicească, în- 
tărindu-i puterea şi energia de 
a voi asemenea lui Dumnezeu şi 
a făptui după voia Sa, înscriind 
astfel legea firii ca o re~esitate 
cerută de natura omenească res
tabilită prin har; după cum a 
prevăzut pro 'etul: „Voi pune le
gea mea înăuntrul lor şi pe ini
mile lor o voi scrie" (Ieremia 31, 
33).

Preot Prof. SORIN COSMA
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Dispoziţii canonice ale mitropolitului 
Şaguna cu privire ia săvârşirea 

Sfintei Liturghii
în lucrarea sa „Compendiu de 

dreptul canonic" paragra ul 3 ', 
m itropolitul Şaguna rez mă în 13 
punct pregătirea canonic • a preo
tului liturghisitor, pe care le vom 
prezenta în cele ce urmeaz :

1. Preotul trebuie să fie spove
dit, şi cu toţi împăcat şi să ajune 
puţintel de cu seară (citează ti
picul de la începutul Liturghiei).

2. îndată ce va lua v; emea 
spre 1 turghisire, să cheme în bi
serică pe creştinii care stau afară 
de b ise rcă , să rânduiască citirea 
ceasurilor, iar el r  tr-aceea să 
săvârşea că proscomidia.

3. Preotul când a săvârşit la 
proscomidie pomenirea numelor, 
să  dea semn creştinilor ad naţi 
în  biserică, ca şi ei în linişte să 
pomenească numele părinţ lor şi 
rudeniilor lor, celor vii şi morţi, 
iar preotul zice încet: „Pomeneş- 
te-i Doamne".

4. Preotul să nu binecuvinte 
proscomidia, ci citind rugăciunea 
prescrisă, numai să ridice mâna 
ş i  să arate către ea (citează can. 
12 al Sf. Nichifor).

5. Preotul să nu Ttur ta se a sc ă  
fără căldură (apă caldă) (citează 
can. 13 al Sf. N chifor).

6. Liturghia să o săvârşească 
Preotul înainte de amiază (citea
ză can. 48 al sinodului din Car- 
tagina).

7. Preotul să liturghisească ne
mâncat, pe inima goală (c tează 
tot acelaşi canon de la Caria- 
gina).

8. in ajunul N aşterii şi Botezu
lui Domnului, şi în Sâmbăta M are 
să  săvârşească L tu r.,h ia  după 
amiază (citează tipicul acestor zi
le în Minei şi Triód).

9. în r-o biser că numai odată 
pe zi să săvârşea că Litur hia (ci
tează sub însem narea can. 58 
apostolesc în Pidalion).

10. Numai în biserică s inţită 
de arhiereu se poate săvârşi Li
turghia, dar şi în capele (citează 
can. 31 al sinodului 6 ecumen c).

11. Preotul la Liturghie să în
trebuinţeze numai prescură, va să 
zică, pâine dospită ţ i  vin curat, 
turnând la proscomidie în potir 
vin şi apă curată rece spre în
chipuirea sângelui şi a apei, ce 
a curs din coasta Domnului, când 
unul din ostaşi l-a împuns cu su- 
1 ţa, fiind răstignit pe cruce. La 
Liturghie, după ce a pus în potir 
părticica sfântă a pâinii, tur ând 
în potir apă fierbinte atât încât 
vinul să se încălzească, spre în
chipuirea căldurei credinţei către 
trupul şi sângele Domnului, sub 
chipul pâ nii şi al vinului (citează 
canonul 13 al Sf. Nichifor şi can. 
3 apostolic).

12. Preotul care în cele şapte 
săptăm âni ale postului mare va 
voi să ţină Liturghia celor mai 
înainte sfinţite, afară de Sâmbete 
şi Dumineci este dator a ţinea 
strâns de învăţătura prescri ;ă pen
tru  Liturghia înainte s in ţită , şi 
adică a pregăti agneţele la Litur
ghie în Dumineca înainte-m ergă- 
toare, ca apoi M iercurea şi V ine
rea urm ătoare să poată săvârşi

Liturghia celor mai înainte s'in- 
ţite (citează canonul 52 al sinodu
lui 6 ecumenic).

13. în caz, când liturrh isesc mai 
mulţi preoţi şi diaconi laolaltă, 
sau cu arhiereu, datori sunt toţi 
să fie neinâncaţi şi să o9 cum ine
ce (citează can. 8 apostolesc).

în tre cerinţele canonic-1 pentru 
Liturghie, Şaguna mai numără, în 
paragra 'u l 39: ant misül, prescura, 
vinul, apa rece şi caldă, vasele şi 
odoarele sfinţite, veşm intele bi
sericeşti, cărţile rituale, lumini, 
candele şi tămâie.

Antimisul este o năfram ă de 
mătase sau de pânză albă, pe ca
re e zu răvită icoana puneri’ în 
mormânt a Domnului, având în 
cele patru colţuri pe cei ; atru 
evanghelişti. Antimisul se a lă şi 
se ţine pe masa altarului. A nti
misul poate fi şi portativ când Li
tur hia se săvârşe te  afară în 
câmp. Se sfinţeşte de episcopul lo
cului, este înzestrat cu moaşte 
muceniceşti, poartă num eb arh ie
reului şi a hramului bisericii că
reia i s a dat. Antim sul învechit 
sau r 1 pt se pune afară de înt e- 
buinţare, se îngroapă în părr ânt 
sau se pune într-o ladă, unde nu 
umblă nimenea, împreună cu alte 
lucruri vechi bisericeşti. Nu e 
îngăduit ca antimisul vechi să se 
spele sau să se cârpească, căci 
preotul care ar săvârşi o aseme
nea faptă îşi pierde ('arul (c’tea- 
ză cap. 26 din Pravila ma e).

Prescura trebuie să fie din făi
nă de grâu curat cu sare şi apă şi 
aluat, pentru că Domnul şi-a ase
mănat trupul Său cu grâul (loan 
12, 24) Prescura este p â n ^  dos
pită şi contrară azimei (citează 
s> b. îns. can. 79 apóst. în Pida
lion).

Vinul care se întrebuinţează la 
Liturghie t ebuie să fi : ales şi cu
ra t de alte spirturi (citează can. 
13 al Sf. Nichi or si can. 3 apóst.).

Apa rece şi caldă, rece la pros
comidie şi caldă la cum inecătu
ră, are a se pune în potir a tâ 'a  
cât vinul să-l facă câtva cald (cit. 
tot can. Sf. Nichifor).

Vasele şi odoarele liturghice se 
întrebuinţează exclusiv la servi
ciile liturgice. Cine le foloseşte 
în uz privat se opreşte de la cu
minecătură. (can. 73 apostolic). 
Cele vechi să se folosească conf. 
preved rilor can. 72 şi 73 apos
tolic în Pidalion.

Odăjdiile şi cărţile rituale care 
se învechesc să urmeze con'orm 
dispoziţiilor can. 63 al s nodului 
6 ecumenic şi tâlcului din Pida
lion.

Luminile să fie din ceară cura
tă, candele cu untdelemn curat şi 
tămâia cu bun miros (cm . 3 şi 72 
apostolic). Din aceste dan  ri nu se 
poate îns 'răina nimic, conf. can. 
72 apostolic.

Acestea sunt prevederile stabi
lite de mitropolitul Şaguna, conf. 
canoanelor, pentru săvârş 'rea de 
către preoţi a Sf. Liturghii.

Preot. Drd.
LI VIU CLAUDIU MOISIU

Ş Y ţ  î$  $  &  '*** «

MATTA EL MCSKIN*
Pretexte pentru a fugi de rugăciune

Trupul omului are dorinţe con
trare duhului său (cf. Gal. 5, 17). 
El nu poate găsi odihna în ru 
găciune, mai ales în rugăciunea 
sinceră, curată, făcută în duhul 
adevăratei închinări, pentru că 
aceasta presupune m icşorarea de 
sine şi m oartea patimilor, a do
rinţelor şi falselor nădejdi ale 
acestei lu m i. . .  De aceea, trupul 
inventează mii de pretexte pen
tru a fugi de rugăciune: m oti
vează e t e bolnav, slab, că are 
dureri de cap, de articulaţii, de 
spate, că are mare nevoie de o- 
di’mă. Şi dacă totuşi te forţezi la 
rugăciune, trupul încearcă să o 
scurteze. Şi dacă insişti să urmezi 
rugăciunea până la capăt, trup 1 
caută să se ustragă, în adevă
ratul sens al cuvântului: limba se 
împiedică, atenţia scade şi se îm
prăştie ici şi colo, mintea se în 
greuiază. „Eu"-1 tău caută pretext 
trupului pentru a se sustra e cu
vintelor rugăciunii, spre a o du
ce spre moarte. Se aseam ănă cu 
ş'arpele care fuge de muzica 

vrăjitoarei şi se grăbeşte să-şi 
astupe urechile pentru a nu auzi 
glasul, ş'iind că aceasta îi va a- 
duce moartea. Domnul ştie toate 
acestea; de aceea ne-a sfătuit să 
ne „rugăm mereu, fără obosea
lă" (Lc. 18, 1).

Aceste simptome crave nu apar 
în rugăciunile fariseice, reci, fă-

* Părintele M atta el Meskin es
te  duhovnicul M ân ăstiri Sf. Ma- 
car'e  al Schitului, în E ipt. Este 
unul din marii duhovnici ai mo
nahismului ortodox contemporan.

cute pentru a p r’mi plata oame
nilor, adică pentru a ne atrage 
laudele sau adm iraţia lor. Dim
potrivă, trupul se obişnuieşte 
uşor cu o ast'e l de rugăciune: 
se ridică degrabă spre a o face 
în public şi nu simte nici o obo
seală ă rămână în picioare ore 
întregi în faţa oamenilor. Poate 
recita cu vom  putern’că, inteli
genţa devine foarte atentă, pro
nunţând rugăciunile cu atitudinea 
cuvenită, cu claritate şi preciz'e 
ca re să atragă admiraţia celor 
prezenţi. Acest tip de rugăciune 
devine plăcut „eu“-lui omenesc, 
pentru că are în sine o recom 
pensă trupească: conduce la afir
m area de sine, iar nu la um i
linţă. De aceea, „eu“-l se com
place în ea, aşa cum agreează 
banul. Şi trupul nu mai oboseşte, 
aşa cum nu oboseşte de hrana 
bună.

Bine cunoscând acestea ale o- 
mului (cf. In. 2, 25), Domnul ne-a 
avertizat, zicând: „Tu, dimpotri
vă, când te rogi, intră în cămara 
ta şi, închizând uşa, roagă-te Ta
tălui tău care vede în ascuns" 
(Mt. 6. 6). A închide uşa înseam 
nă, aici, necesitatea de a face în 
aşa fel ca ru ăciunea să nu fie 
nici văzută, nici auzită de oa
meni, măcar în intenţia şi în 
conştiinţa ta, a celui ce te rogi.

Traducere:
Ierom. IUVENALIE IONAŞCU

(Din cartea: CONSIGLI PER LA 
PRE "HIERA, de MATTA EL 
MESKIN, Ed. Qiqajon, Comunitâ 
di Bose, 1988, pp. 30—31).

TARA FĂGĂRAŞULUI -
o ţară a cerurilor deschise

Rolul Bisericii Române 
din Transilvania şi Banat 

în păstrarea fiinţei naţionale 
a poporului român

(VI)

După prăbuşirea Regatului 
feudal ungar, la l c41, Transilva
nia, care a rez 'stat tocmai dato
rită  prezenţei masive a rom âni
lor şi legăturilor strânse cu ce
lelalte două ţări române, dev ne 
principat autonom sub suzeranita
te  otomană (1541—1688). în aceas
tă perioadă asuprirea naţională 
şi socială a rom ârilo r a 'ost a- 
gravată prin legiuirile feudale a’e 
princ'patului, asupra lor mani- 
festându-se şi intoleranţa religi
oasă, încercările de m aghiarizare 
a românilor de acum prin in ter
mediul confesiunii calvine, îm
brăţişată de o mare parte a ma
ghiarilor în urma mişcărilor Re
formei religioase de la mijlocul 
sec. XVI şi devenită relig 'e  do
minantă în stat. Presiunile pro- 
zelitiste ale principilor calvini, 
îndeosebi ale celor din sec. XVII, 
asupra românilor au fost deosebit 
de intense: impunerea u ro r  p re
tinşi „episcopi" româno-calvini, 
tioărirea de cărţi religioase cu 
caracter calvin în _româ eşte. ’n- 
grădirea autorităţii m itropolitu
lui ododox, a protopopilor şi 
preoţilor, ingerinţe um ilitoare 
sau aruncarea în temniţă şi pla
ta unor mari sume băneşti. In 
veacul amintit, m propoliţii Do- 
softei, Ilie Iorest şi Sava Branco- 
vici au 'ost în lăturaţi din caun 
şi aruncaţi în temniţă, b u n u rle  
le-au fost confiscat“, pentru că 
s-au opus cu îndârjire condi
ţiilor impuse Bisericii Româneşti, 
de către pr ncipii şi superinten- 
denţii calvini, condiţii care, da
că ar fi fost acceptate, ar fi dus 
la o completă calvinizare a Bise
ricii Româneşti transilvănene.

înstăpânirea Imneriului habs- 
burgic în Transilvania — în i r 
ma victoriilor pe care le obţinuse 
asupra Porţii otomane —, deveni
tă sub forma de „orincipat", ar oi 
de „mare princ’pat", o provin
cie a acestuia, s-a bazat to t pe 
cele trei naţiuni privilegiate — 
maghiarii, secuii, saşii — şi pe 
cele patru religii recepte — ca
tolică, calvină, luterană, un ita
riană, pe aceeaşi legislaţie feu
dală prin care românii fuseseră 
excluşi din viaţa publică, ca şi 
religia lor ortodoxă, cea mai

în a doua jum ătate a secolului 
al XVI-lea, printre egumenii M ă
năstirii Bistriţa d :n Oltenia este 
menţionat şi Efrem ieromonahul. 
Deşi ocupă ac°astă funcţie în do
uă rânduri (1570—1572 şi 1580—- 
1583), totuşi a fost uitat prin do
cum entele arhivelor. Despre rl, 
istoricii nu pomenesc nimic până 
la ridicarea sa în rangul de epis
cop al Râmnicului, dar şi atunci, 
foarte sumar, din lipsă de m ate
rial informativ.

M ănăstirea Bistr'ţa a păstrat 
câteva hrisoave care atestă pe e- 
gumenul Efrem ieromonahul. Toa
te  ad°veresc că era un m om h 
vrednic şi adm inistrator destoinic, 
apărând în faţa justiţiei domneşti 
drepturile şi priv 'legiile M ănăsti
rii, acordate de ctitorii şi binefă
cătorii ei.

Pr'ma confirmare docum entară 
a egumenului E rrem ieromonahul 
datează din 9 ianuarie 1570, când 
voievodul A lexandru II Mircea 
(1568—-1577) emite un hrisov re
feritor la un proces al egum enu
lui cu Aldea din Bârlui, care fu
sese „sluga sfintei M ânăstiri şi 
vecin". Trimis să colecteze dăj- 
diile, „a furat şi a ascuns 900 
aspri"; ca urmare, egumenul i-a 
confiscat un cal şi şase porci, iar 
Aldea a răpit un rob al M ănăstirii 
şi „nu s-a pârât pe faţă". La ju 
decată, voievodul constată că 
Aldea este vinovat, iar egumenul 
E rem are dreptul să-i perceapă 
dajdie, întrucât a fost „vecin al 
Mânăstirii, iar el s-a cnezit“.

La începutul anului 1571, egu
menul Efrem intervine la domnie, 
iar la 7 ianuarie, voievodul îi e- 
mite o „carte" ca să fie „volnică 
sluga sa, anume Lupu", să preia 
nişte robi ai M ânăstirii de la 
Mihnea din Horezu; acestuia îi 
porunceşte: „Dacă ţi se pare 
strâmb, să vii să stai de faţă înain
tea domniei mele".

Egumenul Efrem are altă jude
cată, la 7 iun 'e 1572, înaintea vo
ievodului A lexandru II Mircea,

veche şi mai consolidată religie 
a ţării.

A lcătuit dintr o conglomeraţie 
de teritorii şi popoare, Im -eriul 
habsburgic folosea catolicismul
drept instrument de unif'care şi 
dominaţie. Paralel cu măsurile
de protejare a catolicismului, 
m ult- slăbit la acea dată, aus
triecii au încercat şi a lt“ m 'jloa- 
ce. Prin câştigarea românitor la 
catolicism, întrucât recatoliciza-
rea calvinilor, luteranilor şi uni
tarienilor nu mai era pos'bilă, 
stăpânirea habsburcrcă s-ar fi 
întărit, iar românii desprinşi de 
legăturile cu ţările române ar fi 
creat p ->’-spectîva în t'nderii an
tenelor imperialilor şi peste 
Carpaţi. De aceea, folos'ndu-se
de starea de netă inferioritate în 
care se aflau românii, toclusiv 
preoţimea lor, h ab sb u r'ii i-au 
tras prin promisiuni la catolicism. 
Mai întâi trebuia să fie câştigată 
pr?oţim °a prin avantaje m ateria
le şi rrin  statut social, promisiu
ne ademenitoare, în t r c â t  preotul, 
aproape iobag, era ridicat la o 
s are privilegiată, toi râtul era 
recunoscut între „naţiunile" con
stituţionale. Un sinod în trunit la 
A 'ba T lia în 1698 în frunte cu 
mitropolitul acceptă unirea cu 
B 'sm 'ca Romei, dar cu condiţia 
păstrării obiceiurilor şi ritului. 
Unirea religioasă a unei părţi a 
românilor transilvăneni a fost 
legalizată prin prima diplomă 
leopoldină, d'n 1699; o a doua 
dipiomă, din 1701, asiqura încă o 
dată Biserica, preoţim ea şi ţă ră 
nimea unită de privilegiile Bi
sericii şi credincioşilor catoTci. 
Noua diplomă, care scotea po
porul român din situaţia de to 
lerat şi-i oferea persnectiva de a 
face parte din naţiunile privile
giate, nu s-a aplicat niciodată în 
aceste puncte. M itropolia orto
doxă a Transilvaniei a fost des
fiinţată, noului cap al B’sericii 
Unite — episcop — i s-a fixat re
şedinţa la Făgăraş, apoi la Blaj, 
iar episcopia unită a fost subor
donată Arhiepiscopiei ungare de 
Esztergom.

Dr. MIHAI RACOVIŢAN

pentru Potelul şi Balta Albă, vec'T 
proprietăţi ale M ânăstirii, donate 
de boierii Craioveşti, ctitorii Bis
triţei. E’e fuseseră ocupate abuziv 
de marele vornic Dragomir şi de 
marele comis Mitrea. în hrisovul 
domnesc, se specifică: „Şi aşa pâ
râu dregătorii, ce sunt mai sus 
spuşi, înaintea domniei mele, că 
au cum părat mai sus zisa baltă 
de la domnia mea. Iar domnia 
mea, la aceasta am cercetat şi am 
judecat, după lege, cu toţi cinstiţii 
dregători ai domniei mele, şi am 
aflat şi am adeverit domnia mea, 
şi am văzut şi am citit cărţile bă
trânilor domni care au fost înain
tea noastră, că Balta Albă este a 
sfintei M ănăstiri de moştenire".

După opt ani, ieromonahul 
Efrem apare din nou egumen al 
Bistriţei. La 7 aprilie 1580 are, în. 
faţa voievodului Mihnea Turcitul 
(1577—1583), judecată cu jupân 
Pârvu vel clucer, fiul lui Stepan 
clucer, privind patru sălaşe de 
robi. Pârvu susţinea că robii au 
fost aduşi de tatăl său din Ţara 
Ungurească, dar judecata dom
nească a dovedit că „i-a luat din 
Ţara Românească". Voievodul a 
cerut egumenului să ju re în faţa 
mitropolitului Serafim şi a episco- 
pilor de Râmnic şi Buzău, iar el 
a ju rat „cu mâna pe Tetraevan- 
ghel" că sălaşele sunt „de moşte
nire ale sfintei M ânăstiri". Dregă
torul domnesc, marele clucer 
Pârvu — ctitor împreună cu pă
rintele său la M ănăstirea Coşuna 
de lângă Craiova în anul 1571 şi 
devotat voievodului, pe care l-a 
însoţit în exil, unde a şi murit — 
a „rămas de lege". M ihnea Vodă 
precizează că: „Am dat şi domnia 
mea sfintei M ânăstiri Bistriţa cu 
egumenul Efrem, ca să-i fie săla
şele de robi“. Deci, atunci jude
cata era dreaptă, nepărtinitoare, 
chiar dacă în cauză se aflau cei 
mai devotaţi ai domniei.

La începutul anului 1531, un 
hrisov din 8 ianuarie abordează 
iarăşi problema recuperării unor

P ăm ân t b inecuvântat de Dum
nezeu, acest colţ de ţa ră  al Făgă- 
raşlu i îşi are cronica iui p ru i care 
vorbeşte cu Creatorul, a tâ t prin 
ctito riile  sale, cât şi p rin  v ie ţu i
to rii râvn ito ri în tru  desăvârşire.

A stfel, la  loc de cinste, M ă
năstirea Sâm băta de Sus  p ream ă
reşte  Treim ea Sfână în  „gradina 
M aicii D om nului“, cu is to ria  şi 
h ram u l ei, cu  iconarii şi v ie ţu i
to rii care  se nevoiaşe să-L  în 
soţească pe M ântuitorul spre 
„Kmausul cel de sus“, cum îi p lă
cea să spună părin telu i Serafim  
Popescu, un  ales tră ito r  al aces
tu i aşezăm ânt.

P aul din Alap pom eneşte că 
d in  1657 Preda d in  Brâncoveni 
cerceta T ransilvania, preocupat 
de rid icarea  unei mânăstirii. Gân
dul .acestuia va fi îm plin it de n e 
potu l său, voievodul m a rtir  şi 
s fân t L-onsiaiuiu 'u.-—.  .anu, 
care ctito reşte - din zid -  în  lo
cul unei biserici dilin lemn, v iito
ru l vestit (aşezământ m ănăstiresc. 
Aici v a  pu lsa cu pu tere  duhul 
unei m işcări ortodoxe rom âneşti 
care, în  ciuda v itregiilor istoriei, 
va slu ji B iserica şi neam ul nos
tru  în  decursul veacurilor.

Dacă strădan iile  fam iliei otito- 
riceşti salvează biserica de la 
d istrugere , în  con tex tu l prigoa
ne i 'de la  1761, în  1785, de ziua 
h ram u lu i f 15 aug1 ’r-t> er*** d ărâ
m ată  de tu n u ri stră ine  de neam  
şi d e  cred in ţă, deschizând o rană 
adâncă în in im a credincioşilor şi 
însângerând  m ultă vrem e cerul 
Ţ ării Făgăraşului.

Ea v a  fi irectitoirită la  începu
tu l veacului nostru , în tr-o  nouă 
zestre brâncovenească, p rin  p u r
ta re a  de g rijă  a celu i de al doi
lea .ctitor, M itropolitul Dr. Nico- 
lae Bălan. Şi de data  aceasta 
v itreg iile  a lto r tunuri, tunurile  
to ta litarism u lu i aiteu, îi vor pune 
,1a încercare tem eliile şi m ai .ales 
ascu ltările duhovniceşti a ie  vie
ţu ito rilo r ei.

P u rta re a  de g rijă  a Celui F rea- 
în a lt a  rân d u it la  cârm a M itro
poliei A rdealului pe î. P. S. 
Dr. A ntonie P lăm ădeală. în tre  
(gândurile înalte  a le  În a lt  
P rea  S fin ţitu lu i A ntonie s-au  
afla t - în tr -u n  mesaj testam en
ta r  şi de conştiin ţă  ctitoricească - 
p reocuparea pen tru  îm brăoarea 
'aşezăm ântului în tr-o  haină  nouă, 
voievodală, aşa încât să placă

robi, preocupare mai veche a e- 
gumenului Efrem. Prin el, voievo
dul porunceşte marelui ban Do- 
bromir al Olteniei să restituie 
M ânăstirii nişte robi luaţi ilegal 
de Radu şi Neagomir. De aseme
nea, prin altul, din 7 ianuarie 
1583, recunoaşte Bistriţei un rob 
donat de jupâneasa Caplea şi fiul 
ei Vintilă postelnicul.

Ieromonahul Efrem conduce 
M ănăstirea Bistriţa până în anul 
1583, când pe tronul Ţării Româ
neşti ajunge voievodul Petru Cer
cel (1583—1585), iar egumen bis- 
triţean apare M ardarie ieromo
nahul.

Trebuie rem arcat şi faptul că, în 
timpul ieromonahului Efrem, la 
M ănăstirea Bistriţa se desfăşura 
o intensă activitate culturală. în 
tre cele două egumenii ale sale, 
este menţionat ierom onahul Efti- 
mie care, la 21 decembrie 1573, 
redactează primul document mă
năstiresc în limba română. De ase
menea, urmaşul său din a doua 
egumenie, ieromonahul M arda
rie, vinde două cărţi pentru par
tea de moşie a preotului Stoica 
din Groşani, cum adevereşte un 
act scris la 8 iunie 1583; preţul 
lor echivala cu 850 aspri, un cal 
şi douăsprezece oi. Deci, produc
ţia de carte de la Bistriţa depă
şea necesarul M ânăstirii în tim
pul egumenului Efrem.

Având în vedere activitatea 
gospodărească şi numeroasele in
tervenţii la judecata domnească 
pentru apărarea drepturilor M â
năstirii, precum şi dovezile des
pre intensa preocupare cărtu ră
rească, desfăşurată în timpul său, 
credem că se poate admite ideea 
că acesta este Efrem — mai ales 
că nu cunoaştem altul de talia sa 
în epoca respectivă — pe care 
voievodul Mihnea Turcitul apre- 
ciindu-1, pentru calităţile sale ne
cesare unui ierarh, l-a recunoscut 
episcop al Râmnicului în primele 
luni ale anului 1586.

Arhim. VENIAMIN MICLE

atâ t Brâincoveanului, câ t şi lui 
Dumnezeu. Cu înţelepciune, Î.P.S. 
Sa a împtinjiit o .lucrare durabilă 
aici şi îin Cer, aşezându-se în  fe
lul acesta  în  cel de al treilea jil ţ  
ctiitorieesc a l m ânăstirii.

Dinitotdeauna, două praznice
-  cel al h ram ulu i „Adormirea 
Maicii D om nului şi cel iad „Izvo
rului Tăm ăduirii“ - au p rile ju it 
la altarul d in  pădure o deschidere 
cosm ică >a litarghmsirii, aşa încât 
armul şi n a tu ra  îl  pream ăresc pe 
C reator, an  de an, transform ând 
Ţ ara  F ăgăraşu lu i în tr-o  Ţară a 
Cerurilor deschise.

Avem, însă, zi şi noap te -  p rin  
nevoin ţe le  de rugăciune şi post
- u n  aşezăm ânt 'duhovnicesc lă 
u n tric  la  Sâm băta. Aici s-au  ne
voit -  înveşm ântaţi în  sm erenie 
şi anon im at - schim nici şi vie ţu i
tori de obşte, secole de-a rân 
dul, o titorind  o Sâm băta in te 
rioară , ş tiu tă  d o ar de bunul Dum
nezeu.

Dacă cei de odinioară su n t 
ş tiu ţi d o ar de Cel de Sus, vom 
face pom enire de câ ţiva  m ai a- 
proaipe de noi. Astfel, după rec ti- 
to rirea  făcu tă  de M itropolitul 
Nicolae Bălan, tra i  tineri mo
nah i (părin tele A rsen ie Boca, 
părintele Sera fim  Popescu  şi dia
conul Nicolae M ladin, care trece 
u lte rio r de la  chilie la  catedră şi 
arhierie), revigorează cu ra tu l duh 
de tră ire  o rtodoxă rom ânească.

P rom otor şi .apologet al unei 
v ie ţi creştine, care propune un 
urcuş duhovnicesc, pornind de 
la  o curăţie sufletească şi trupeas
că totală, sp re  tră ire a  deplină a 
com uniunii ou Hriistos - ca şi scop 
suprem  al v ie ţii -, părin te le  A r
sénié a creat generaţii de uce
nici, răspând iţi p rin  toate colţu
rile  ţării. A ceştia confirm ă prin  
tră ire a  lo r o puternică şi nebă
nuită  supravieţu ire spirituală, în 
con tex tu l unu i cum plit coşm ar 
totiailiiitanilsit-iateu.

La rându l său, părin te le  Se
rafim  se rem arcă p rin fr-o  sta tor
nicie a ascultării m onahiceşti şi 
respect fa ţă  d e  rigo rile  rânduie
lilo r canonice, îm pletite ou o 
bunătate  şi o bucurie duhovni
cească iradiantă, pe care  la tra n s 
m itea perm anen t tu tu ro r  celor din 
p rea jm a sa.

R âvna celor doi este com ple
ta tă  de vocaţia cu care  înflăcă- 
rartul p rofesor de teologie Dr. Ni
colae M ladin a  coborât şi a sădit 
în  inim ile credincioşilor inefabilul 
cult al M aicii Domnului. Sensibi
lita tea  cuvântului său  reuşea să 
deschidă uşor uşile sufleteşti ale 
celor oare-1 'ascultau şi cărora, 
vorbindu-le despre Născătoarea 
de Dumnezeu, transfigura  în treg  
aşezăm ântul m ânăstirii în tr-o  a- 
devărată  grădină  a Pururea Fe
cioarei Maria.

în tre ag a  lo r osteneală, prin îm 
părtăşirea bucuriilor duhovni
ceşti, p rin  lupta susţinută  îm po
triva  patim ilor, precum  şi prin  
prom ovarea preacinstirii Maicii 
D om nului a  însănătoşit generaţii 
în treg i de fiin ţe  schilodite de .ideo
logii şi to rţionări, pe care au fost 
obligate să  le suporte.

Tot ei, în  co laborare cu părin
tele Stăniloae, statornicesc du
hul filocalic  în  m ănăstire , răs- 
pândimdu-1 to todată în  toa te  p ro
vinciile rom âneşti. Se naş te  in
egalabila Filocalie românească  şi 
d in  ea  se vor adăpa generaţii 
în treg i d e  credincioşi, care vor 
s trăb a te  d eşe rta i ateu  cu rouă 
rugăciunii in im ii în  suflete.

A ceastă rea lita te  de proporţii 
mebămuite, acest foc al cred in ţei 
este p re lu a t 'azi de că tre  p ă rin 
te le  Teofil P ărăianu , călugărul 
nevăzător, dar ou o vedere, de 
m ulte ori, m ult m ai lim pede de
câ t a noastră . La chilia sfinţiei 
sa le poposesc oam eni veniţi pe 
jos, cu m aşini, cu autocare, de 
pe în treg  cuprinsu l ţării şi n i
m eni n u  iese de la  dânsul flă
m ând sau  în se ta t duhovnieeşte, 
s tră in  sau  întem niţait în  necunoaş
tere , gol sau bolnav sufleteşte. 
Cu chipul său  transfigurat, cu 
ochii lu i deschişi înilăuntru -  ţin 
tind  p rin  cerurile  deschise ale 
Ţ ării F ăgăraşului frum useţile  d i
v ine  - p ărin te le  Teofil trudeşte  
să -i îm pace pe om  cu Dumnezeu 
şi să  ducă în  felul .acesta, mai 
departe , 'rosturile p en tru  care  odi
n ioară vodevoduil-martir Constan
tin  B râncovèanu a  c tito rit pen
tru  noi m inunea de la Sâm bătă  
de Sus, ia r  pen tru  Dumnezeu lo
caş de veşnică preamărire.

V eacurile care vor veni vor găsi 
aici, la  M ănăstirea Brâncovèanu 
u n  izvor v iu  şi nesecat de au ten 
tică sp iritu a lita te  o rtodoxă ro
m ânească, chezăşie a  m ântu irii 
noastre .

t  D r. LAURENŢIU STREZA 
Episcopul Caransebeşului

IEROMONAHUL EFREM EGUMENUL
— viitor episcop al Râmnicului —
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C artea românească sib'ană difuzată în Ţările Rcrrâne 
în primele decenii ale secolului X^X

SFÂNTUL AMBROZIE -  1600
La 4 aprilie a.c. s-au împlinit 1600 de ani de Ia 

moartea celui care a fost episcopul M ilanului AM
BROZIE.

S-a născut în anul 339 la Treveri în Galia, dintr-o 
familie distinsă de creştini, ai cărei străm oşi ocupa
seră funcţii însemnate în Stat. Tatăl său, cu acelaşi 
nume, era creştin şi era guvernator al Galiei cu 
reşedinţa la Treveri (Trier). La o vârstă relativ tâ 
nără (cam pe la anul 350) el va muri, lăsând în 
urma sa o văduvă cu trei copii (Marcelina, fiică 
— care mai târziu va intra în monahism —, Sati- 
rus -(- 377 şi Ambrozie). In urma acestei întâmplări, 
mama îşi va lua pe cei trei copii şi va mer^e la 
Roma. Aici a dorit ea să le asigure copiilor o edu
caţie cât mai aleasă. In acest oraş îşi va face stu
diile filologice (latină şi greacă), filosofice, istorice 
şi de drept, tânărul Ambroz'e. După term inarea stu
diilor va deveni avocat în Roma şi se va distinge 
prin vastele sale cunoştinţe juridice şi prin deose
bite calităţi oratorice. îm păratul Valentinian I (364—■ 
375) va preţui aceste însuşiri şi îi va încredinţa 
în anul 375, postul de guvernator al provinciilor 
Emilia şi Liguria, având ca reşedinţă Milánul. Am
brozie se va dovedi vrednic de încrederea ce i s-a 
acordat şi în scurt timp, prin înţeleaptă sa guver
nare va dobândi simpatia şi stima poporului din cele 
două provincii.

In anul 374 încetează din viaţă Auxenţiu, episco
pul arian de Mediolan (Milan). După moartea lui se 
punea problema succesiunii, care era atât de greu 
de rezolvat cu cât erau în dispută ortodocşii cu 
arienii, căci fiecare parte îşi dorea să vadă ales pe 
candidatul ei. In scopul alegerii noului episcop, cei 
în drept de a alege, se adunară într-o biserică din 
M lan, unde, cum era şi de aşteptat, între cele două 
părţi se iviră neînţelegeri, care poate ar fi degene
rat în certuri grave, dacă guvernatorul Ambrozie, 
care era de faţă, nu ar fi intervenit la timp, pentru 
a linişti spiritele. Intervenţia sa a "fost făcută cu 
atâta abilitate şi prudenţă încât ambele părţi s-au 
liniştit, iar în această linişte, un copil care se a la 
în biserică, strigă: „Ambrozie să fie episcop". Cei 
prezenţi au luat acest strigăt ca un semn divin şi 
uitând de divergenţele anterioare, au ales în una
nim itate pe Ambrozie ca episcop. La început, noul 
ales va ezita să primească dem nitatea episcopală, 
motivând că încă este tot catehumen (căci deşi s-a 
născut din părinţi creştini, totuşi nu fusese încă 
botezat, căci pe atunci tot mai era în practică pri
mirea botezului târziu) şi nu s-a pregătit pentru o 
astfel de misiune, nu a făcut studii teologice, ci 
numai profane. Credincioşii însă nu au doiit să 
ţină seama de cele spuse de Ambrozie (de forme), 
au stăruit în hotărârea lor, iar Ambrozie a trebuit 
să se supună şi să accepte episcopatul. A fost bo
tezat şi Ia opt zile — după ce a primit celelalte 
trepte ierarhice — a fost hirotonit episcop, spre 
bucuria generală, la 7 decem brie 374.

Conştient de sarcina pe care a primit-o şi de me
nirea pe care o are în noua demnitate, îşi dedică 
întreg sufletul său misiunii episcopeşti. Prima lui 
grijă a fost să-şi însuşească o temeinică cultură teo
logică, cu ajutorul căreia să-şi poată îndeplini cât 
mai bine noua sa misiune. Sub îndrum area preotu
lui Simplicianus, a început să studieze teologia: ci
tea sârju incios Sfânta Scriptură şi opere de părinţi 
şi scriitori bisericeşti greci, ca de ex.: Clement Ale
xandrinul, Origen, Didim cel Orb, Sfântul Vasile cel 
M are ş.a., dar nu a neglijat nici scrierile iudeului 
Filon. Pe de altă parte era preocupat şi de proble
mele administrative, conducându-şi eparhia în mod 
exemplar. S-a îngrijit de educaţia moral-religioasă 
a credincioşilor, pe care îi aju ta şi din punct de 
vedere material, atât cât îi perm iteau împrejurările. 
A verea mobilă şi-a împărţit-o săracilor, iar pe cea 
imobiliară a donat-o Bisericii, el mulţumindu-se să 
trăiască o viaţă simplă de ascet. Dragostea lui faţă 
de cai necăjiţi era atât de mare încât atunci când 
s-a pus problema răscum părării unor captivi, lip
sind sumele necesare, el a decis să fie vândute va
sele bisericeşti — care nu erau de absolută nece
sitate pentru cult — ca din preţul lor să poată fi 
răscum păraţi cei din captivitate. Când i s-au făcut 
imputări din partea unor arieni pentru acest fapt, 
el a răspuns că viaţa fiinţelor omeneşti este mai de 
preţ decât vasele de aur. Altă dată a intervenit şi a 
scăpat de pedeapsa morţii pe unul care fusese con
damnat pentru ofense aduse îm păratului Graţian. A 
activat cu succes pentru îm bunătăţirea moravurilor 
clerului şi a credincioşilor şi pentru răspândirea mo
nahismului în Italia de Nord. A luptat pentru con
vertirea ultimelor resturi de păgânism din Italia, 
iar în eparhia sa a distrus pe arienii, care se în
mulţiseră în timpul predecesorului său, episcopul 
Auxenţiu şi a făcut ca ortodoxia să fie biruitoare. 
In anul 385 s-a opus tentativelor arienilor, care 
aju taţi de văduva îm părăteasă Iustina, care avea 
convingeri ariene, au cerut şi pretins, chiar, să li 
se dea o Biserică din Milan, pe seama lor. Am
brozie nu a cedat acestei pretenţii nici chiar în 
faţa forţei armate. în anul următor, 386, când tână
rul împărat Valentinian II (375—392) încearcă să 
aducă la îndeplinire cererea arienilor, Ambrozie se 
va opune din nou, protestând împotriva îm păratului

spunând că: „Cesarului trebuie să i se d°a ceea ce 
este al său, iar lui Dumnezeu ce este al lui Dum
nezeu. îm păratului îi aparţin palatele, iar episcopu
lui bisericile“, pe care el este dator să le apere 
de a cădea în mâna ereticilor. Faţă de atitudinea 
energică a episcopului, îm păratul a trebuit să ce
deze, iar ortodoxia a rămas trium fătoare Ia Milan.

Ambrozie a redactat şi o liturghie care se săvâr
şeşte până azi în biserica din Milan şi care îi poar
tă numele. A compus mai multe imne cu sco ui 
de a face cât mai bine cunoscută credinţa ortodoxă. 
Acestea fiind cântate de credincioşi, conţinutul lor 
doctrinar se imprima cu mai multă uşurinţă în su
fletele credincioşilor, întărindu-i în credinţă şi aju- 
tându-i să se ferească de erezii.

Sfântul Ambrozie face parte din pleiada acelor 
ierarhi de seamă care s-au străduit să stabilească 
o strânsă legătură între biserică şi stat, dându-şi 
s»ama că armonia dintre acestea două mari puteri 
(spirituală şi lumească) este necesară pentru pro
gresul omenirii. Pentru calităţile sale el a fost mult 
apreciat de contemporani şi stimat de împăraţi, care 
i-au cerut sfatul şi sprijinul în multe din acţiunile 
lor politice. Acest fapt nu l-a împiedicat, însă, ca 
atunci când ei au comis diferite fapte care erau în 
disonanţă cu spiritul creştinismului, el să-i admo
nesteze sau să rro testeze împotriva lor. Tânăru' îm
părat Graţian (375—383), care a fost ucis în 383, îl 
stimează ca pe un tată şi îi cere sfaturi în toate 
problemele mari ce se refereau la conducerea sta
tului. Pentru Valentinian II (375-—392) face călătorii 
(383 şi 386) la uzurpatorul Maxim — ucigaşul lui 
Graţian — în Trier, călătorii care în îm prejurările 
de atunci erau delicate, grele şi periculoase, dar pe 
care Ambrozie le-a dus Ia bun sfârşit. în timpul 
acestui împărat, la anul 384 partea păcână din se
natul roman, a cerut prin Symmach, prefectul pă
gân al Romei, să fie reaşezat în sala senatului alta
rul zeiţei Victoria, care a fost înlăturat de către 
Graţian la 382, tot la îndemnul lui Ambrozie. Cu 
această ocazie Ambrozie a uzat de toată influenţa 
lui asupra îm păratului şi îl determ ină să nu dea as
cultare cererii păgâne. Cu Teodosie cel M are (379— 
395) Ambrozie era prieten bun. Când la 388 creştinii 
din Cajinic, lângă Eufrat, au dat foc unei sinagogi, 
se zice cu învoirea episcopului lor, Teodosie a or
donat ca episcopul să fie obligat să reclădească si
nagoga pe spesele lui proprii, iar făptuitorii să fie 
aspru pedepsiţi. Ambrozie va interveni şi va con
vinge pe împărat să retragă acea ordonanţă, căci 
prin aplicarea ei, prin pedeapsa impusă episcopului, 
aceasta s-ar răsfrânge asupra bisericii. Influenţa 
ep :scopului de Milan asupra lui Teodosie se vede 
însă mai mult cu ocazia dramei din Tesalonic. In 
anul 390 a avut loc o răscoală în timpul căreia po
porul a ucis câţiva funcţionari, reprezentanţi ai pu
terii statale. Împăratul auzind cele petrecute, plin 
de mânie, a dispus ca locuitorii din Tesalonic să 
fie măcelăriţi. Ordinul s-a executat şi pe când te- 
salonicenii se aflau în hipodrom, au apărut aici pe 
neaşteptate o mulţime de soldaţi, care au executat, 
fără milă, ordinul împăratului, scăldând în sânge 
ca la 7 000 de cetăţeni, între care erau foarte mulţi 
nevinovaţi. Cele petrecute l-au mâhnit adânc pe 
Ambrozie, care printr-o scrisoare îi face imputări 
îm păratului pentru cele petrecute şi îi cere pocăinţă 
şi până atunci îl exclude din comuniunea bisericii 
sale. Teodosie s-a supus măsurii luate de Ambrozie 
şi a făcut o îndelungată şi sinceră penitenţă de opt 
luni. Abia la sfârşitul acesteia i s-a permis apoi să 
se împărtăşească din nou cu Taina Sfântă a comu- 
necăturii. A titudinea corectă şi creştinească a lui 
Ambrozie a făcut ca Teodosie să se exprime cu 
multă admiraţie faţă de episcopul M ilanului zicând 
că el cunoaşte numai un singur episcop adevărat 
şi acela este Ambrozie. La moartea împăratului, din 
395, Ambrozie a ţinut un cuvânt funebru.

Ambrozie a fost renumit şi ca orator. In urma 
predicilor şi cuvântărilor sale mulţi dintre eretici 
s-au convertit şi au revenit la ortodoxie. în urma 
predicilor lui s-a convertit şi Fericitul Augustin, tre 
când de la maniheism la ortodoxie.

Ambrozie a fost adm irat atât de contemporani 
cât şi de posteritate. Această adm iraţie se datorează 
devotamentului său pentru păstoriţii săi, fermităţii 
caracterului lui, rarelor sale aptitudini adm inistra
tive şi darului său de conducător cu care era în 
mod deosebit înzestrat. A fost un spirit disciplinat 
şi practic. Toate puterile sale su rleteşti au fost de
dicate prosperării Bisericii Ortodoxe, pentru presti
giul căreia a luptat cu energie şi cu succes.

Din punct de vedere intelectual avea la bază cul
tura clasică greacă şi latină, căreia i-a adăugat apoi 
şi pe cea teologică. Elementele acestei culturi le-a 
căutat la greci, iar Filon şi Origen i-au fost profe
sori ne exegeză, Sfinţii Atanasie, Vasile cel Mare, 
Grigorie de Nazianz şi Chirii al Ierusalimului pro
fesori de dogmatică şi morală. Dintre apuseni se fo
loseşte numai de Ipolit. Insă cu toate că utilizează 
într-o aşa de mare măsură pe greci, Ambrozie a ră 
mas un scriitor latin prin excelenţă, el rămânând 
una din marile figuri ale Bisericii şi literaturii latine 
din a doua jum ătate a secolului IV.

Arhid. Prof. Dr. CONSTANTIN VOICU
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Riscurile la care se expun cei care participă la riturile satanice
Potrivit datelor revelaţionale, 

pe care ni le pun la îndem ână 
Scriptura şi Tradiţia, satan este 
o fiinţă reală, un înger, care a 
fost creat bun, dar a ajuns rău 
prin propria sa voinţă. S-a pră
buşit atât de adânc în răutate 
şi vicleşug încât nu mai există 
pentru el posibilitatea de reîn
toarcere.

Istoria mântuirii nu este alt
ceva decât un război care se 
poartă între forţele binelui şi ale 
răului, ale luminii şi ale întune- 
recului.

Nu este vorba însă de un  dua
lism, care l-ar pune pe satan pe 
acelaşi plan cu Dumnezeu. Lupta 
Ia care ne-am referit nu se poar
tă între forţe egale. La această 
luptă participă într-adevăr Dum
nezeu cel atotputernic şi satan, 
care ca spirit este puternic, dar 
nu atotputernic, cum este Dum
nezeu.

Cât priveşte şansa luptei, nu 
există decât una singură: înfrân
gerea lui satan şi pecetluirea sa 
pentru veşnicie în focul ghee
nei. Tatăl atotputernic L-a tri

mis pe Fiul Său în lume tocmai 
„pentru a distruge lucrările dia
volului“ (I In. 3, 8).

Cu toate că este şi va fi un 
învins, satan nu încetează să 
întindă curse oamenilor. Biruinţa 
finală asupra lui va fi la Parusie. 
Până atunci, cel care „dintru în
ceput este omorâtor de oameni“ 
(In. 8, 44) îi încearcă pe toţi cu 
vicleşugurile şi ispitirile sale. Cu 
toate că puterea sa nu este in
finită el lucrează totuşi perm a
nent în lume prin ură contra 
lui Dumnezeu şi a împărăţiei 
Sale şi cauzează adesea grave 
tulburări şi sminteli de natură 
spirituală şi implicit fizică.

Rămâne pentru noi un mister 
faptul că Dumnezeu i-a permis 
diavolului să hărţuiască şi să 
încerce lumea. Ştim însă că 
„Dumnezeu toate le lucrează spre 
binele celor ce II iubesc pe El" 
(Rom. 8, 28). Celor care i se îm
potrivesc lui satan, Dumnezeu le 
stă alături şi îi fereşte de meş- 
teşugirile acestuia.

Ce se întâmplă însă cu cei 
care singuri se abandonează sa

tanei, îl caută chiar cu bună 
ştiinţă, participând la sectele şi 
cultele satanice?

Desigur că unii ca aceştia 
ajung total dezarmaţi în faţa is
pititorului. Ei devin slabi şi fă
ră de nici o apărare. Curând 
satan pune stăpânire asupra lor 
şi îi antrenează cu totul în ser
viciul său, fără ca ei să mai 
poată rezista. Ii aduce în stare 
de disperare, îi tulbură încât nu 
mai pot să-şi păstreze compătul, 
îi încearcă cu boli, îi provoacă 
să se răzvrătească, împotriva lui 
Dumnezeu, să rostească hule 
contra lui Hristos, a Evangheliei, 
a Sfintei Fecioare şi a sfinţilor, 
îi- stârneşte spre violenţă şi cri
mă.

Singura salvare pentru ei este 
lucrarea sacram entală a B'se- 
ricii, îm părtăşirea de harul tăm ă
duitor al Sfintelor Taine. Pri
mirea acestora de către cel bân
tuit de diavolul constituie o re 
afirmare a biruinţei lui Hr.stos 
asupra lui satan şi a lucrărJo r 
sale.

Pr. prof. D. ABRUDAN

Sub influenţa filozofiei ilumi
niste a apărut în Europa o serie 
de mutaţii, care au dus în cele 
din urmă la în lăturarea bariere
lor care nu perm iteau accesul 
unor popoare la drepturi politice 
şi cultură.

Conceptul „toţi oamenii sunt 
egali de la natură" a operat în 
conştiinţa conducătorilor euro
peni în acest secol al XVIII-lea 
o schimbare, în sensul unei des
chideri spre popoarele cu statu t 
de „tolerate", spre masele largi 
populare ţinute în stare de ser
vitute, şi lipsă aproape totală 
de cultură.

Iosif II este cel care dă formă 
legală noii orientări, publicând 
în 22 martie 1781 Decretul de 
concivitate, care înseamnă ega
lă îndreptăţ!re a t 'tu r o r  locui
torilor şi desfiinţarea privilegii
lor celor „trei naţiuni". Peste 
doi ani, în 1783, când se afla în 
Sibiu, îm păratul hotărâse des
fiinţarea servitutii personale a 
iobagilor, dar naţiunile privile
giate i s-au opus cu străşnicie, 
făcându-1 inpracticabil. Ca răs
puns la aceasta a urm at dezlăn
ţuirea sângeroasă, revoluţia lui 
Horea din 1784, care a zdrunci
nat din temelii sistemul feudal 
transilvan.

După focul pustiitor din acel 
an, prin decretul din 22 august 
1785, Iosif al II-lea, desciinţsază 
servitutea personală, clasele do
minante înspăim ântate de pâr
jolul din anul precedent nemai- 
având tăria de a se opune. Spre 
sfârşitul vieţii însă, pe patul de 
suferinţă, nobilimea l-a silit să 
rovină asupra unor măsuri de 
liberalizare şi să readucă viaţa 
constituţională a Transilvaniei 
la ceea ce a fost înainte de 
1780. Decretul „Revocatio ordi- 
nationum" din 28 ianuarie 1790 
îndeplineşte aceasta.

Au trebuit să mai treacă şaote 
decenii până să ajungă românii 
la situaţia preconizată de Iosif 
al 11-lea în 1785, căci enala în- 

♦ dreptăţire şi recunoaşterea ro
mânilor ca naţiune politică a 
fost înscrisă abia în Constituţia 
din 3 martie 1848 şi înregistrată 
prin votul unan;m al Dietei de 
la Sibiu din 1863. Din cele pe
trecute în Transilvania înainte 
de 1790 dăinuia ca un coşmar 
baia de sânge din 1784, ream in
tind claselor privilegiate ce 
consecinţe pot avea în viitor 
inegalităţile sociale. Mai persis
ta apoi şi convingerea că o 
cauză a cruzimilor comise de io
bagi a fost, pe lângă situaţia 
social-economică, şi lipsa aproa
pe totală de cultură a maselor 
populare.

Românii, „misera plebs contri- 
buens", din interesul claselor 
dominante în primul rând, vor 
deveni obiect de culturalizare. 
Acum se va perm ite înfiinţarea 
de şcoli şi societăţi cul'urale. 
însuşi statul patronând acea dă 
activitate, perm itea înfiinţarea 
de tipografii în a.'ara patronatu
lui ecclesiastic, laice, unele 
chiar particulare, streine de nea
mul şi credinţa noastră, care vor 
imprima deopotrivă carte laică 
literar-ştiinţifică şi bisericească. 
E cazul tipografiei Curţii de la 
Viena, numită „tipo ra ia iliri- 
că" şî  a celei de la Pesta, pa
tronată de Universitate, care au 
tipărit cărţi de mare valoare din 
domeniul istoriei, literaturii, 
economiei şi ştiinţei .

Aci şi-au publicat cea mai 
mare parte din operele lor „lu
ceferii" Şcolii ardelene: Samuil 
Micu, Gh. Şincai, P. Maior, apoi 
loan Molnar-Piuar, Vasile Aaron, 
Ţichindeal, C-tin Diaconovici 
Loga, Damaschin Bojincă, Paris 
Mumuleanu, Dinicu Golescu şi 
alţii din marea galerie a celor 
ce au pus bază culturii rom â
neşti moderne.

Tipografiile din cele două ca
pitale străine nu sunt singurele 
care imprimă carte românească 
în acea perioadă. Modestă în ac
tivitate este tipografia „cezaro- 
crăiască a Bucovinei" din Cer
năuţi, unde între 1805 şi 1812 se 
tipăresc câteva cărţi şcolare şi 
cărţi de legi prin tipogra.ul Pe
tru Eckard.

O „privilegiată tipografie“ ia 
fiinţă la Braşov, care între 1805 
şi 1827 tipăreşte o serie de cărţi 
valoroase, pe cheltuiala fraţilor 
Constantin şi loan Boghici, care 
le difuzează pe toată aria româ
nească. Tipografii G. Schöbel, 
loan Hening, Friederic şi loan 
August Herfurt vor da cărţilor 
româneşti braşovene un aspect 
civilizat, atrăgător, într-o limbă 
rostită în Muntenia, fapt care 
le-a deschis drumul spre o lar
gă piaţă.

Mult mai im portant decât 
Braşovul şi Cernăuţiul, privind 
activitatea tipografică, e te Si
biul. Din punct de vedere al vo
lumului de cărţi tipărite şi difu
zate în primele decenii ale sec. 
XIX, a condiţiilor tehnice şi acu
rateţea limbii, el se situează pe 
primul loc.

Un complex de îm prejurări a 
favorizat ajungerea Sibiului în 
situaţia de a produce carte ro 
mânească, după o întrerupere 
de 150 de ani.

E cunoscut faptul că Transil
vania în sec. XVIII a fost un 
foarte important debuşeu pentru 
cartea tipărită Ia Bucureşti, Râm
nic şi Buzău. Prodigioasa activi
ta te  a acestor tipo3rafii su 'eră  
însă un déclin în a doua jum ă
tate a sec. XVIII. Tipografia de 
la Buzău îşi încetează activita
tea în 1768, iar tipografia M itro
poliei bucureştene abia ajunge 
să imprime 30 de titluri între 
1780— 1800 şi numai 26 între 1801 
şi 1820. La fe l,e  situaţia la Râm
nic al cărui efort tipografic atin 
ge culmea în 17,~0, când apar 
aci, într-un singur an, 6 volu
minoase Minee, lunile aprilie- 
septembrie, după care cade în
tr-o astenie progresivă, căci de 
la 1780— 1800 abia tipăreşte 30 
de titluri, iar de la 1800— 1820 
numai 14.

Un alt factor de natură biseri
cească susţine necesitatea unei 
tipografii în Transilvania pe 
seama ortodocşilor, care după 
şaizeci de ani de luptă şi mari 
sacrificii, prin decretele de to le
ranţă din 13 iulie 1759 şi 6 no
iembrie 1763, Austria a fost s i
lită să recunoască religia orto-. 
doxă, să reactiveze scaunul vlă- 
dicesc şi să admită organizarea 
după dreptul canonic oriental.

Legal ortodocşii îşi puteau 
procura cărţile de cult şi şcola
re de la Viena, Pesta şi Blaj. 
Ieşiţi biruitori dintr-o luptă în
delungată cu ierarhia catolică şi 
factorii politici din cele două ca
pitale pentru fidelitatea lor fa
ţă de religia strămoşească, ro 
mânii ortodocşi suspectau tot ce 
le venea din acele direcţii.

Rezerva faţă de cartea im pri
mată de aceste întreprinderi şi 
neputinţa de a se aproviziona 
cu carte din Ţara Românească 
din cauza lipsei sau restricţiilor 
de import, au fost cunoscute de 
doi ti"ografi din Sibiu, care, in
dependent unul de altul vor cău
ta să obţină privilegiu imperial 
pentru tipărirea şi di'uzarea de 
carte la românii ortodocşi.

M artin Hochmeister, pro teja
tul Curţii fiindcă trecuse de lâ  
luteranism  la catolicism, după o 
modestă producţie de carte ro
mânească, din care menţionăm 
BUCOAVNA din 1733 — tipărită 
cu litere latine, din care cauză 
a stârn it .suspiciune, ca şi carte 
vieneză şi a suratelor ei — re 
nunţă la tipărirea de carte ro 
mânească şi se profilează pe co
merţul cu carte. în schimb fa
milia Barth, în care se disting 
ca tipografi Petru şi loan Barlh 
şi succesorii lor cu nume dife
rite, vor face o carieră strălu
cită timp de peste 150 ani (1788— 
1946), tipărind şi difuzând carte 
românească. Ei s-au angajat să 
reproducă textul cărţilor ce le 
vor publica după ediţiile de la 
Râmnic sau Bucureşti; să trim i
tă toate coaiele la control 
înainte de imprimare; să tipă
rească pe foaia de titlu a căr
ţii — „Cartea s-a publicat cu 
aprobarea Consistorului ortodox 
din Sibiu".

Având acordul Bisericii orto
doxe transilvane, în 1781 Petru 
Barth solicită Vienei dreptul de 
a tipări pentru români, argum en
tând: a) dacă ar primi aprobare, 
banii pe care îi dau românii 
pentru carte şi transport din 
Muntenia, ar rămânea şi circula 
în ţară cu folos; b) cartea tipă
rită de el fiind mai ieftină, ar 
pătrunde în mai multe case, sti
mulând astfel luminarea poporu
lui. Diferitele dispoziţiuni ale 
statului care se traduc şi publi
că în româneşte, le-ar face re 
pede şi corect. Deşi cererea sa 
este susţinută de M agistratul să
sesc în 1784, Viena îi acordă 
dreptul abia în 16 iulie 1788. 
In acelaşi an publică o carte 
de şcoală BUCOAVNA, în 1789 
un Catehism, Preoţia şi A rit
metica şi apoi câte una sau două 
cărţi anual, ajungând in 1801 să 
se situeze în frunte, cu 37 titluri, 
faţă de 18 apărute la Viena, 10 
la Buda, 26 la Blaj şi 32 la Iaşi.

Din numărul mare de cărţi bi
sericeşti apărute la Barth în pe
rioada 1788—-1800 menţionăm — 
Acatistul în 7 ediţii, Catavasierul 
în 4, Catehismul în 2, Ceaslovul 
în 8, Evangheliarul în 2, Litur- 
ghierul în 5, Penticostarul în 2, 
Psaltirea în 9 ediţii, Triódul, 
Octoihul şi Tipicul în câte o 

ediţie. La acestea adăugăm car
tea teologică: Preoţia sau în
dreptarea preoţilor, 1789; Desvol- 
tele şi tâlcuitele Evanghelii 2 
ediţii, Sinops's, cuprindere pe 
scurt a Bibliei, 1791, 1808, 2 e- 
diţii, Alfavita sufletească 1803 
şi învăţătură teologicească 1820. 
Total 16 titluri.

L iteratura laică 30 de titluri:
Şcolare-didactice; Aritmetica,
Bucoavna 10 ediţii, învăţătura

căţre dascălii norm ali-eşti o 
ediţie. A ltele — D. Eustatievici, 
Scurt izvod pentru scrisori, 2 e- 
diţii; învăţătură folositoare' pen
tru facerea răvaşelor 1£03; 1
Molnár, Povăţuire p;axix 'către 
sporirea stupilor, 1808 şi Grama
tica 1810, învăţătură de multe 
ştiinţe 1811. Cărticica năravuri
lor bune 1810 etc. Printre auto
rii de prestigiu se mai întâlnesc 
Radu Tempea (Gramatica 1797),
I. Barac (Arghir şi Elena 1801), 
V. Aaron: Patimile şi moartea 
lui Iisus, Piram şi Tisbe 1807, 
Anul mănos 1820, Leonard şi 
Dorofata 1815, V ersuri ves litoa- 
re  închinate epp. Bobb 1806 şi 
Samuil Vulcan 1807. După 1820 
publică aici şi Eliade Rădulescu, 
Gramatica Românească în 1828. 
Nu trebuie uitat S. Clain cu Le
gile firii sau filosofia cea lu
crătoare, 1800. După 1820 mai 
apar cărţi noi, ediţii repetate din 
cele vechi şi alţi scriitori, încât 
repertoriul cărţilor ti ărPe de 
Petru şi loan Barth se ridică la 
50 de titluri.

Numărul mare de ediţii al unor 
cărţi se datorează exportului de 
carte în Ţările Româ e, BU
COAVNA, 10 ediţii, au ajuns în 
M untenia 2100 exemplare: PSAL
TIREA, 9 ediţii, 2400 exemplare; 
CEASLOVUL MIC, 7 - d ţii, 2HX) 
exemplare; ACATISTUL, 900; 
CALENDARUL, 800: CA.TAVA- 
SIERUL. 575: LITURGHIERUIJ, 
422; EVANGHELIARUL, 90; 
PENTICOSTARUL, 86; TRIÓ
DUL, 5; MANA LUI DAMAS- 
CHIN, 13; VIAŢA ŞI PILDELE 
LUI ESOP, 630 exemplare; AR
GHIR ŞI ELENA, 420; Pildele fi- 
lozoficeşti şi învăţătura pentru 
facerea răvaşelor şi altele, în 
câteva zeci de exemplare. în to 
tal Registrul de comenzi al Ür
mei Barth arată că între 1799-— 
1811 s-au vândut în Ţările Ro
mâne 15 cărţi, în 10422 exem
plare. Din acest număr 7000 e- 
xem plare sunt manuale de şcoa
lă —- Bucoavna, Psaltirea mică 
şi Ceaslovul mic.

Difuzarea cărţii sibiene s-a fă
cut în Bucureşti prin comerci
anţi de profesie. Dumitru Popescu 
desface, în 1803—1805, 4 000 e- 
xemplare; fraţii Man-'cathi Sa- 
franos, câteva sute. M arele co
m erciant de carte sibiană a fost 
însă A thanasie Hagi George Po- 
lizu, care controla bursa rărţii 
şi stăpânea târgul de la Râureni.
El a vândut în acea perioadă 
peste 6 500 exemplare de carte.

Prezenţa cărţii sibiene în Mol
dova este mai modestă, căci a- 
colo funcţionau în mod optim ti
pografia Mitropoliei, la Iaşi şi 
cea a M ănăstirii Neamţ. Totuşi 
s-au vândut şi aici în această pe
rioadă, 650 cărţi sibiene, în or
dinea cantităţii: Psaltirea m!că, 
Ceaslovul mic, Bucoavna, deci tot 
cărţi de şcoală în primul rând, 
apoi Esopia, Acatistul, Arghir şi 
Elena, Calendare.

De încheiere trebuie să spu
nem că opt decenii din sec. 
XVIII Transilvania a fost alimen
tată cu carte din Ţara Româ
nească, în concurenţă cu cea de 
la Viena, Budapesta şi Blaj. 
Prestigiul cărţii acesteia a fost 
atât de mare încât, când firma 
Barth a primit aprobarea de a 
tipări cărţi pentru ortodocşi, 
pentru a şi le putea desface a 
trebuit să imprime pe foaia de 
titlu anunţul că acea carte e ti
părită după textul de la Râmnic 
sau că apare cu aprobarea Con- 
sistorului din Sibiu.

Când în ultimele decenii ale 
sec. XVIII activitatea tipografică 
intra în declin, cartea sibiană, 
cu certificatul de autenticitate 
imprimat pe foaia de titlu, trece 
în M untenia şi Moldova, ducând 
în lumea satelor prin Calendare, 
Bucoavne, Psaltiri şi Ceasloave 
ideea unităţii de neam, limbă 
şă credinţă a românilor din 
Transilvania cu cei din Ţara Ro
mânească şi Moldova. Acolo se 
afla o mare personalitate cultu
rală, Gheorglhe Lazăr, întem eie
torul învăţăm ântului românesc. 
Ambele prezenţe m ajore sibiene 
sunt semnul recunoştinţii şi oma
giul Transilvaniei adus cărţii 
din Ţara Românească şi Moldo
va, pentru ajutorul dat în faza 
presiunii seculare de înstrăinare 
ca să poată supravieţui şi ră
mâne pentru totdeauna în ma
rele TOT românesc.

A ctivitatea tipografică a firmei 
Barth a avut un caracter lucra
tiv. Pentru noi românii, cartea ^ 
sibiană, a fost un element de 
unitate naţională. Şi din acest 
punct de vedere, deşi tipograful 
e străin, opera sa are un carac
ter românesc incontestabil. M e
sajul cărţii sibiene era acelaşi cu 
al cărţilor din Ţara Românească, 
Bucureşti, Râmnic, etc. — Uni
tatea Neamului.

\ P r . I O A N  B E J u Ţ
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Prelegeri de estetica Ortodoxiei
Lecţia orbului

DUMINICA a 6-a după Sf. Paşti (a Orbului)
1. Teologie şi estetică, Ed. Porto-Franco, Galaţi, 1996, 450 p.

A utorul, cunoscut ca rom ancier, este cadru  didactic un iversitar 
la  U niversitatea din B ucureşti şi la  cea din P iteşti şi, în  acelaşi 
tim p, cercetător ştiinţific principal la In stitu tu l de Istorie şi Teorie 
L ite ra ra  „G. Călinescu“ al Academiei Rom âne. A partic ipa t la  m ulte 

* sim pozioane şi reuniuni in ternaţionale , la  Berlin, Leipzig, Paris, 
Sofia, Bonn şi Hale.

O pera sa publicistică este încărca tă  de h a ru l insp ira ţie i lite rare  
dub la t de acrivia omului de ştiin ţă  um anistă  şi teologică. A m intim  

f în  acest sens, lucrarea publicată nu  de m ult: F rum osul — categorie 
fundam entală  în  estetica Ortodoxiei (1994). Cum scria N ichifor Crainic, 
deschizător de drum uri în  estetica ortodoxă rom ână p rin  N ostalgia 
P arad isu lu i: „Frum useţea e num ele lui Dum nezeu şi când operele 
de a rtă  se vor făuri sub acest semn, M ântu ito ru l va avea în  această 
ţa ră  cel m ai seducător apostolat laic al îm părăţie i cerulu i“ (Zile albe, 
zile negre, Memorii, 1991, p. 279). Un astfel de apostolat desfăşoară 
au toru l în  m ijlocul generaţiei tinere de studen ţi căro ra  le-a p redat 
p relegerile acestui curs un iversitar în  anul 1994— 1995 la  Facultatea, 
de Teologie Ortodoxă a U niversităţii din P iteşti şi la F acu ltatea de 
Sociologie, Psihologie şi Pedagogie a U niversităţii din Bucureşti.

în  p refa ţa  lucrării, au toru l ţine să sublinieze faptul „că fă ră  exis
te n ţa  strălucitei şcoli rom âneşti de teologie ortodoxă, şi, în mod deo
sebit, a Şcolii ştiinţifice de Studii Clasice B izantine şi P atristice  dez
vo lta tă  în  ultim ele p a tru  decenii la  In stitu tu l Teologic U niversitar 
din Bucureşti, aceste prelegeri nu ar fi fost posibile“ şi omagiază în  
mod special opera teologică a părin te lu i prof. D um itru S tăniloae, 
„cel maii m are teolog ortodox al tim pului nostru“ . Teologia ortodoxă, 
spune autorul, „a m arcat profund şi defin itiv  profilul sp iritual al 
generaţiilo r de intelectuali din Rom ânia acestui secol“ , şi reţine ap re
cieri asupra lucrărilo r î. P. S. Nicolae Com eanu, încercă ri de estetică 
creştină (1947) şi E lem ente de estetică patristică  (1959, 1984) şi, de 
am intit, P r. prof. Nicolae Neaga, P roblem a frum osului în  Vechiul 
T estam ent (1958).

Avem acum avan ta ju l unui tr a ta t  de Teologie estetică la  n ivel 
un iversitar, în  oare se aduc noi contribuţii, investigaţii şi noi definiri 
de care noile generaţii pot beneficia, ca şi c itito rii in te resa ţi în  p ro
b lem atica expusă. A utorul a porn it de la considerentul „că un  curs 
de estetică este absolut necesar îndeosebi p en tru  studenţii de la  sec
ţiile de teologie-litere, care vor avea o dublă specializare şi vor 
deveni profesori de religie ortodoxă şi de lim ba şi lite ra tu ra  rom ână“. 
A utorul şi-a asum at m isiunea de a preda acest curs la  Facultatea 
de Teologie din P iteşti. S -au iv it de la început şi greutăţile , fiindcă 
în  afa ră  „de strălucitele eseuri ale lu i N ichifor Crainic, pe care aceste 
cu rsu ri le valorifică din plin, şi de cele câteva erud ite  studii ale 
P ărin te lu i M itropolit Nicolae Com eanu, nu  p rea  aveam  cu ce porni 
ia  drum . Nici în  teologia catolică, p ro testan tă  sau anglicană nu se 
găsesc p rea m ulte luc ră ri dedicate în  mod special uno r problem e 
de estetică“. A utorul adaugă em oţionanta confesiune: „A fost un 
îndem n providenţial. M -am  apucat de lucra . Vechiul sfat al ta tă lu i 
meu, preotul şi învă ţă to ru l de ţa ră  A urelian  Diaconescu, binecuvân
ta tă  fie-i m em oria: „încearcă să treci p rin  inim ă ceea ce lucrezi

rela ţionale, respectiv  pe cele legate de problem atica frum osului. P re 
zenţa creatoare, p ron iatoare şi judecă toare  a lu i Dumnezeu în  lume 
ni se descoperă şi p rin  in term ediu l frum useţii. A ltfel spus — fru 
m useţea este  o cale de în ă lţa re  a om ului spre Dum nezeu Frum useţe.

II. Ipostazele Frum osului: F rum osul divin; F rum useţea lum ii; F ru 
m osul um an; Frum osul artistic . Cu F rum osul d iv in  putem  comunica 
doar pe cale apofatică. Ş tim  că fiecare a trib u t legat de infin itatea 
lui Dumnezeu este, la rându l său, infinit. Dar ce anum e este in fin i
ta tea , oare este „conţinutul concret al in fin ită ţii acestor a trib u te“ nu 
reuşim  să sesizăm. în v ă ţă tu ra  ortodoxă despre diversele m oduri de 
cunoaştere ale fiin ţei şi a tribu te le  divine ne a ju tă  să înţelegem , pe 
de o p arte  — că Dumnezeu „se caracterizează prin  frum useţe, f ru 
m useţea m axim ă“, ia r  pe de altă p arte  — că „El însuşi este Frum o
sul“. în  S fânta Scrip tură găsim  num eroase tex te  din care putem  
înţelege frum osul ca dar a l Dum nezeirii. F rum osul apare în  prim ul 
rân d  în  creaţie. „Şi a p riv it Dum nezeu la  toate câte făcuse şi ia tă  erau  
foarte bune“ (Fac. 1, 31). S finţii P ă rin ţi afirm ă că El este atotfram os. 
T oată frum useţea lum ii îşi are  oauza în  Dumnezeu Frum useţe la  oare 
asp iră p rin  spiritualizare. D in Dum nezeu F rum useţe îşi trag  ex is
te n ţa  toa te  câte sunt frum oase în lum e, orice a r  fi ele. F rum useţea 
este un  num e al D ivinităţii. în  acest sens, Frum osul Divin este mai 
presus de toate cele om eneşti şi lum eşti, mai presus de orice rev e
la ţie  n a tu ra lă  sau supranatu rală . U râ ţen ia este introdusă î-n lume 
p rin  păcatele oam enilor. P erfecţiunea frum useţii um ane se realizează 
în  Sfânt. Idealul creştinului este Sfinţenia. Esenţa sfinţeniei este de 
ordin sp iritual. P rin  a r tă  omul îl adoră şi-L  p ream ăreşte  pe Dum ne
zeu. A rta  însum ează to ta lita tea  operelor create de om pen tru  a expri
m a un  ideal sp iritual-estetic. F rum osul artistic  ne îna lţă  sufletul 
spre F rum useţe, oa a trib u t al D ivinităţii. F rum useţea astfel ni se 
im pune ca un  mod de revelare a D ivinităţii. P en tru  că Frum osul 
nu  poate veni decât de la Dumnezeu. De la frum useţe, ca atribu t 
al D ivinităţii, la  frum useţea lum ii, la  frum osul um an şi la frum osul 
artistic, ia r  de la frum osul artistic  spre Dumnezeu circuitul este com 
plet. în  acest sens, frum osul artistic  este un  m om ent în tr-o  deve
n ire  continuă în  care energiile divine necreate lucrează fără  oprire.

III. M istagogie şi Caligogie. F rum osul în  Teologia, M istagogia 
şi Caligogia S fân tu lu i Dionisie Sm eritu l şl A reopagitul; C ontem pla
ţie sensibilă, contem plaţie estetică şi contem plaţie m istică; Teofilie, 
teognosie şi filocalie; Estetica u râ tu lu i; Estetica O rtodoxei în con
cepţia lu i N ichifor Crainic; V aloarea estetică şi norm a estetică; R i
goare dogm atică şi norm a estetică. Estetica O rtodoxiei are un  punct 
ferm  de plecare în  scrierile fundam entale ale Sfântulu i Dionisie Sme
ritu l şi A reopagitul. „Iden tita tea d in tre  Dionysius Exiguus, \m arele 
teolog din Scythia Minor, fondatorul erei creştine, şi S fântul Dionisie 
A reopagitul (Dionisie Pseudo-Areopagitul), au toru l genial care ne-a  
lăsat Teologia m istică şi Despre Numele Divine este acum un  fapt

(Continuare în  pag. a 8-a)

P r. I. IONESCU

. . .  Aşadar, iată, pentru ce a 
venit MântuitorL.1 I sus H ri,tos 
şi a făcut în faţa lor această 
minune. Ca pornind de la acest 
caz concret să-i poată pune în 
confruntare pe ei cu ei înşişi. 
Ca ei să se analizeze, să se pri
vească mai obiectiv, mai pro
fund şi să tragă concluziile care 
se impuneau de la sine. M ântui
torul a zis, însă ei au rămas în 
starea în  care se aflau. Dovadă 
e faptul că nici măcar pe orbul 
din naştere nu l-au mai recu
noscut când s-a vindecat. Era 
real în faţa lor, adevărat, p re
zenţă vie, şi n u  recunoşteau că 
ar fi el. La început au făcut tot 
felul de interogatorii ridicole, 
gratuite, doar, doar, s-ar dovedi 
că este o şarlatanie, sau un fals 
la mijloc. Ori orbul a fost tare 
pe poziţie. Le-a dat o lecţie pe 
care nu o primeau prea des, 
poate chiar de loc. Căci cine în
drăznea? Ei nu-1 recunoşteau nu 
numai pe orb; nu-L recunoşteau 
nici pe M ântuitorul Hristos care 
făcea alâtea minuni. Ce să mai 
spunem  că n-au vrut să-l recu
noască pe orb? Insă, cum am 
menţionat, orbul le-a dat o lec
ţie atât de lo ică cât şi de exis
tenţă întru normal, de trăire  in 
dreaptă judecată, de judecare 
dreaptă, adevărată a tuturor lu
crurilor.

Pentru că atunci când se aTa 
la interogatoriu, şi când îl în
trebau dacă este el sau dacă nu 
este el, şi când îl acuzau pe 
M ântuitorul Hristos că ar fi căl
cător de lege, că ar fi démoni

én m in tea şi cu m âinile“ , m i-a fost m ereu în d rep ta r“.
P u ţină ta tea  studiilor de estetica O rtodoxiei, explică, afirm ă au to

rul, caracteru l de p rim ă schiţă al celor a p ă ra te  în  diversele capi
tole. Ele sunt doar o vagă şi schem atică evocare a  vastei şi fasci
nan te i problem atici a esteticii Orodoxiei. A proape jum ăta te  din m a
te ria  prelegerilor discută num ai câteva ipostaze ale artei. Din punct 
de vedere principial şi al metodicei, problem a are un  caracter m ult 
m ai complex. E valuarea diverselor ipostaze ale a rte i a ra tă  că ea 

• ex istă  num ai ca mod de com uniune, de com unicare şi de revelare 
a ceva. în  acest sens, subliniază autorul, a r ta  este ofrandă, bucurie, 
trad iţie  vie, doxologie, catehizare, diaconie, reuniune de sim boluri, 
sp iritualizare“ (p. VIII).

în  realita te , estetioa este o disciplină paradoxală, p en tru  că în  ea 
se încearcă expunerea discursivă, raţională, categorială, metodică, 
sistem atică, riguros sancţionată pe capitole şi pe grupări de problem e 
a ceea ce este tră it ca rea lita te  vie, cuprinzătoare, indivizibilă. Cel 
ce se sim te a tras  şi pă truns, transfo rm at, de evidenţa în  Sinea F ru 
m useţii, trăieşte  în  elanul credinţei, al revelaţiei şi percepţiei directe, 
atotcuprinzătoare, indivizibile, şi nicidecum  în deliberările, cău tă
rile, reluările  schem atice şi antinom iile expunerii sistem atice. în  
această p riv in ţă, dogm atica şi experien ţa  filocalică ortodoxă sunt 
fundam entul sigur al oricărei abordări adecvate a problem elor este
tice“ (p. IX). îndeosebi în  operele teologice ale Sfin ţilor P ărin ţi şi 
Scriitori bisericeşti, găsim  expresia sublim ă a unor adevăruri des
coperite p rin  trăire , p rin  spor în  cred in ţă şi p rin  îna in ta re  neabă
tu tă  spre Dumnezeu Cel lăudat în  S fânta Treim e, C reatorul a toată 
făp tu ra  văzută şi nevăzută, P ron iato ru l a toa tă  firea. Teologia lor 
este, în egală m ăsură, expresia unei autentice tră iri în  Iisus H ristos 
Dom nul nostru  şi a m editaţiei p rofunde asu p ra  celor descoperite. 
S im ţim  în aceste opere cât de pu tern ic L -au  tră it S finţii P ă rin ţi ai 
B isericii pe H ristos M ântuitorul cel P reabun. Dar în  acelaşi tim p 
— cât de lim ita te sun t pu terile  lim baju lu i de a comunioa sublim a 
tră ire  a ta inelor sp irituale  cu care s-au  învrednicit îm rugăciunile 
şi lucrările  lor pline de sm erenie. S finţii P ă rin ţi şi Scriitori b iseri
ceşti sun t cei m ai im portan ţi insp ira tori şi cele m ai înalte  modele 
a le  paginilor tra ta tu lu i e laborat de au to r“ (p. IX). P relegerile de 
estetica Ortodoxiei d in  tra ta tu l său îşi au sursa în tr-o  dorin ţă de 
com uniune şi com unicare tră ită  de au to r (p. X). Notele explicative, 
pe oare am ţin u t să le  reţinem  din P refa ţă , ilustrează im portan ţa şi 
perspectivele acestui unic tra ta t de estetica O rtodoxiei, adus de autor 
în  a ten ţia  recunoscătoare a tine rilo r săi studenţi, oa şi con tribu ţia 
sa m eritorie adusă d in tr-o  perspectivă nouă cu ltu rii rom âneşti con
tem porane.

Lucrarea este s tru c tu ra tă  în  p a tru  m ari capitole, cu subdiviziunile 
lor:

I. Teologie şi estetică: Prolegom ene; O rtodoxia sau d reap ta c re
d in ţă; D efiniţia esteticii. M om ente din evoluţia esteticii; Estetica 
O rtodoxiei, ca disciplină teologică; F rum osul — Categorie fundam en
ta lă  în estetica O rtodoxiei; F iin ţa  se revelează prin  in term ediu l a n u 
m eroase categorii; C aracteru l schem atic şi restric tiv  al cunoaşterii 
logice şi teoretice.

în  Prolegom ene, au to ru l precizează de la  început că estetica este 
considerată în  mod curen t o teorie a frum osului. Mai precis — a fru 
m osului în general şi a sen tim entu lu i pe care el îl provoacă şi îl în 
tre ţin e  în  noi. Estetica se constituie ca un  ansam blu de principii, 
categorii, explicaţii, dem onstraţii şi valori care au la  bază o anum ită 
expresie artistică conform ă cu un  ideal de frum useţe. în  acest sens 
estetica este considerată o disciplină filosofică a lă tu ri de antropolo
gie, gnoseologie, axiologie, m orală, psihologie, logică. Estetica O rto
doxiei porneşte de la  în v ă ţă tu ra  de cred in ţă autentică a Bisericii 
şi se înfăţişează ca u n  ansam blu coerent şi reve lato r despre varia te  
categorii specifice, despre un  m are num ăr de principii, dem onstraţii şi 
concluzii legate de vasta  problem atică a Frum osului. Estetica O rto
doxiei este cea m ai cuprinzătoare şi cea m ai revelatoare doctrină a 
frum osului şi a a rte i fundam entate  pe principii religioase. După 
în v ă ţă tu ra  de cred in ţă ortodoxă, reve larea  D ivinului în  lum e prin  
Kenoza Fiului lui Dumnezeu, face posibilă îndum nezeirea om ului 

, (theosis, deificatio), adică partic iparea  acestuia p rin  energiile divine 
neereate, la v ia ţa  lu i Dumnezeu şi la F rum useţea d ivină ca atribu t 
al Sfintei T reim i şi to todată la frum useţea lum ii în tregi, a um ani- 

,/tăţii, în  general, şi a fiecărei persoane ca chip al C reatorului ei, a lu - 
' a ră rilo r om eneşti şi a fiecărei opere de a rtă  — în parte . în  credinţa 
ortodoxă nu num ai omul se înfăţişează, înfrum useţează p rin  pu rifi
care  de patim i, sp iritualizare şi în a in ta re  (anabasis) pe calea v ir tu 
ţilo r spre A rhetipul F rum useţii, ci lum ea în treagă e în se ta tă  de C rea
toru l ei. O rtodoxia porneşte în fo rm ulările ei estetice de la  F rum u
seţe oa a trib u t al D ivinităţii, la frum useţea lumii, la frum useţea 
omului, a lucrărilo r sale şi cu deosebire a operelor de artă . In teg rate  
viziunii pancalice ele dau credinciosului sentim entul propriei p a rti
cipări la  Frum useţe. Nici o altă doctrină estetică nu are o astfel de 
cuprindere. A devărul estetic reve la t în  O rtodoxie se dobândeşte în 
cuprinsul credinţei şi im plică asp ira ţia  spre Dumnezeu. F rum useţea 
A rhetipală este Dumnezeu ce nu  poate fi definit p rin tr-o  relaţie. 
Estetica Ortodoxiei nu răm âne o disciplină filosofică, ci devine teo
logie şi teologhisire. Ea asp iră să exprim e sistem atic cu m ijloace

ü H O i H O H i O í l l O

Biserica noastră Ortodoxă sus
ţine că fiecare fiinţă umană care 
vine în lume nu este rodul ex
clusiv al părinţdor ci, într-o anu
mită măs> ră îşi datorează exis
tenţa lui Dumnezeu. Legea per
petuării speciei umane nu ac
ţionează doar ca un nstinct orb 
şi iraţional, ci prin această lege 
Dumnezeu însuşi îşi exprimă 
dorinţa de afirmare a vieţii: „fiţi 
rodnici şi vă înmulţiţi şi um
pleţi păm ântul şi-l s tăpân ţi". 
(Fac. 1, 28). Procreaţia nu este 
un act exclusiv uman, ci un act 
de sinergie, de cooperare a o- 
mului cu Dumnezeu, care în 
acest fel i-a o 'e r t  privilegiul de 
a naşte viaţă, participând p r!n 
aceasta la creaţia de după crea
ţie.

Cu fiecare fiinţă care vine la 
existenţă i se oferă lumii o şan
să în plus la viaţă, se deschi
de o fereastră spre lumină şi se 
îngustează puterea morţii. Aceas
ta constituie motivul p rn c ip a l 
pentru care Biserica este aşa de 
severă cu cei care refuză naşte
rea de prunci, pentru că avortul 
nu este doar un atentat la viaţa 
celuilalt, ci el este în acelaşi 
timp şi o îm potrivire la vo nţa 
lui Dumnezeu care doreşte ca 
„lumea viaţă să aibă şi din bel
şug" (In. 10, 10).

N aşterea S'. loan Botezătorul, 
aşa cum ne este cunoscută din 
re la tă r i?  sfintelor E v an h e lii, 
evidenţiază tocmai aceste lucruri 
afirmate mai sus. Născut în u r
ma unei intervenţii spectaculoa
se a lui Dumnezeu în planul 
existenţei umane, dar fără ca 

prin aceasta să se impieteze a- 
supra legilor sale, naşterea sa 
se T'ă s trează totuşi în limitele ri- 
rescului. Ceea ce ne apare nefi
resc în cazul naşterii sale este 
vârsta mult prea înaintată a pă
rinţilor săi, care după logica 
imediată nu mai erau capabili 
pentru un atare act. Dar cele ce 
sunt cu neputinţă la oameni sunt 
cu putinţă la Dumnez'u. El in
tervine pentru corectarea acestui 
neajuns, însă intervenţia d 'vină 
nu echivalează cu o contorsio
nare sau o încălcare a legilor 
firii, ci doar cu o reaşezare a 
lor pe făgaşul normal tăţii. Dum
nezeu, Cel ce este mai presus 
de natură, operează asupra na
turii în baza suveranităţii Sale, 
folosindu-se însă de mijloace 
naturale. în cazul celor doi pă
rinţi vârstnici a : Sf. loan, nepu
tinţele bătrâneţii sunt corectate 
de Dumnezeu prin întărirea şi 
potenţarea puterilor trupeşti prin 
mijloace care scapă puterii noas
tre  de înţelegere. Efectul este 
absolut firesc şi întru totul în 
limitele normalităţii, n efrească  
ne apare doar modalitatea pr n 
care Dumnezeu a operat, însă 
aşa cum spunea Sf. loan Da-
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(Naşterea Sf. loan Botezătorul)
maschin „natura cedează haru 
lu i“.

De altf°l naşterea Sf. loan nu 
este singulară, pentru că Vechiul 
Testament mai menţionează şi 
alte asemenea cazuri. Avraam şi 
Sarra d°şi mult prea vârstnici şi 
nemaifiind în stare să zămisleas
că, vor avea totuşi un moşteni
tor în urma promisiunii făcute 
de cei trei îngeri (Pac. 18, 10— 
,14). Este şi cazul lui Elcana şi 
a soţiei sale Ana, părinţii lui 
Samuel (1 Reg. 1, 19—20), a lui 
Manoe şi a femeii sale care în 
urma unei apariţii minunate vor 
avea parte de naşterea fiului lor 
Samson (Jud. 13 '-). în toate a- 
ceste cazuri apare cu evidenţă 
faptul că Dumnezeu este într-o 
continuă legătură cu lumea şi că 
El îşi duce la împLnire planuri
le Sale prin oameni.

Deşi aceste naşteri au un apa
rent aspect supra 'iresc şi care 
ne-ar putea îndemna să accep
tăm ideea predestinării, ceea ce 
se dovedeşte însă fals şi fără su
port real, trebuie totuşi să recu
noaştem că nu venim în lume la 
vo!a întâmplării ci, cu fiecare 
existenţă nou-creată Dumnezeu 
are un plan, o intenţie. Venim 
în lume în virtutea acestui plan 
divin, există întipărită în inti
mitatea fiinţei noastre un anu
mit scop spre care ne este dat 
să tindem şi căruia îi suntem 
hărăziţi „pe toate le-a făcut 
Dumnezeu, fiecare cu scopul 
său" (Pilde 16, 4). Ceea ce este 
însă esenţial pentru noi este ca 
pe parcursul vieţii să reuşim să 
descoperim intenţia lui Dumne
zeu cu noi, şi ceea ce este cel 
mai important, să ne facem îm
preună — lucrători cu El pentru 
a evidenţia cât mai mult aceas
tă intenţie.

în  cazul Sf. loan Botezătorul, 
ne apare evident faptul că încă 
din momentul venirii sale la 
existenţă Dumnezeu urm ărea un 
plan, avea o intenţie, şi anu
me ca el să devină Inaintemergă- 
torul Domnului. De altfel, des
pre venirea lui loan se vorbea 
încă cu sute de ani înainte „Ia
tă, Eu îl trimit înaintea feţei ta 
le pe îngerul meu, care-Ţi va 
pregăti calea dinaintea Ta" (Mal. 
3, 1). Născut după legea fireas
că, aşa cum se naşte orice fiinţă 
omenească, totuşi venirea lui în 
lume se datorează unei interven
ţii divine ceea ce indică scopul 
deosebit pentru care Dumnezeu 
avea să-l hărăzească „că mare 
va fi el înaintea D om nului. . .  
Şi încă din pântecele maicii sale 
se va umple de Duh Sfânt" (Lc. 
1, 15). Apropiaţii familiei sale, 
dar şi ceilalţi, intuind ^rezenţa 
sacrului precum şi scopul deo
sebit căruia el îi era menit vor 
constata „ce va fi, oare, acest 
copil? Căci într-adevăr mâna

Domnului era cu El" (Le. 1, 66).
Dar pentru a înţelege cât mai 

bine intenţia lui Dumnezeu în 
cazul Sf. loan, pentru a cunoaş
te  rostul pe care el avea să-l 
îndeplinească în ioonomia divi
nă, şi anume acela de înainte- 
m ergător al Domnului, va trebui 
să cunoaştem starea lumii d n 
vremea respectivă. Ne vom re 
feri nu atât la lumea numită cu 
un term en generic păgână şi 
care ajunsese să se înstrăm eze 
cu totul de Dumnezeu, defor
mând religiosul până la exacer
bare „deşi l-au cunoscut pe Dum
nezeu, nu ca pe Dumnezeu L au 
slăvit şi nici nu i-au mulţumit, 
ci-n cugetările lor s-au rătăcit şi 
inima lor cea neînţelegătoare s-a 
în tu n e ca t. . .  şi slava lui Dumne
zeu Celui nestricăcios au pre
schimbat-o în asemănarea chipu
lui omului stricăcios şi al păsă
rilor şi al patrupedelor şi al tâ 
râtoarelor . . .  au preschimbat 
adevărul lui Dumnezeu în min
ciună şi s-au închinat şi i-au 
slujit făpturii în locul Făcătoru
lui" (Rm. 1, 21, 23, 25), cât mai 
ales la poporul evreu, pentru că 
acesta a fost poporul căruia 
Dumnezeu îi rânduise să fie 

m oştenitorul făgăduinţelor Sale. 
Ce este de fapt istoria poporului 
evreu dacă nu o continuă che
mare la credinţă adresată lor 
de către Dumnezeu şi l pădare 
şi revoltă împotriva voinţei di
vine, ceea ce-i va aduce însă 
multe şi îndelungate suferinţe 
tocmai ca o răsplată a neascul
tării. Umiliţi de egipteni şi asi- 
ro-babilonieni, vor sfârşi mai 
apoi îngenunchiaţi de vulturul 
roman. In adâncurile abisului în 
care se prăbuş'se, poporul evreu 
cel atât de mândru de tradiţiile 
sale tânjea după Mesia, Cel des
pre care Dumnezeu le vorbise 
de atâtea ori prin profeţii săi.

Acesta era visul care înfier
bânta sufletul şi mintea oricărui 
evreu, dar ei în orbirea şi in
fatuarea lor, îşi arogau această 
promisiune doar pent u ei, ex
cluzând celelalte neamuri. TI aş
teptau pe Me-ia, dar un Mesia 
doar al lor, şi care să r~zbune 
noianul de suferinţe îndurate 
de-a lungul timpului. Astfel se 
prezenta starea religios-morală a 
lumii din vremea venirii lui 
loan, iar misiunea lui era cu 

atât mai dificilă, el având de 
ïu p ta t mai întâi de toate îm
potriva beznei care se înstăpâ
nise în minţile şi su 'letele infa
tuaţilor săi conaţionali. El era 
cel „trimis de D mnezeu“ (Lc. 3, 
2) ca să-i pregătea c ă  pen 'ru  
primirea Luminii, să-i elibereze, 
nu din robia lumească a rom a
nilor, ci să le elib reze sufle
tele din bezna care le stăpânea 
sufletele şi minţile „oamenii au 
iubit întunericul mai mult decât

zat, că ar fi samarinean, păcătos, 
orbul le-a zis ferm: Pe mine nu 
mă inleresează. Eu ştiu un sin
gur lucru, simplu şi adevărat: am 
fost orb şi acum vă I Şi mai 
ştiu un lucru: că Dumnezeu pe 
păcătoşi, pe demonizaţi nu-i as
cultă. Şi că nu s-a mai văzut 
vreodată ca cineva să facă ase
menea lucruri în I rael, să v in
dece un orb din naştere. Cel 
care vindecă un orb din naştere 
nu poate decât să fie de la Dum
nezeu. (loan 9, 31—33).

Le-a dat această lecţie de sim
plitate sănătoasă a vieţii. Le-a 
dat un exemplu simplu, dar să
nătos, de a fi integraţi în linia 
aceasta a înţelegerii norm ale a 
lucrurilor. Nu complicându-le şi 
răsturnându-le, ci simplificându- 
le şi văzându-le aşa cum sunt. 
La care aceştia, în replică, ce 
au făcut? Sau mai bine zis, nea- 
vând replică, ce au făcut? L-au 
dat pur şi simplu afară. Iată a ti
tudinea celui învina!

învins cine de cine? Să ne a- 
mintim lucrul acesta că este im
portant: doctorii Legii vechi, în 
văţătorii Legii vechi, de un cer
şetor. Căci orbul era un simplu 
cerşetor, pe care-1 dispreţuiau 
toţi, pe care nici măcar nu-1 
mai recunoşteau acum; pe care 
nu dădea nimeni doi bani. Aces
ta i-a învăţat pe aceia cum să 
judece adevărat lucrurile, el 
le-a restaurat logica, chiar dacă 
ei n-au recunoscut nimic din 
toate acestea.

Preot Dr. THEODOR DAMIAN
New-York

es o m o m OEO

Lumina, fiindcă faptele lor erau 
rele" (In. 3, 19).

Pentru aceasta a venit loan, 
şi aceasta era misiunea pe care 
Dumnezeu i-o încredinţase, să-i 
facă pe oameni capabili să p ri
mească Lumina: „Gătiţi calea
Domnului, drepte faceţi-I cără
rile. Orice vale se va umple şi 
orice munte şi deal 1 e va mic
şora; cele strâm be se vor face 
drepte şi căile colţuroase, nete
de. Şi toată făptura va vedea 
m ântuirea lui Dumnezeu“ (Lc. 3,
4—6). Om firav, spre a se putea 
încumeta la această lucrare, 
avea nevoie să se întărească, iar 
spre a se putea întări în lucra
rea lui, se va retrage în pustie, 
se : însingurează pentru a se 
apropia cât mai m'ult de Dum
nezeu de la care avea să ia pu
tere. Acolo, în singurătatea pus
tiei, el se aprop 'e de D mnezeu 
şi de semenii săi. Se în tăreşte 
lăuntric prin post şi rugăciune, 
se degajează de sine pentru a-L 
lăsa pe Dumnezeu să lucreze 
prin el. în acest fel, loan nu fa
ce decât să se recunoască pe 
sine drept instrum entul prin ca
re Dumnezeu avea să-şi du~ă 
la îndeplinire planul Să‘u. Atunci 
când se va socoti îndeajuns de 
puternic, va purcede la împlini
rea misiunii încredinţate lui de 
Dumnezeu. „Pocăiţi-vă", cu acest 
cuvânt îi întâmpină loan pe cei 
care veneau la el. Indr-ptaţi-vă, 
întoarceţi-vă din păcatele voas
tre căci în curând va să vină 
Cel care este Lumina.

loan nu spunea mai mult, nu 
era m andatat să spună decât că 
„împărăţia cerurilor se apropie" 
şi că ea se va cuprinde în fiin
ţa Aceluia care va să vină după 
el „Eu vă botez cu apă spre po
căinţă, dar Cel Ce vine după 
mine este mai puternic decât 
m rne, Căruia eu nu sunt v re 'nic 
să-I duc încălţămintea; Acesta 
vă va bot°za cu Duh S 'ânt şl 
cu foc“ (Mt. 3, 11). Cutrem uraţi 
de gravitatea cuvintelor sale no
roadele alergau la el, cerând 
sfat. Pocăiţi-vă, îi îndemna loan, 
lepădaţi întunericul ca să puteţi 
primi Lumina pe care va s-o 
ad'ucă Cel despre care eu vă 
vorbesc. Pregătiţi-vă să vă puteţi 
îmbrăca în haina cea nouă, să 
trăiţi viaţa cea nouă care mi
jeşte la orizont.

Atunci când Lumina a început 
să s 'rălucească la orizont, cu 
smerenie, se va pleca în faţa 
Aceluia care „trebuia să creas
că" (In. 3, 30), încheind în chip 
tragic şi solemn, nu numai mi
siunea pe care Dumnezeu i o 
încredinţase şi pentru care a ve
nit de fapt în lume, dar şi o 
perioadă istorică „toţi proorocii 
şi Leg°a au proorocit până la 
loan" (Mt. 11, 13).

Preot S. NICOLAE
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AGENDA KP.S. MITROPOLIT ANTONIE
LUNA APRILIE 1997

9. DUMINICA, 6 APRILIE 1997
— A plecat spre Roma - Italia, unde a partic ipa t la  lucrările  

unei C onferin ţe pregătitoare cu p riv ire  la re luarea  dialogu
lu i in te rnaţional d in tre  Biserica O rtodoxă şi B iserica Ro- 
m ano-C atolică. In acest sens, s-a  în tru n it la  Roma, Co
m itetu l de coordonare a dialogului din care face p a rte  şi 
I. P. S. Mitropolit ANTONIE:

9 SÂMBĂTĂ 12 APRILIE 1997,
— A cercetat M ănăstirea Sâm băta.

f |  MARŢI, 15 APRILIE 1997,
— A prezidat la  R eşedinţa M itropolitană lucrările  P erm anen 

ţe i Consiliului Eparhial, unde s-au  rezolvat problem e cu
ren te  ale vieţii religioase din Eparhie.

9  JOI, 17 APRILIE 1997,
— La sediul Băncii In ternaţionale  a Religiilor d in  B ucureşti 

p rim eşte „Prem iul naţional pen tru  ecum enism “ ed iţia  a II-a  
1997, p en tru  contribuţia unanim  recunoscută la  prom ovarea 
şi consacrarea unui clim at superior de dialog şi solidară 
colaborare în  favoarea arm oniei sociale, in teretn ice şi in te r-  
religioase în spaţiu l sp iritua lită ţii rom âneşti.

•  DUMINICA, 20 APRILIE 1997,
— „Floriile“, slu jeşte S fân ta L iturghie în  C atedrala M itropoli

tană.
•  JOI, 24 APRILIE 1997,

— Slujeşte în  C atedrală Denia Celor 12 Evanghelii.
9 VINERI, 25 APRILIE 1997,

— A cordă un in terv iu  postului de televiziune „A ntena 1“ Si
b iu  în  legătu ră  cu Sărbătoarea Sf. Paşti.

— A cordă un  in terv iu  postului de radio „România A ctua lită ţi“, 
redactoru lu i Carm en Vulcan, în  legătu ră  cu înv ie rea  M ân
tu ito ru lu i Iisus Hristos.

— Slujeşte în  C atedrală Denia „înm orm ântării D om nului Iisus 
H ristos“.

•  DUMINICA, 27 APRILIE 1997,
— „SFINTELE PA ŞTI“, slu jeşte S fânta L iturghie în  C atedrala 

M itropolitană şi adresează Cuvântul pasto ra l tu tu ro r  celor 
prezenţi.

— în  după-am iaza aceleiaşi zile slu jeşte vecernia în  C atedrală.
•  LUNI, 28 APRILIE 1997,

— P rim eşte în  C atedrala M itropolitană pe M ajestatea Sa, Re
gele M ihai şi Regina Ana, adresându-le  un  cuvânt de bun- 
venit.

9 MARŢI, 29 APRILIE 1997,
— Cercetează M ănăstirea Sâm băta.

LUNA MAI 1997
9 JOI, 1 MAI 1997,

— A acordat un  in te rv iu  postului de radio Făgăraş cu tem a:
„Izvorul Tăm ăduirii“ şi sem nificaţiile sale la M ănăstirea 
„Sâm băta“.

9 VINERI, 2 MAI 1997,
— Slujeşte S fânta L iturghie la  M ănăstirea „B râncoveanu“ din 

Sâm băta de Sus, cu ocazia sărbătorii „Izvorul T ăm ăduirii“ .
A dresează un  cuvânt de în v ă ţă tu ră  tu tu ro r celor prezenţi.

— în  după-am iaza aceleiaşi zile participă în  Bucureşti, la P a
la tu l Cotroceni la o în tâ ln ire  cu preşedintele României, 
dom nul, Em il Const an tinescu şi şefii cultelor religioase din 
Rom ânia.

— în  seara aceleiaşi zile are o în tâ ln ire , la  P ala tu l P a tr ia rh a l 
cu dom nul A drian  Severin, M inistrul de E x terne al Ro
m âniei.

(Urmare din pag. a 7-a)
ferm  stabilit, d a to rită  studiilor de o severă rigoare ştiin ţifică în tre 
prinse tim p de m ai b ine de două decenii de Pr. Prof. Dr. Gh. D ră- 
gu lin“ (p. 150). A ceastă iden tita te  de persoane, considerată „acum 
u n  fap t ferm  stab ilit“, trebuie p riv ită  însă cu prudenţă , p en tru  m oti
vele ,mai în tâi, de ordin lingvistic.

Dionisie Exiguul sau Sm eritul, considerat când „strărom ân“, când 
„rom ân“, când „daco-rom an“ tră ieşte  în tre  anii coa 470 - cca 545 
şi nu poate fi strărom ân, fiindcă perioada „strărom ână“ sau „rom ână 
com ună veche“ se încadrează în tre secolele V III—XII. Dionysios este 
un  num e grecesc şi nu  un num e traco-dac rom anizat, ca Sf. D asius 
A rgesus sau Dada, num e de sfin ţi daco-rom ani, din sec. IV. Exiguus, 
ad la tin  =  mic, slab, neînsem nat, folosit drep t cognomen şi de alte 
categorii sociale, ca m ilitari, oam eni politici, nu  poate fi sinonim 
cu „sm eritu l“, fiindcă sm erenia este o v irtu te  m orală şi călugării, 
„în sm eren ia“ lor nu -şi atribuie v irtu ţi, ci păcate, p en tru  care îsi 
adaugă cognom enul de „păcătosul“, „peceans — peccator sau „am ar- 
tios — am artia“, păcat, greşeală în  lim ba greacă.

Iden tificarea de opere scrise afla te  sub d iferite  num e, dar ap a r
ţinând  num ai unui singur scriitor, se face pe bază textologică şi s ti
listică, deci problem a este mai în tâ i de ordin lingvistic, ceea ce 
nu  s-a  făcut, ca să se poată afirm a iden tita tea stilistică sau te x to 
logică d in tre  operele celor doi scriitori, şi ca să se poată afirm a 
iden tita tea  lor de nume.

După S fântul Dionisie A reopagitul, F rum osul este un  num e al 
D ivinităţii. F rum osul este etern , imuabil, supra-ra ţiona l, supra-esen- 
ţia l, su p ra-u n ita r, şi este sursa inepuizabilă a arm onieiei şi a frum u
seţii raţionale existen te în lume, „fiind cauza creatoare oe pe toate 
le mişcă şi le strânge la  un loc prin  dragostea de frum useţe p ro 
p rie“. T ră irea  cea m ai in tensă a Frum useţii, m axim a deschidere a 
fiin ţei um ane spre D ivinitate se realizează în extaz, în  cadru l cu
noaşterii apofatice. T ră irea filocalică, preocupare m ajo ră în cadrul 
C reştină tă ţii Răsăritene, este o rien ta tă  spre F rum useţea nepieritoare. 
F ilocalia este iubire de F rum useţe netrecătoare. Ea susţine asp ira ţia  
spre îndum nezeire a celor mai buni d in tre  credincioşi. P reocupările 
filocalice sun t o constantă în în treaga Ortodoxie. T răirea Frum useţii 
nu  este posibilă decât în contem plaţie. După învă ţă tu ra  ortodoxă, 
omul, chipul nem urito r al lui Dumnezeu, restab ilit şi desăvârşit în  
H ristos, are o frum useţe aparte, care îşi are sursa în  in fin itu l F rum u
seţii Divine. Spre F rum useţea Divină, arhetipală, aspiră frum useţea 
um ană, respectiv  to t ceea ce este mai um an în om. Rem arcabile re fe
r in ţe  sun t aduse despre „Estetica u râ tu lu i“ care în  O rtodoxie echiva
lează cu păcatul, oare v ine de la diavol, care distruge şi trupu l, dar 
m ai ales sufletul. El este „o cale sigură spre iad“, ia r  iadul „este 
to t ceea ce poate fi mai sum bru, mai teribil, mai m onstruos în  con
diţia um ană. Ca şi păcatul sau ca şi diavolul, iadul este de o u râţen ie  
absolută“. A r fi fost binevenit aici să se fi vorb it şi despre m an i
festările  degradante ale zişilor sa tanişti din zilele noastre. V orbin- 
du-se despre „R eprezentarea simbolică a iadului“, trebuie cuprins 
şi subcapitolul „R eprezentarea sim bolică a raiu lu i“.

Sunt sugestive referin ţe le  despre „D enunţarea u râ tu lu i în  opera 
lui Tudor A rghezi“ (p. 230—233). Im portan te sun t consideraţiile de 
restitu ire  ale operei lui N ichifor Crainic, p riv ind  Estetica O rtodoxă 
(p. 236—263). A rta Ortodoxiei, subliniază autorul, m ărtu riseşte  şi 
laudă A devărul lu i Dumnezeu. P rin  a rtă  oam enii îl adoră pe Dum 
nezeu. De aceea în  O rtodoxie arta  este doxologie. P rin  artă  oam enii 
tră iesc  în  com uniune în cuprinsul noului popor al lui Dumnezeu şi în

SAMBATA, 3 MAI 1997,
— Cercetează M ănăstirea Predeal.

LUNI, 5 MAI 1997
— Cercetează Casa de Odihnă şi biserica din localitatea Bazna, 

P rotopopiatul Mediaş, unde urm ează a se efectua lucrări de 
de în tre ţinere  şi reparaţii.

JOI, 8 MAI 1997,
— Cercetează şan tieru l de la M ănăstirea Sâm băta.
— Vizită la şan tie ru l de la Schitul O rlat.

VINERI, 9 MAI 1997,
— Prim eşte la  R eşedinţa M itropolitană, corul m ix t al Facul

tă ţii de Teologie din Iaşi condus de P reot Lector A lexăn- 
d rel Barnea, cor afla t în vizită la  m ănăstirile  şi schiturile 
din T ransilvania. Cu această ocazie Î. P. S. Sa le vorbeşte 
despre istoria T ransilvaniei, cu re ferire  specială la  Uniatism .

VINERI, 16 MAI 1997,
— Cercetează M ănăstirea Sâm băta.
— Acordă un in terv iu  postului de televiziune PRO TV. Bucu

reşti, reporteru lu i Radu A nton Rom an, despre istoricul M ă
n ăstirii „Brâncoveanu“.

•  SAMBATA, 17 MAI 1997,
— Prezidează la M ănăstirea „B râncoveanu“ Sâm băta de Sus, 

lucrările  Consiliului Eparhial al A rhiepiscopiei Sibiului şi 
rezolvă problem e curente în  Arhiepiscopie.

•  DUMINICA, 18 MAI 1997,
— P articipă la S fânta L iturghie la  M ănăstirea „B râncoveanu“ 

Sâm băta de Sus.
0 JOI, 22 MAI 1997,

— Partic ipă la Capela Facultăţii de Teologie la  L iturghia fes
tivă  cu ocazia te rm inării cursurilo r de că tre  s tuden ţii anu
lui IV.

— Prim eşte la  Reşedinţa M itropolitană, în tr-o  v izită p a r ti
culară, pe dom nul prefect al jude ţu lu i Sibiu, T iberiu  Cos- 
tăchescu.

— în  după-am iaza aceleiaşi zile partic ipă  la  m asa festivă o r
ganizată de studenţii anului IV, unde rosteşte  u n  cuvânt 
„Despre preoţie“.

®  SAMBATA, 24 MAI 1997,
— La inv itaţia  P. S. G herasim  al Râm nicului, participă la  M ă

năstirile  Hurez şi B istriţa  la inaugurarea lucrărilo r de re 
construcţie, consolidare şi în tre ţin ere  a aşezăm intelor m ă 
năs tireşti de acolo.

•  LUNI, 26 MAI 1997,
— Partic ipă în  Bucureşti, la  sediul S ecretaria tu lu i de S ta t pen

tru  Culte, la o discuţie referitoare  la  Noul proiect a l Legii 
Cultelor din România.

®  MARŢI, 27 — JOI, 29 MAI 1997,
— Partic ipă la lucrările  Sfântului Sinod al Bisericii O rtodoxe 

Române, lucrări ţinu te la  sediul P a tria rh ie i.
O  VINERI, 30 MAI 1997,

— Cercetează M ănăstirea Predeal.
0  SAMBATA 31 MAI 1997,

— Cercetează M ănăstirea „B râncoveanu“, Sâm băta de Sus, şi 
participă la simpozionul in ternaţional „ In tercu ltu ra lita te  — 
1997“ — experien ţa T ransilvaniei“, organizat de C entrul Eu
ropean de Studii în problem e etnice şi Academ ia Română, 
sub înaltu l patronaj al M inisterului de Externe.

— în  după-am iaza aceleiaşi zile p rim eşte la Reşedinţa sa de 
la M ănăstirea B râncoveanu pe dom nul Acad. Prof. Dr. 
Nicolae Cajal, preşedintele F ederaţiei C om unităţilor E vre
ieşti din România.

fa ţa  lui Dumnezeu oam enii sun t egali. O rtodoxia com unică a tâ t de 
strâns cu actele, form ele şi sem nificaţiile cultu lu i divin. în  teologie, 
şi cu deosebire în teologia dogmatică, ca mod de cunoaştere a lui Dum
nezeu şi m odalitate de exprim are a experienţei, cultului şi m isticii 
sp irituale  a Bisericii, se află categoriile, principiile, no ţiunile şi de
m onstra ţiile  cu care estetica Ortodoxiei abordează inepuizabila p ro
blem atică a frum osului, a proceselor creaţiei şi a ipostazelor arte i 
ind iferen t de locul şi tim pul în  care ele au fost afirm ate (p. 290).

IV. A rtistu l şi creaţia: — Kenoza artistu lu i; C reaţia artistică; In
sp iraţia; C redinţa artistu lu i; S peran ţa activă; D ragostea lucrătoare.

Reţinem  din acest capitol concluzia sugestivă ca m editaţie şi m e
saj: „A rta îşi are sursa în dragoste, se m anifestă ca dragoste, se îm 
plineşte ca dragoste şi străluceşte ca dragoste, p en tru  că omul a fost 
creat din dragoste de Dumnezeu care este dragoste. Ca perm anenţă 
şi dom inantă a sp iritua lităţii creştine ortodoxe dragostea conferă sens 
şi cele mai înalte  sem nificaţii nu num ai operelor de artă , ci şi vieţii 
celor ce le-au  creat, celor care le contem plă, oam enilor de p re tu tin 
deni şi lum ii întregi, care se spiritualizează necontenit în se ta tă  de 
C reatorul ei“ (p. 444).

Cu asem enea reflexiuni de estetică filosofică creştină ortodoxă este 
încărcată în treaga lucrare a autorului, care indică un  drum  de ascen
siuni sp irituale  în cu ltu ra contem porană rom ânească, pen tru  care nu  
pu tem  să-i fim  decât recunoscători.

■ O B O H O H O H O a O B O H O B O H O f f l O H O n O «

Asociaţia Chrsiiana Sibiu — Bilanţ 1996
@ Im ediat după Revoluţia din Decem brie 1989, a lua t fiin ţă  la 

Bucureşti, Asociaţia M edical-Creştină C hristiana, care are o filială 
foarte  activă şi în oraşul Sibiu.

D e-a lungul anilor, această Asociaţie, p rin  râvna  m em brilor săi, 
a desfăşurat o ac tiv itate m erito rie în  slu jba valorilor creştine şi a 
slu jirii semenilor.

Şi în  anul trecu t 1996 — conform  R aportului de activ itate al aces
te i Asociaţii, activ itatea ei a fost deosebit de bogată, bucurându-se 
de sp rijinu l Arhiepiscopiei Sibiului, personal a Ï.P.S. M itropolit 
Dr. A ntonie P lăm ădeală, a Bisericii Evanghelice C.A. din Sibiu, a 
organizaţiei D iakonisches W erk din Sibiu, a P rim ăriei Sibiu, a stu 
denţilor şi studentelor de la F acultatea de Teologie „Andrei Şaguna“ 
din Sibiu şi nu în ultim ul rând  a cadrelor m edicale angrenate în  a- 
ceastă acţiune a Asociaţiei C hristiana.

în  anul trecut, A rhiepiscopia S ibiului a asigura t din Fondul F i
lantropic E parhial sum a de 2 m ilioane lei p en tru  ach itarea şi d is tri
bu irea  g ratu ită  sau cu reducere a unor m edicam ente, persoanelor 
afla te  în  nevoi. De m enţionat faptul că A sociaţia a fost sp rijin ită  
substan ţia l şi de organizaţia Diaconisches W erk — m ai ales în  p ro
curarea unor m edicam ente şi proteze sau a lte  accesorii m edicale ne
cesare unor persoane bolnave.

Pe lângă persoanele de religie ortodoxă au fost a ju ta te  şi cele de 
alte confesiuni.

R aportul prezin tă detaliat activ itatea pe sectoare a Asociaţiei C hris
tiana  Sibiu, căreia i se aduc şi din partea  A rhiepiscopiei Sibiului 
felicitări şi m ulţum iri pen tru  activ itatea depusă pe p lan  filamtropic- 
m edical şi nu  în  u ltim ul rând  dl. dr. A urel C reţu — preşedinte,
P. C. pr. Covaoi loan — secretar şi d-nei contabil Viorica Nicoară 
din conducerea Asociaţiei.

© Semnalăm © Semnalăm ©
@ Contimuându-şi opera gigantică de a ne da o nouă 

traducere a Bibliei, î. P. S. Arhiepiscop Bartolom eu Anania 
al Vadului, Feleacului şi Clujului, după ce a tipărit Noul 
Testament, a început acum cu Vechiul Testam ent, tipă
rind Pentateuhul (Ed. Inst. Biblic şi de M isiune al B.O.R., 
Bucureşti, 1997).

Volumul e p refa ţa t de P. F. P a tria rh  Teoctist, ia r în 
continuare „un Cuvânt lămuritor asupra Sfintei Scripturi“
e sem nat de autorul traducerii şi al com entariilor. Acest 
Cuvânt lămuritor e o adevărată şi concisă istorie a tex 
telor biblice, iar com entariile sunt operă de savant.

Poate e doar o im presie de om neinform at, dar mi se 
pare că această lucrare  u riaşă  a I. P. S. Bartolom eu Anania 
nu şi-a găsit încă locul cuvenit în  sem inariile teologice, 
în facultăţile de teologie şi în  bibliotecile parohiale şi pe r
sonale ale preoţilor. Dincolo de toate acestea parcă m i-ar 
place să se afle şi în bibliotecile intelectualilor, ca şi în 
casele creştin ilor de rând. Dincolo de valoarea propriu- 
zisă a tex telor inspirate de Dumnezeu, transpunerea lite
rară  a acestor texte, cu respectul faţă de „limba vechilor 
cazanii“ , dar şi cu înnoirile pe care le-a traversa t lim ba 
rom ână până la vorbirea rom ânilor de astăzi, fac tex tele 
biblice contem porane cu noi şi le reînnoiesc şi le renasc 
autoritatea.

în  tinereţe  î. P. S. Bartolom eu sem na note, com entarii 
şi alte studii „Bartolom eu diacul“ . Acum diacul in tră  în 
fam ilia lui Coresi, a lui Simion Ştefan, a F raţilo r Gre- 
ceanu, a lui Nicolae Milescu, a lui M itrofan al Buzăului, 
a lui Filotei al Buzăului şi a lui A ndrei Şaguna.

*

® A reapăru t p rin  grija  d-lui Ion Dur, SAECULUM, 
revista fondată de Lucian Blaga (serie nouă, an I (III), nr.
3—4, (12)). A re un  cuprins bogat, dedicat mai ales lui 
Lucian Blaga (Al. Boboc, Gh. Pavelescu, Eugène von Itte r- 
beek, loan Mariş, Anca Sârghie ş.a.) şi p rin tre  colaboratori 
pe Paul Philippi, Dennis Deletant, Cioran, Noica (de Ion 
P ur) şi o poezie inedită de Sandu Tudor.

M ulte din articole a r  trebui rem arcate, d.p. cele scrise 
de Vasile Avram , Dan Silviu Boerescu, Ileana M arinescu, 
ordinea fiind notată la în tâm plare şi nu datorită vreunei 
scări valorice.

Revista găzduieşte şi o prezentare a Rugului Aprins: 
moment de spiritualitate românească, de Antonie P lăm ă
deală, m om ent căruia i se face tot mai m ult loc în spiri
tualita tea  şi cu ltura românească, m arcând jum ătatea  se
colului al X X -lea la rom âni cu o p rezenţă gata-gata să se 
piardă în uitare.

E o revistă care face cinste Sibiului C ultural ca şi in iţia
tivei şi muncii pricepute a d-lui Ion Dur.

*

® Iată  o carte m enită  să suscite in teresul m ultora: filo
zofi, teologi, oameni de ştiin ţă şi chiar şi al m arilor mase, 
fiindcă e scrisă pe înţelesul oricui are deprinderea unei 
gândiri trecu te de nivelul prim ar. Cartea are şi un titlu  
incitant şi, pen tru  cei cu ochelari de cal, atotştiutorii, 
provocator: MIRAREA FILOZOFICA. ISTORIA FILOZO
FIEI EUROPENE (trad, de Damian Vasile, Hum anitás, 
1997, 393 p.) de Jeanne Hersch.

E în afară de orice îndoială că cel ce se m iră a aflat 
ceva nou. Dacă, la început, sau pen tru  totdeauna nu şi-l 
pxolică, m irarea răm âne şi creşte. Uneori devine tem ă de 
filozofare, alteori de teologie. Cea din urm ă se foloseşte 
oricum  şi de cea dintâi. în  definitiv totul în lume, în pă
m ânt, pe păm ânt, în cosmosul plin de stele şi planete, 
în  trupu l şi m intea omului, sunt semne de m irare. De 
adm iraţie, de m ândrie şi um ilinţă, de disperare şi spe
ranţă, drum  către un  sens ultim . Ce titlu  m inunat aşadar: 
Mirarea filozofică.

Cine are capacitatea să se m ire e un  om m are. Cine 
are capacitatea să-şi ducă m irarea până la extaz, e un 
sfânt. Cine are  capacitatea să-şi transform e m irarea în in
tuiţie şi intu iţia  în silogism, e un  geniu.

Desigur, nu -i avem  în vedere aici, pe cei despre care 
poporul zice: se miră ca prostul! Aceea nici nu  e m irare 
şi, în orice caz nu e avută în vedere în această carte. De 
m irarea proştilor nu se m iră nimeni.

*

© DICŢIONARUL OPERELOR FILOZOFICE ROMÂ
NEŞTI coordonat de Ion Ianoşi, are pe frontispiciu: 111 
lucrări fundam entale (Humanitás, 1997, 317 p.), e o carte 
care poate orienta bine în filozofia rom ânească pe oricine. 
M-a bucurat nu num ai bogăţia inform aţiei, tex te  origi
nale sau com entarii ale unor opere pen tru  m ulţi uitate. 
Evident, D icţionarul nu e scris nici pen tru  studenţii în 
filozofie, nici pen tru  profesorii de filozofie. Aceştia sunt 
chemaţi să adâncească. D icţionarul e însă o bună in tro 
ducere în filozofie a celor ce studiază altceva şi a căror 
cultură generală nu  se poate lipsi de cunoştinţele m ăcar 
sum are de filozofie. Nu le strică însă nici „filozofilor“ .

Personal m -am  bucura t că autorii n-au nesocotit in te r
ferenţele filozofie-teologie. Sunt prezente în volum  nume 
şi titlu ri, opinii şi o rien tări ale unor cunoscuţi teologi p re
cum: D um itru Stăniloae (cu şapte titluri), Em ilian Va- 
silescu (cu cinci titluri), loan G. Savin, (cu zece titluri), 
Eufrosin Poteca, (cu tre i titluri), Pavel Constantin (cu trei 
titluri), Nicolaus Olahus (cu două titlu ri), Samuil Micu- 
Klein (cu tre i titluri), L ăncrăjan  Ion (cu patru  titluri), Şer- 
ban Ionescu (cu şase titluri), Nichifor Crainic (cu patru  tit
luri), Coman I. Gh. (cu şapte titluri), Blaga Lucian (era 
teolog, cu toată opera), Balca Nicolae (cu tre i titluri).

Iată doar câteva m om ente ale prezenţei în cu ltu ra  ro
m ânească a teologiei şi a teologilor.

Fără alte comentarii!
____________________________________________ ANTONIE P.

Secretar eparhial,
Pr. VALENTIN SICOE
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