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Sensul creştin al suferinţeiDespre rugăciune
Când un fiu pleacă de acasă, departe şi pentru 

mai multă vreme, ţine legătura cu părinţii prin 
scrisori. Le scrie ce face, cum îi merge, ce bucurii 
şi ce tristeţi are şi mai ales ce nevoi are.

Scrisorile noastre către Dumnezeu, Tatăl nostru 
cel din ceruri, sunt rugăciunile. Prin rugăciuni ţi
nem contactul cu Dumnezeu, ne mărturisim cre
dinţa în  El, î l  recunoaştem, îl  lăudăm, îl  binecu
vântăm şi îi facem cereri. Rugăciunea ne ajută să 
nu ne simţim singuri, izolaţi, părăsiţi, aruncaţi şi 
uitaţi într-o lume ostilă, străină, rece. Rugăciunea 
scurtează distanţa dintre Dumnezeu şi om şi ne dă 
certitudinea că asupra vieţii noastre veghează un 
ochi bun, iubitor, un ochi de Tată care vede tot, 
ştie tot, poate totul. Iartă, ajută, vindecă, linişteşte, 
bucură. Trebuie doar să-i atragem atenţia asupra 
noastră, să-i recunoaştem dreptul de a se ocupa de 
noi.

Facem acest lucru prin rugăciune. Prin rugăciune 
în primul rând. De unde ştim aceasta? Din Sf. Scrip
tură, din Cuvântul descoperit al Domnului care ne 
învaţă în amănunt: cui să ne rugăm, când să ne 
rugăm, cum să ne rugăm, ce să cerem, de ce trebuie 
să fie însoţită rugăciunea noastră spre a fi auzită 
şi împlinită de Dumnezeu.

Apostolii l-au rugat pe Iisus: „Doamne, învaţă-ne 
să ne rugăm“ (Le. XI, 1) şi Iisus i-a învăţat rugă
ciunea „Tatăl nostru“, această cea mai frumoasă, 
cea mai simplă şi cea mai cuprinzătoare rugăciune. 
Toţi o rostim, toţi creştinii de toate confesiunile. în  
această problemă, toate Bisericile creştine sunt 
unite. Eu aş merge un pic mai departe şi aş spune 
că în problema rugăciunii în  general, toate confe
siunile au aceeaşi învăţătură. Există desigur unele 
caracteristici locale, accente pe aspecte diferite, dar 
acestea nu sunt deosebiri; sunt mai degrabă expe
rienţe care, cunoscute, pot îmbogăţi viaţa spirituală 
a tuturor creştinilor.

Iată spre exemplu o caracteristică ortodoxă în 
modul de a se ruga.

Dar înainte de a vorbi despre această caracte
ristică, aş vrea să vă spun că şi ortodocşii se roagă 
în  general ca şi Dvs. — acasă, la masă, înainte de ä 
începe lucrul, înainte de culoare şi la sculare, şi bine 
înţeles la biserică, în timpul slujbelor religioase. 
Dar există în Sfânta Scriptură o poruncă pe care 
unii ortodocşi au vrut s-o înţeleagă ad litteram şi 
pe care au pus-o şi o pun în practică într-un mod 
mai deosebit. E vorba de porunca: „Rugaţi-vă neîn
cetat“ (I Tes. V. 17).

Monahii au pus-o întâi în practică, iar apoi au 
practicat-o şi unii laici. Ei au descoperit o rugăciune 
scurtă, pe care, spre a o înscrie în ritmul vieţii, au 
reglat-o după respiraţie. Textul acestei rugăciuni 
este: „Doamne Iisuse Hristoase fiul lui Dumnezeu, 
miluieşte-m ă pe mine păcătosul“. Prima jumătate 
se rosteşte la inspiraţie, a doua jumătate la expi
raţie. Ea se rosteşte, bineînţeles, în gând Cu vremea 
ea se mecanicizează, se rosteşte de la sine scurtân- 
du-se până la rostirea doar a numelui lui Iisus, 
ca o prezenţă permanentă în gând şi în viaţă, ajun
gând la acea stare despre care vorbeşte Scriptura: 
„Nu mai sunt eu cel ce exist, ci Hristos trăieşte 
în  mine“. Rugăciunea aceasta se numeşte „Rugă
ciunea Iui Iisus“, sau „Rugăciunea inimii“, sau „Ru
găciunea neîncetată“. Mulţi monahi o mai rostesc 
şi astăzi, şi de asemenea mulţi laici. Prim experien
ţă, ajungi s-o rosteşti în timp ce munceşti, în b'mp 
ce scrii, în timp ce citeşti, când te plimbi, călăto
reşti etc.

Care este sensul acestei rugăciuni? Ea ţine trează 
în permanenţă prezenţa lui Dumnezeu în viaţa 
noastră. Trebuie să simţim această prezenţă per
manent, nu numai când mergem la biserică, şi nu 
numai când ne rugăm rostind rugăciunile din Car
tea de Rugăciuni. Un Sf. Părinte răsăritean a spus, 
cam exagerat dar nu cu totul exagerat: „Dacă ne 
rugăm numai când ne rugăm, e ca şi cum nu ne-am  
ruga niciodată“. Avem nevoie de Dumnezeu per
manent, cum avem nevoie de respiraţie.

Dar, fireşte, nu cuvintele contează. Contează 
inima cu care te rogi, contează schimbarea ce se 
operează în tine în timpul rugăciunii. încă profetul
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Intrarea Maicii Domnului 
în Biserică

(21 noiembrie)

,,B ucură-te  catedrală în tru  care H ristos vine  
astăzi să se hirotonească P re o t. .

Cu aceste cuvinte îşi începea, acum aproape mai 
bine de cincisprezece veacuri, cuvântul Său de laudă, 
la Praznicul intrării în Biserică al Maicii Domnului 
Sf. Proclu, marele patriarh al Constantinopolului.

Erau cuvinte simbol, cuvinte de aur, menite să 
cuprindă în ele toată taina iconomiei dumnezeieşti 
şi a lucrării de mântuire săvârşite în lume de Fiul 
iui Dumnezeu întrupat. „Catedrala“ din cuvântul 
Sf. Proclu este Sf. Fecioară Maria întru care prin 
Sf. Duh s-a sălăşluit Marele Preot Iisus Hristos.

„Astăzi inainte-însemnarea bunăvoinţei lui Dum
nezeu şi propovăduirea mântuirii oamenilor în Tem
plul lui Dumnezeu luminat, Fecioara se arată şi pe 
Hristos tuturor mai înainte îl vesteşte“ — cântă as
tăzi Biserica arătând faptul că ziua de astăzi este 
o pregustare a zilei Bunei-Vestiri şi a celorlalte 
momente din istoria Sfântă a mântuirii neamului 
omenesc.

Al doilea praznic închinat Sf. Fecioare Maria, din 
cuprinsul anului bisericesc — ce începe la 1 sep
tembrie — este Intrarea în Biserică a Maicii Dom
nului, pe care îl prăznuiesc deopotrivă atât Biserica 
Ortodoxă cât şi cea Romano-Catolică în fiecare an 
la 21 noiembrie.

Sf. Evanghelii nu ne istorisesc nimic despre naş
terea şi copilăria Maicii Domnului, ci ne-o prezintă 
pe Sf. Fecioară doar în momentul în care îngerul 
Gavriil, la Buna-Vestire, Ii aduce la cunoştinţă 
faptul că a fost aleasă de Dumnezeu ca să fie maică 
a lui Hristos Dumnezeu (Luca 1, 31). Din Tradiţia 
Sfântă, cunoaştem că după ce s-a născut, ca rod al 
rugăciunii, din dumnezeieştii părinţi Ioachim şi 
Ana, Sf. Fecioară Maria, la vârsta de trei ani a 
fost adusă în Templul din Ierusalim şi afierosită 
lui Dumnezeu. Condusă de Sfinţii ei părinţi, de cete 
de fecioare cu făclii aprinse în mâini, cum vedem  
reprezentată această scenă în icoana praznicului, 
prunca Maria a fost adusă în Templu şi încredin
ţată marelui arhiereu Zaharia care, după ce a pri
m it-o — ne spune tot tradiţia — a aşezat-o pe 
Maria, în Sfânta Sfintelor, acolo unde numai arhi
ereul şi numai o dată pe an, avea voie să intre 
(Evrei 9, 7).

Zaharia arhiereul a cunoscut prin descoperire 
dumnezeiască că cea care este adusă la Templu, va 
deveni ea însăşi „Sfânta Sfintelor“, unde prin adum- 
brirea Sf. Duh se va sălăşlui în pântecele ei cel 
preacurat Marele Arhiereu „înălţat mai presus de 
ceruri“ (Evrei 7, 26), Iisus Hristos Mântuitorul.

Aici, la Templul din Ierusalim, Sf. Fecioară Maria 
a rămas în rugăciune şi apropiere de Dumnezeu 
vreme de 12 ani. A ieşit iarăşi în lume, ca o fecioară 
neprihănită şi ca un vas ales doar în clipa în care 
a sosit „plinirea vremii“ (Gal. 4, 4). Când avea să 
aibă loc întruparea Mântuitorului.

Fecioara Maria, prin viaţa sa aleasă şi sfântă 
s-a învrednicit să fie „Biserică nefăcută de mână a 
Împăratului Ceresc“, „cortul cel ceresc“ şi „cămara 
cea de mult preţ“, cum o numesc cântările liturgice 
din această zi.

Prin viaţa ei de ascultare şi smerenie, Sf. Fecioară 
Maria rămâne de-a pururi o icoană vie a Sfinţe
niei şi a curăţiei spirituale, un model viu de urmat 
şi de întruchipat.

Şi noi suntem chemaţi să fim următori ai Mân
tuitorului Hristos „Cel care ne-a mântuit şi ne-a 
dat o chemare sfântă“ (II Tim. 1, 9) şi mai ales să 
fim împlinitori cu cuvântul şi cu fapta a porunci
lor evanghelice.

Şi noi suntem chemaţi să intrăm în fiecare zi a 
vieţii noastre în Biserică unde să ne adăpăm 
sufletul din apa cea vie a învăţăturii lui Hristos şi 
din „verdeaţa dumnezeieştilor Sale Taine“, unde să 
ne bucurăm de prezenţa Sf. Treimi a Sf. Fecioare 
Maria şi a tuturor sfinţilor şi să trăim cu Hristos 
şi în Hristos în zările veşniciei.

t  VISARION RAŞINAREANU 
— Episcop-vicar —

Puncte de vedere:

c/tp&L cătft& ta ţi cetâţetiLl ţă^LL*

Asist cu mare am ărăciune de 
câtva timp la mo^ul inconştient 
în care este maculată şi supusă 
lapidării Biserica neamului — 
Biserica Ortodoxă Română. Iar 
vocile care se ridică în apăra
rea ei sunt atât de puţine, incât 
nu se mai aud deloc.

Cei care atacă pretind că îi 
doresc purificarea, zvârlindu-i 
mulţimii pe capii Bisericii noas
tre, vinovaţi fără proba de a fi 
încheiat „pactul cu diavolul“ în 
cei oincizeci de ani de comu
nism. Nu vă faceţi iluzii! In 
momentul când punem la zid tot 
Sfântul Sinod, care va fi rezul
tatul? Ni l-a spus chiar Iisus 
Hristos şi ni l-a ream intit pă
rintele Galeriu, la TVR: „Bate- 
voi păstorul şi se va risipi tu r
ma" . . .

Niciodată în istoria neamului 
nu s-a pomenit ca un adevărat 
fiu al Bisericii să ceară decapi
tarea ei. Ce minte alterată poa
te cons'dera asta drept „priori
tate naţională ? Văd deja pri
mele efecte ale acestei campa

nii furibunde şi oarbe. Mai în
tâi, credincioşii se retrag în tă
cere şi le este teamă (ca şi îna
inte!) să spună că ei văd in asta 
o blasfemie. Iar în Comisia ju 
ridică a Senatului, art'colul din 
legea dosarelor Securităţii refe
ritor la inaccesibilitatea dosa
relor preoţilor a fost repus în 
discuţie, la cererea Guvernului, 
prin vocea liberalului Mircea 
Ionescu-Quintus, şi, de unde fu
sese adoptat cu unanim itate de 
voturi, de data aceasta a fost 
respins. Culmea ironiei este că 
am ajuns să fiu susţinut, dar 
din alte motive, de senatorii 
P.D.S.R., iar nu de creştin-de- 
mocraţii ţărănişti. Toată îndâr
jirea mea n-a servit la nimic. 
H otărârea era deja luată, şi a- 
cesta este doar unul dintre paşi. 
Urmează şi alte legi, in primul 
rând Legea taxelor şi impozite
lor, şi vor mai fi şi alte acţiuni 
denigratoare.

Mă gândesc: oare ce i-ar mai 
spune călugărul Vasile Domnu
lui Preşedinte Constantinescu?

Voi spune eu, către cei ce 
atacă hulind oastea lui Dumne
zeu: gata! E timpul să vă opriţi 
aici, până nu e prea târziu!

Am fost întotdeauna impresio
nat de reflecţia lui André M al
raux: „Secolul XXI va fi reli
gios sau nu va fi deloc". Îm
preună cu Corneliu Coposu, am 
ajuns la concluzia că salvarea 
neamului nu poate veni decât 
de la Biserică. Eu n-aş vrea ca 
România secolului XXI să nu 
mai fie deloc, pentru că, dacă 
Biserica Ortodoxă Română nu 
reuşeşte să-şi ocupe locul pe 
care l-a avut perm anent în isto
rie (nu uitaţi versurile imnului 
naţional: Preoţi cu crucea-n
frunte /  Căci oastea e creştină), 
vom rămâne în întuneric, duşi 
de această idee stupidă şi ab-

* Extras din ziarul „Ziua“, edi
ţia de N.V., nr. 799, din 22—23 
noiembrie 1997, pag. 4.
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învăţătura ortodoxă susţine că 
suferinţa este una din .conse
cinţele păcatului or ginar, care 
odată săvârşit a dus la de rada- 
rea firii celei zidite de Creator, 
expunând-o suferinţelor de tot 
felul şi ducând-o finalmente la 
moarte. Răul, şi deci, implicit 
urmările sale, n-a fost creat, el 
nefiind altceva decât o carenţă 
apărută u lterior în creaţie, toc
mai ca un efect negativ al în
călcării poruncii divine „răul 
nici nu era, nici nu este ceva 
care subzistă prin fire proprie. 
Căci nu are in nici un fel fiin
ţă, sau fire, sau ipostaz, sau 
putere, sau lucrare. Este abate
rea facultăţilor sădite în fire de 
Ia scopul lor, mişcarea nesoco
tită a puterilor naturale spre 
altceva decât spre scopul lor in 
urma unei judecăţi greşite“.1

Răul nu există ca ceva de 
sine, ca o entitate ci „este non- 
existenţă, sau existenţă fără 
conţinut, nu e lipsa totală a e- 
xist:n ţei, ci ştirbirea, slăbirea 
esenţială a ei, lipsirea de ceea 
ce constituie cu adevărat su
portul esenţial“2, nici nu este o 
forţă care vine din afară, ci 
adevărata sa cauză se află în 
însăşi fiinţa umană care s-a go
lit pe sine de conţinut. „Răul are 
o sursă interioară, este inculcat 
în adâncul firii omeneşti, în li
bertatea sa iraţională, rezultând 
din pierderea naturii divine".3

Aceasta nu înseamnă însă că răul 
face parte integrantă din struc
tura firii umane, sau că se 
identifică cu ea, pentru că în 
ultimă instanţă îi este totuşi 
străin. Ceea ce a dus la apari
ţia răului, la penetrarea lui în 
planul existenţei ~ümane este li
bertatea. Numai prin libertate 
so poate explica apariţia şi e- 
xistenţa răului, pentru că liber
tatea rău folosită a dus la apa
riţia sa, el iiind legat nemijlo
cit de ea. Libertatea tinde spre 
suferinţă, iar calea libertăţii 
este de fapt calea suferinţei.

Cauzele care duc la apariţia 
suferinţei, sunt mai întâi firea 
umană coruptă şi slăbită de pă
catul originar cu veşnica sa 
predispoziţie spre ceea ce-i este 
contrar: „nu binele pe care-1 
vreau, ci răul pe care nu-1 
vreau, pe acela îl săvârşesc. Iar 
dacă fac ceea ce nu vreau eu, 
nu eu fac aceasta, ci păcatul 
care locuieşte în mine. Aşadar, 
in mine cel ce vreau să fac bi
nele, aflu legea că răul e legat 
de mine" (Rm. 7, 19—21); este 
apoi lumea în care ne este hă
răzit să trăim  şi care în urma 
comiterii păcatului originar, ea 
însăşi s-a alterat, devenind osti
lă, deci o veşnică sursă gene
ratoare de suferinţe. Şi diavolul 
prin faptul că luptă în perma
nenţă să ne îndepărteze de Dum
nezeu, dar pentru că n-are putere 
să facă aceasta, falsifică realitatea 
„pentru că nu ne poate cuceri 
prin el însuşi, se împodobeşte 
cu florile binelui“4, însă la ca
pătul acţiunilor sale se află de
zamăgirea şi iluzia, suferinţa şi 
moartea.

A ne limita să vorbim doar 
de suferinţă, fără să-i găsim un 
sens, ar însemna să nu facem 
altceva decât să recunoaştem  că 
suntem condamnaţi la o exis
tenţă lipsită de sens. Dar poate 
oare avea un sens ceea ce prin 
însăşi natura sa ne apare ca 
lipsit totalm ente de sens? Iar a 
încerca să găsim un sens la ceea 

ce ţine de domeniul non-sensu- 
lui, înseamnă să intrăm în do
meniul absurdului. Aşa s-ar pă
rea că se prezintă Iu cri. rile atâ
ta timp cât nu ne vom putea 
depăşi co n d ţia  noastră mărgi
nită, năstrându-ne doar intre li
mitele ei, ba mai mult s-ar pă
rea că existenţa noastră stă sub 
semnul unui inexorabil al sufe
rinţei, fiind predestinaţi să nu 
ne putem emancipa de sub in
fluenţa ei în nici un fel: „omul 
işi naşte singur suferinţa, pre
cum vulturii se ridică în aer, 
prin puterile lo r“ (Iov 5,7).

Lucrurile se schimbă însă ra
dical în momentul în care ne 
vom înscrie într-o altă ordine 
de gândire, şi anume în ordinea 
divină. Din această perspectivă 
problema suferinţei va dobândi o 
cu totul altă semnificaţie şi o 
cu totul altă valoare.

în această ordine, un prim în 
ţeles al suferinţei este cel de 
pedeapsă a păcatului, fiind în 
acelaşi timp şi unica modalita
te de a ne purifica şi a rein
tra pe făgaşul normalităţii,

„singura forţă creatoare, care 
frângs structura veche, nu pen
tru a stârpi, ci pentru a o în
noi“.5 Numai aşa ne putem de
păşi condiţia noastră, omorând 
răul din noi. Poţi trece dincolo 
de tine doar prin suferinţă. Să 
mori propriei tale condiţii spre 
a te împlini într-una mai înal
tă. „Suferinţa urm ăreşte în lătu
rarea păcatului, refacerea spiri
tuală şi realizează acest lucru 
întrucât e renunţarea totală a 
omului la sine“.6

Suferinţa ne aju tă să devenim 
conştienţi de profunzm ea şi 
complexitatea firii noastre, pen
tru că prin natura ei su erinţa 
obligă la interiorizare. Te ob i- 
gă să te întorci spre propriul 
tău adânc sufletesc, acolo unde 
vei descoperi dependenţa de 
Dumnezeu. „Te poţi înnobila în 
urma experienţei răului, poţi a- 
tinge un grad ridicat de con
ştiinţă, dar pentru aceasta tre 
buie să traversezi pustiul su
ferinţei, să demaşti răul, arun- 
cându-1 în focul gheenei, să-ţi 
ispăşeşti vina. Răul ars nimbul 
suferinţei şi trebuie să ducă ia 
ispăşire".7

Suferinţa este modalitatea pr'n  
care Dumnezeu ne atrage din 
păcat, fiind un avertism ent din 
partea Lui că am rătăcit calea, 
iar pentru a ne face să con
ştientizăm acest fapt, El ne lasă 
să gustăm am ărăciunea păcatu
lui, căci atâta timp cât eşti în 
păcat, eşti de fapt în afara sen
sului existenţei, iar din această 
stare nu te vei putea izbăvi de
cât atunci când te-ai emancipat 
de sub influenţa răului, ai re
intrat deci în ordinea firească.

Suferinţa nu ester doar plata 
păcatului ci şi o probă a cre
dinţei fără de care mântuirea 
este de neconceput. Pare para
doxal, şi totuşi aşa es 'e. Aşa 
mărturisesc toţi S'. Părinţi: „ne
cazurile încercăr lor sunt aduse 
pentru unii pentru ştergerea 
păcatelor săvârşite, pentru al
ţii pentru oprirea celor ce vor 
vrea să le facă. Dar afară de a- 
cestea mai sunt şi cele care 
vin pentru dovedire*.8

în viaţa de zi cu zi întâlnim 
nenum ărate astfel de cazuri in 
care oameni de o înaltă ţinută 
morală sunt supuşi la multe şi 
grele încercări. Cazul cel mai 
cunoscut şi mai la îndemână este 
cel al lui Iov, care deşi drept 
este totuşi încercat prin grele 
suferinţe. In astfel de cazuri su
ferinţa are mai ales sensul de 
probă a credinţei „cei depărtaţi 
de Dumnezeu sunt încercaţi ca 
să se apropie de Dumnezeu; cei 
ai Lui sunt încercaţi ca să se 
sălăşluiască cu îndrăznire în 
casa Lui“.9

Sf. Părinţi vorbeau chiar de 
o inevitabilitate a suferinţei; 
„virtutea neprobată in necazuri, 
nu este în tă rită“10, fiind o con
diţie indispensabilă a mântuirii; 
„nimeni neispitit nu va putea 
intra in îm părăţia Cerurilor".11 
In atari situaţii suferinţa este un 
semn al „atenţiei" divine faţă 
de persoana noastră. Este semnul 
care indică interesul lui Dum
nezeu faţă de noi. In acest sens 
vorbea de suferinţă şi E. W ie
sel, scriitor american, originar 
din părţile Sighetului, laureat al 
premiului Nobel pentru pace, 
spunând că este mult mai bine 
să fii încercat de Dumnezeu, 
căci atunci înseamnă că încă 
mai valorezi ceva in faţa Lui, 
mai mult prin aceasta ne arată 
că are o intenţie cu noi, un 
plan anume spre care vrea să 
ne călăuzească. Cu adevărat tra 
gic este atunci când nu mai în 
semni nimic în faţa Lui, când 
I-ai devenit indiferent.

Dacă Dumnezeu îi încearcă pe 
cei drepţi o face şi pentru a 
nu-i lăsa să se trufească şi să 
cadă din starea lor, ci îi în 
deamnă astfel să fie mereu cu 
luare aminte asupra propriei lor 
stări. Este aşijderea unei invi
taţii de a fi permanent în gar
dă, in continuă şi neîntreruptă 
stare de veghe: „cel căruia i se 
pare că stă să ia aminte să nu 
cadă“ (I Cor. 10,12). Cazul cel 
mai celebru în acest sens este 
cel al Sf. Ap. Pavel, care deşi 
chemat de Dumnezeu la demni
tatea apostoliéi, iar dintre apos
toli numai lui I-a acordat pri
vilegiul cunoaşterii tainelor de 
dincolo „a fost răpit în rai şi a 
auzit cuvinte de nespus, pe ca
re nu-i este îngăduit omului să 
le grăiască", dar pentru a nu-1 
lăsa să se trufească şi să cadă,

Dumnezeu i-a dat un semn: „Şl 
pentru ca să nu mă tru 'esc  cu 
bogăţia descoperirilor, datu-mi- 
s-a mie un ghimpe in trup, un 
înger al Satanei să mă bată pes
te obraz, ca să nu mă trufesc" 
(2 Cor. 12,4 şi 7).

Dar oare îngăduie Dumnezeu 
să fim încercaţi mai presus de 
puterea noastră de a suporta, 
sau suntem cumva abandonaţi 
în faţa suferinţelor? Aceasta nu 
este la urma urmei decât o fal ă 
părere, pentru că în realitate 
Dumnezeu îi dă fiecăruia dintre 
noi după puterea sa, doar atât 
cât consideră El că putem duce. 
Sigur, suferinţa este inevitabilă, 
dar niciodată ea nu depăşeşte 
puterea noastră de suportabilita- 
te: „Ispita nu v-a cuprins decât 
la măsura omenească. Dar cre
dincios este Dumnezeu, Care 
nu va îngădui să fiţi ispitiţi mai 
mult decât vă stă-n putere, ci 
odată cu ispita va aduce şi ca
lea de a ieşi din ea, ca s-o pu
teţi răbda“ (1 Cor. 10, 13).

Numai prin propriile sale pu
teri omul nu s-ar putea izbăvi 
niciodată de suferinţă. Fără aju
torul lui Dumnezeu ne-am pră
buşi în cea mai cruntă dispera
re. Puterea de a răzbate din ne
cazuri şi a ajunge la lumină ne 
vine doar prin harul divin. 
„Puterea de a răbda suferinţa e 
greu să o afle omul fără darul 
dumnezeiesc, care se iveşte din 
urm ărirea rugăciunii şi din văr
sarea lacrim ilor“12. Numai aşa 
îl facem pe Dumnezeu să devi
nă atent la persoana noastră. 
„De nimic nu are Dumnezeu mai 
multă grijă ca de greaua încer- 
care".13

în acest sens trebuie înţeles 
acel cuvânt, aparent fără nici o 
logică, al Sf. Ap. Pavel: „când 
sunt slab, atunci sunt tare" (2 
Cor. 12,10), prin care apostolul 
nu se referă la slăbiciunea care 
ne cuprinde atunci când păcă
tuim  şi ne îndepărtăm  de Dum
nezeu, ci este vorba de slăbiciu
nea care se exprimă prin supu
nerea totală in faţa voii LuL 
„Este transparenţa totală, lăsa
rea cu totul in voia lui Dumne
zeu. De cele mai multe ori, în 
cercăm să fim puternici şi ne 
opunem ca Dumnezeu să-şi ma
nifeste puterea"14. Deci mă slă
besc pe mine, îmi îngustez egois
mul, mă degajez de vanitate, 
spre a-L lăsa pe Dumnezeu să 
lucreze prin mine, şi prin harul 
Său devin puternic.

Slăbănogul din evanghelie este 
un exemplu şi pentru noi de a 
şti cum să ne purtăm  crucea su 
ferinţelor, cum să trecem prin 
încercările care vin sau vor 
veni asupra noastră. Nu dezar
mând sau revoltându-ne împo
triva lui Dumnezeu, căci proce
dând astfel nu vom face altce
va decât să ne rănim pe noi în
şine. Numai prin răbdare ne pu
tem izbăvi de suferinţă, iar slă
bănogul este un astfel de exem
plu. Răbdarea lui n-a fost una 
lipsită de orizont sau de pers
pectivă şi care s-a închis in 
sine, ci dimpotrivă, una deschisă 
cu generozitate spre cerul lui 
Dumnezeu de unde aştepta un 
răspuns. Iar răspunsul lui Dum
nezeu vine atunci când ome
neşte toate soluţiile se pare că 
s-au epuizat.

Preot NICOLAE STOIA 
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Cromaţiu de Acvileea1,

Cu privire la postul lui Hie2 
(I)

1. Tocmai ni s-a citit despre 
sfântul Ilie3. Si este potrivit pe
rioadei postului că s-a citit des
pre sfântul Ilie; fiindcă şi Ilie 
a p o d it patruzeci de zile şi pa
truzeci de nopţi, fără să caute 
pâinea lumii, el care avea în 
sine pâ nea vieţii, adică cu
vântul lui Dumnezeu, cu hrana 
şi cu virtutea căruia a fost în
tărit, în aşa fel încât să se va
dă că e mai puternic decât fu
sese în alte vremuri. Num eroa
sele virtuţi ale lui Ilie au fost 
relatate, încât voi, iubiţilor, aţi 
auzit o parte din ele în lectura 
de faţă. Deoarece ar dura foar
te 'mult ca fiecare din ele să fie 
explicată în parte şi zile în şir, 
nu ore, ' n-ar fi îndeajuns pen
tru înfăţişarea lor am ănunţită, 
să spunem puţine cuvinte despre 
cele multe, încât prin puţine, 
multe lucruri să înţelegem.

2. Pe când sfântul Ilie era su
pus celei mai crunte persecuţii 
de călre regele Ahab şi soţia 
sa Izabela, Domnul i-a spus lui: 
du-te la pârâu, şi voi porunci 
corbi'or să te hrănească acolo, 
şi vei bea apă din pârâu. Şi îi 
aduceau Iui, zice Seri tura, pâi
ne în fiecare dimineaţă şi carne 
seara.7 Din aceasta înţelegem 
cât de mare grijă a avut Dom
nul de sfinţii Săi, de vreme ce 
i-a socotit vrednici chiar să fie 
hrăniţi prin slujirea5 corbilor. 
Bine spusese deja înainte David 
în psalm, şi adevărat, că Dum
nezeu nu Iasă să piară de foa
me sufletul celui drept.6 Drept 
era sufletul profetului Ilie şi 
Dumnezeu nu a vrut să fie chi
nuit de foame până într-atât, în- 
câl să fie hrănit prin slu irea pă
sărilor. De altminteri, lăuntrică 
este hrana sufletului drept, adică 
cuvântul lui Dumnezeu, de care 
el este reînviorat mereu. Totuşi 
el nu este lipsit nici de p ân e a  
aceasta, prin mila lui Dumnezeu. 
Ea i-a fost oferită S ântului Ilie 
în deşert, prin slujirea corbilor. 
Iar lui Daniel, care era aruncat 
în groapa cu lei, El. a poruncit 
să-i fie dus prânzul prin slujirea 
unui înger. , Căci Daniel fusese 
supus persecuţiei de către mai- 
marii Babilonului, pentru drep
tate. Dar nedreptatea persecutori

lor nu poate să facă nimic rău 
sufletelor drepţilor. Pe Ilie corbii 
l-au hrănit, iar pe Daniel nu l-au 
atins fiarele; oamenii însă întind 
curse şi prigonesc.

3. Dar să revenim la subiect. 
Aşadar Dumnezeu l-a hrănit pe 
servul său Ilie în deşert, prin slu
jirea corbilor care îi aduceau lui 
pâine dimineaţa şi carne seara. 
Ce spun iudeii, care se socotesc 
pe ei curaţi fiindcă se abţin de 
la anumite mâncăruri, despre, ca
re  se afirmă în mod mistic în Le
ge că sunt necurate? După Lege, 
corbul este neîndoios un animal 
necurat. Iar ceea ce atinge un 
lucru necurat trebuie să devină 
necurat, potrivit felului lor de a 
interpreta. Cum a putut s'âott 1 
Ilie să folosească drept mâncare 
carnea adusă de corbi, dacă ceea 
ce atinge corbul e necurat? Dar 
chiar şi carnea adusă de corbi nu 
putea fi necurată pentru Ilie, care 
avea, o conştiinţă curată. De unde 
se arată că nu mâncarea, ci con
ştiinţa îl întinează pe om. De 
aceea bine zice Apostolul; toate 
sunt curate pentru cei curaţi; iar 
pentru cei întinaţi nimic nu es 'e  
curat7, chiar dacă ar primi mân
căruri curate. Căci mâncărurile 
curate sunt spurcate de o con
ştiinţă necurată. Iudeii sunt de 
părere că trebuie să se abţină de 
la m âncărurile necurate O, de 
s-ar abţine de la necurăţia pă
catelor după cum socote c să se 
abţină de la mâncăruri necurate, 
pentru a deveni cu adevărat cu
raţi!8 Intr-adevăr, nu e de nici 
un folos pentru mântuire să mă
nânci mâncare curată, neavând 
conştiinţa curată. De aceea tre
buie să avem mereu conştiinţa 
c u ra tă ,. spre a putea av°a drept 
curată orice m âncare am primi. 
Fiindcă nu mâncarea îl face pe 
om necurat, ci conştiinţa rea.

4. Aceasta o spunem din prici
na iudeilor care consideră că toa
tă  curăţia lor nu stă decât în ab
ţinerea de la unele mâncăruri, în 
vrem e ce ni se arată că sfântul 
Ilie, care era curat în toate, a ac
ceptat carnea pe care o aduceau 
corbii necuraţi. Şi într.-atâta nu 
a fost întinat de acea carne, în
cât nu numai că nu a greşit, dar

a fost mutat în rai. Dacă vom 
cerceta acţiunile lui Ilie cu ochii 
credinţei şi într-un sens spiritual, 
vom descoperi taine mistice şi 
mari. Căci în Ilie, care a suferit 
persecuţia Izabelei, această fe
meie de nim'c, se arăta anticipat 
tipul Domnului, Care a înfruntat 
persecuţia tagmei fariseilor şi căr
turarilor. Iar în corbii care îi 
aduceau hrană lui Ilie se arăta 
chemarea noastră, a celor care 
venim la credinţă dintre neamuri 
necurate, aducând devoţiunea şi 
credinţa noas 'ră  drept mâncare 
lui Hristos Domnul. Căci devoţiu
nea şi credinţa celor credincioşi 
sunt hrana lui Hristos. Dar să 
căutăm şi mai deplin spre taina 
corbilor, căci corbii îi aduceau 
lui Ilie pâine dimineaţa şi carne 
seara. I-au adus Domnului pâine 
dimineaţa cei care credeau din 
toată inima în Hristos şi care 
îi aduceau în gura lor adevărata 
hrană, adică credinţa. Seara I-au 
adus carne martirii, care în apu
sul vieţii lor şi-au dat carnea lor, 
adică propriile trupuri, pentru 
numele lui Hristos. Carnea au a- 
dus-o în gură aceia care, m ărturi
sind prin qura lor, şi-au dus mar
tiriul înaintea lui Hristos.

NOTE:

1 Cromaţiu a fost episcop al 
Acvileei. între 387 şi 407 d.H.

2 Traducere din limba latină a 
Omiliei despre sfântul Ilie, după 
textul critic editat de J. Lemarlé, 
în Sources chrétiennes nr. 164.

3 Textual: lectura (liturgică — 
n.n.) despre s ântul Ilie.

4 Conform cu 1 Regi 17,3.6, în 
versiunea Septuagint i.

5 Cuvântul ministerium, des 
folosit în omilie, are sensul de 
slujire divină, bisericească.

6 Pilde 10,3.
7 Tit 1, 15.
8 Polemica ant'l-iudaică variază 

în perioada patristică în funcţie 
de regiune, epocă sau autor. La 
Cromaţiu ea ar putea fi rezultatul 
relaţiilor dintre Biserică, al cărei 
episcop era şi puternica comuni
tate iudaică existentă în Acvi- 
leea. Dar erau şi iudei care pri
meau Botezul, după cum afirmă 
autorul în altă omilie.

Despre rugăciune
(U rm are din pag. 1)
D aniil spunea că rugându-se „m ărturisea păcatu l 
său şi păcatul poporului Israel“ (Dan. IX, 20), p rin  
u rm are  făcea rugăciunea în  pocăinţă, în  recunoaş
te rea  greşelilor şi cu angajam entu l de a mu le m ai 
repeta. Aşa trebuie să ne rugăm .

M ântuitorul însuşi ne sfătu ieşte, câmd ne rugăm  
să  ne rugăm  şi p en tru  cei ce ne asupresc, deci să fim 
cu inim ă bună (Mt. V, 44). Să, ne rugăm  p en tru  ei 
n u  să v ină asupra lor vreo nenorocire, ca să fim  
răzbunaţi, ci ca să le lum ineze Dumnezeu m in tea 
şi să le  Sintoarcă inim a sp re  iubire. C ând ne rugăm , 
trebu ie  să ie rtăm  to tu l (Mt. XXI, 25), cum  spunem  
de altfel şi în  rugăciunea T ată l nostru . Noi înşine 
condiţionăm  ie rta rea  noastră  de că tre  Dumnezeu, 
de ie rta rea  pe care o acordăm  noi celor ce ne-au  
greşit nouă. Când ne rugăm , de altfel, trebu ie  să nu 
facem  o rugăciune egoistă, gândindu-ne num ai la 
noi şi la  trebu in ţe le  noastre ci să ne rugăm  şi „pen
tru  a lţii“ (Iac. V, 16), pen tru  cei vii şi p en tru  cei 
m orţi, pen tru  prieten i şi pen tru  duşm ani, p en tru  
toa tă  lum ea în  nenorocire şi suferin ţă .

A ceasta contează deci: inim a cu care  faci rugă
ciunea, nu a tâ t cuvintele. Aş v rea să ilustrez 
acest adevăr p rin tr-o  parabolă. „Undeva în  largul 
oceanului s-a  scufundat u n  vapor. Toţi pasagerii au 
m urit, afară de tre i tine ri care au p u tu t îno ta că
tre  o insulă pustie, unde şi-au  găsit adăpost. Au 
tră i t  acolo până la  adânci bă trâneţe , căci nici un  
vapor nu trecea pe acolo, ca să -i fi pu tu t descoperi 
cineva. E ra un loc în  a fa ra  d rum urilo r m aritim e. 
Au tră i t  acolo cu peşte, cu fructe şi v ân a t uşor. în  
singu răta te  au descoperit că singura com uniune po
sibilă era num ai cu Dumnezeu, dar nu  ştiau  nici o 
rugăciune. T ră iseră  în tr -u n  m ediu ind iferen t 
din punct de vedere religios. N u ştiau  de
câ t u n  singur lucru: că Dumnezeu e în 
tre it: Tatăl, F iu l şi Sf. Duh. Cum şi ei erau  
trei, au inven ta t o rugăciune ad hoc, pe care 
au roetit-o  toa tă  v ia ţa  lor: „Trei voi, tre i noi, m i- 
lu iţi-n e  pe no i“. Rugăciunea aceasta le -a  adus m ân
gâiere, pace, lin işte sufletească, fericire. E rau de fapt 
tre i pustnici în  toa tă  pu terea  cuvântului. Uneori 
când duceau lipsă de ceva, de înda tă  ce se rugau 
cu acea rugăciune, găseau ca p rin  m inune to t ce le 
trebu ia. Şi ia tă  că în tr-u n  târziu, când erau  to ţi tre i 
b ă trâ n i de tot, a  ap ă ru t pe ocean o corabie. Au 
făcut foc m are ca să a tragă a ten ţia  şi corabia a 
ven it spre dânşii, a acostat şi s-a  o ferit să -i ia  şi 
să -i ducă înapoi la  lum ea civilizată de care  fuse
seră despărţiţi fă ră  voia lor. D ar ei refuzară. E ra 
p rea târziu  şi se sim ţeau destu l de b ine acolo. Pe 
corabie era şi un  preot. Au ceru t doar ca preo tu l 
să-i spovedească. P reo tu l i-a  spovedit şi i-a  în tre 
b a t dacă ştiu  vreo  rugăciune. Ei au răspuns că nu 
ş tiu  nici un a  dar că ar învă ţa  bucuroşi o rugăciune. 
I-au  spus preotulu i rugăciunea lor „Trei voi, tre i 
noi, m ilu iţi-ne pe noi“ , d a r p reo tu l s-a supăra t 
ta re , spunând că ceea ce spun ei e o blasfem ie,

pen tru  că se pun  la  egalitate  cu Sf. Treim e. Dacă 
nu învaţă T atăl nostru , vor m erge fă ră  îndoială în 
iad. Au învă ţa t T a tă l nostru  şi după aceea preotul 
le -a  u ra t sănăta te , s-a  u rca t pe corabie şi corabia 
a plecat.

Dar după câteva ore de navigat, s -a  în tâm pla t 
ceva. D inspre insulă, pe ocean, veneau pe apă ca pe 
uscat, alergând în  urm a corăbiei, cei tre i bătrân i. 
Corabia a  oprit şi preotul, u im it i-a  în treb a t ce vor, 
vor să urce pe corabie? „Nu, au răspuns ei, d a r am 
u ita t rugăciunea pe care ne-ai în v ă ţa t s-o rostim . 
N-o m ai ştim  decât pe ju m ăta te“. D ar p reo tu l v ă
zând că ei au  ven it pe apă ca pe uscat num ai pen
tru  acest lucru, a în ţeles că cei tre i erau  n işte 
sfin ţi b inecuvântaţi de Dumnezeu şi aceasta num ai 
pe baza rugăciunii lor simple, dar sincere şi drepte. 
Le-a spus: „Duceţi-vă înapoi pe insula voastră  şi 
rugaţi-vă  în  continuare cu rugăciunea voastră  şi 
rugaţi-vă  şi pen tru  m ine păcătosul“ .

A lcătuitorul acestei parabole a fost u n  în ţelept, 
în tr-ad ev ăr, nu  vorbele contează. Ele pot fi oricum. 
Inim a cu care se face rugăciunea, aceasta contează.

în  vrem ea noastră  rugăciunea a devenit în  m ulte 
locuri form alistă. M ulţi repetăm  cuvintele F a ri
seului din Evanghelie când ne rugăm . Ne în d rep tă 
ţim  cu cele bune ce am făcut. C redeţi oare că F a
riseul m inţea când se ruga aşa cum  ni-1 denunţă 
Evanghelia? Nu, dar rugăciunea lu i e ra  tru fa şă  şi 
M ântuitorul L-a condam nat. M ulţi d in tre  noi cred 
că dacă v in  la  biserică şi citesc rugăciunile din carte, 
s-au  rugat. Sigur, se poate ruga şi după rugăciunile 
din carte, că doar de aceea Biserica le -a  rânduit.

D ar dacă odată cu rec itarea lor n u  n e  schim băm  
inim a, nu  ne ho tărâm  să fim  m ai buni, m ai drepţi, 
m ai iubitori, m ai ie rtăto ri, dacă nu  participăm  cu 
inim a şi cu to a tă  v ia ţa  n o as tră  la  rugăciune, 'aceea 
nu  e rugăciune. S tare ţu l meu, când  eram  la m ă
năstire, zicea despre slujbele la  care  se citeau  m ulte 
rugăciuni, d a r  num ai form al: „E a tâ ta  rugăciune 
aici, că nu  ai tim p să te  rogi“. A  partic ipa  doar 
form al, la  slujbe, este egal. cu a fi ca  o m oară care 
m acină grâu străin , îl dă celui ce l-a  adus, şi nu 
răm âne cu nimic.

A te  ruga înseam nă a fi la  p riză cu Dumnezeu, a 
sim ţi lum ina Lui în  tine, a sim ţi h a ru l Său rev ăr- 
sându-se în  tine. Sf. Serafim  de Sarov a  dem onstrat 
odată ce înseam nă aceasta în  mod concret. Cuiva 
care l-a  în treb a t ce înseam nă a fi în  lum ina lui 
Dumnezeu, i s-a  a ră ta t . în tr-o  lum ină orb itoare şi 
ce lă lalt nici nu l-a  p u tu t atinge, aşa ardea.

Rugăciunea trebu ie să ne aducă pace, linişte, 
bucurie şi m ai ales să ne facă mai buni.

A tunci te  rogi ou adevărat când Dum nezeu e pen
tru  tine un  „Tu“ viu, prezent, criteriu l fap te lor şi 
destinului nostru. Omul oare se roagă e om ul care 
a re  pe m area v ieţii busola cea m ai sigură.

Mă rog ca Domnul Dumnezeu să vă binecuvinteze 
cu daru l şi cu iub irea lu i de oam eni, to tdeauna 
acum şi pu ru rea  şi în  vecii vecilor. Amin.

SF. APOSTOL FILIP,
alt evanşhelizafor al Scythiei Minor

In ziua de 14 noiembrie Bise
rica Ortodoxă Răsăriteană sărbă
toreşte pe Sfântul Apostol Filip, 
originar din Betsaida Galileii şi 
mort ca m artir al credinţei în ce
tatea Hierapolis din provincia 
Phrygia din Asia Mică (T reia 
de astăzi); în localitatea respec
tivă se găsea un celebru loc de 
pelerinaj dedicat Apostolului sus
menţionat (Synaxarium Ecclesiae 
Constantinopolitanae, ed. H. De- 
lehaye, in „Propylaeum ad Acta 
Sanctorum N ovem bre". Bru
xelles, 1902, Reprint 1954, col. 
221; Menologium Graecorum Ba- 
silii Imperatoris, ed. A. Alb ni, 
I, Urbino, 1727, p. 188, f. 182). 
Goţii arieni sărbătoreau pe Apos
tolul Filip la 15 noiembrie, spre 
a nu fi la aceeaşi dată cu Bi
serica Constantinopolului (Kalen
darium Gothicum, la H. Achelis, 
Der älteste deut che Kalender, 
in „Zeitschrift dir die neutesta- 
mentliche W issenschaft und die 
Kunde des Urchristentums", I 
(1900), Giessen, p. 308). In Apus 
sărbătoarea Sfântului Filip era la 
1 mai (Martyrologium Hierony- 
mianum, ed. G.B. De Rossi — L. 
Duchesne, in „Acta Sanctorum 
Novembris“, 1/1, Bruxelles, 1894, 
Reprint 1970, p. 53; M artyrologium 
Adonis, ed. J. Dubois — G. Re
naud, Paris, 1984, p. 6, 138;
M artyrologium Usuardi, ed. J. 
Dubois, Bruxelles, 1965, p. 221; 
M artyrologium Bedae — Flori 
,ed. J. Dubois — G. Renaud, Pa
ris, 1976, p. 77; M artyro'ogium  
Hrabani M auri, ed. John McCul- 
loh, Turnhout, 1979, p. 41), m - 
tată, după Conciliul Tridentin 
(1545— 1565), la data de 11 mai 
(Martyrologium Romanum, ed. C. 
Baronio, Roma, 1584, p. 124, u l
tima ediţie: 1956, p. 113) şi, du
pă Conciliul II Vatican (1959—- 
1965), la data de 3 mai (Calen
darul romano-catolic pe 1997, ed. 
Arhiepiscopia Romano-Catolică 
de Bucureşti).

Ceea ce nu s-a ştiut până 
acum în istoriografia româoeas- 
că, este faptul că acest Apostol 
a predicat în provincia romană 
Scythia Minor, adică în Dobro- 
gea de astăzi. Menţionăm că si- 
naxarele şi menologiile răsări
tene nu dau nici un indic u în 
acest sens, doar martirologiile şi 
Vitae Sanctorum apusene con
semnând această tradiţie, inedi
tă în ştiinţa eclesiastică de la 
noi.

Primul document patristic, care 
am inteşte predica Sfântului Apos
tol Filip în Scythia Minor (Do- 
brogea), este lucrarea História 
certaminis apostolici Iibri decern 
(Istoria nevoinţei apostolice în 
zece cărţi), aparţinând unui epis
cop gallo — roman din secolul 
al VI-lea, cunoscut sub numele 
da Abdia din Babilon; este vor
ba, de fapt, de un Pseudo-Abdia, 
deoarece autorul nostru alirmă că 
ar fi fost primul episcop de Ba
bilon, pus acolo de Apostol i Si
mon Zelotul şi Iuda Tádéul şi că 
lucrarea ar fi redactat-o în limba 
ebraică, fiind tradusă, ulterior, 
de Sextus Iulius Africanus de la 
sfârşitul secolului al 111-lea; 
ştiinţa patristică a dovedit că lu
crarea a fost scrisă direct în lim
ba latină, în Gallia, în secolul al
VI-lea (S.J. Voicu, Abia di Ba
bilonia, în „Dizionario patristi 'o 
e di antichitâ cristiane", I. Casale 
M onferrato, 19.3, col. 4; L. Mo- 
raldi, Apocrifi del Nuovo Testa- 
mento, II: Atti deg i Apostoli, 
Casale M onferrato, 1994, pp. 
511—516). Lucrarea, păstrată în
tr-un manuscris din secolul al 
IX-lea, Codex Latinus Vindobo- 
nensis 534, la Biblioteca N aţiona
lă din Viena, a fost tipărită, în 
mai multe ediţii, începând cu 
anul 1531 şi până în 1719, în di
ferite oraşe apusene (Köln, Pa
ris, Basel, Hamburg).

In cartea a X-a, ultima a lu
crării, Abdia afirmă despre Apos
tolul Filip că „după nălţarea 
M ântu ito ru lu i. . . ,  a predicat cu 
ardoare, timp de douăzeci de 
ani, Evanghelia ream urilor 
(=  păgâne — n.n.) din Scy
thia" (Post ascenslonem vero 
S alva to ris . . . ,  per annos viginti 
instanter praedicavit centibus 
per Scythiam Evangelium). Este 
dus de către „néamuri“ (gentes) 
la statuia zeului M arte şi invi
ta t să jertfească; cultul zeul„i 
războiului trebuie să se fi dato
ra t in luenţei armatei romane 
cantonată în provincie. In acel 
moment, de sub statuie „a ieşit 
un demon, care a ucis pe fiul 
preotului păgân care slujea la 
focul sacrificiului" (p?rcu s t 
filium sacerdotis qui ministrabat 
ad ignem sacrificii) şi „pe doi 
tribuni (duos tribunos), ai că
rui supuşi (militari) îl ţinuseră 
pe Apostol în lanţuri. Din cauza 
suflării otrăvite a demonului, 
poporul se îmbolnăveşte şi în
cepe să lâncezească. Atunci in
tervine Apostolul Filip, care în
deamnă poporul să dărâme sta 
tuia zeului şi să rid ce, în locul 
ei, Crucea Domnului nostru II- 
sus Hristos. Treziţi ca dintr-un 
vis, poporul purcede la dărâma

rea statuii şi înlocuirea ei cu 
semnul Sfintei Cruci, după care 
are loc învierea celor trei per
soane: fiul preotului şi cei doi 
ofiţeri romani, după cum le 
promisese Apostolul Filip; în 
acelaşi timp Apostolul alungă 
pe demon, conjurându-1 să nu 
se mai întoarcă acolo niciodată. 
Poporul voia să-l adore pe Filip 
ca pe un Dumnezeu, dar acesta 
îi instruieşte, timp de un an, 
în învăţătura creştină (sunt enu
m erate mai multe adevăruri de 
credinţă din Sfânta Scriptură şi 
preluate de Tradiţie: venirea 
M ântuitorului la „plin rea v re
mii", naşterea din Fecioară, pa
tima, moartea şi învierea, înăl
ţarea şi Purcederea Duhului 
S ân t). în urma acestei ca 'eh  ze, 
poporul a crezut în Dumnezeu 
şi a fost botezat cu miiU (cre- 
did^runt universi populi, . . .  
multa milia hominum baptizata 
sun ). Abdia încheie descrierea 
activităţii lui Filip în Scythia, 
afirmând că acesta „a hirotonit 
preoţi şi diaconi şi chiar un 
episcop, întcmeindu-le multe 
com unităţi" (ipse vero Apostolus 
ordinatis presbyteris et diaco- 
nibus, ordinato etiam episcopo, 
et ecclesiis multis con tructis), 
după care, prin revelaţie, a ple
cat în Asia, la Hierapolis. 
(Abdiae Babyloniae De história 
certaminis apostolici libri decern, 
ed. W. Lazius, Basel, 1552, pp. 
118— 119; ed. L. Moraldi, p. 
680—681).

In secolul al VlII-lea nici un 
părinte sau scriitor bisericesc 
apusean nu am inteşte predica 
apostolică a lui Filip în Scy hia.

In prima jum ătate a secolului 
al IX-lea, mai prec 's în j i ru l  
anului 835—840, ideea respecMvă 
apare în Poëmata călugărului 
benedictin W alafridus Strabo 
(808—849), abate al mănăstirii 
din Reichenau. In poezia ded - 
cată Apostolului (Item de Sancto 
Apostolo Philippo Chrisli), mo
nahul benedictin afirmă că a- 
cesta, „prin harul curat", prim 't 
de la Domnul Iisus Hristos, „a 
învăţat m ulţ'm 'le barbare din 
Scythia dogmele sfin'e. ca să 
creadă în Hristos, M ântuitorul 
lumii" (Barbara qui docult doc- 
trinis agminis sacris, credere 
per Scythiam salvantem  'aecu la  
Christum); urm area a fost că 
aceste mulţimi, care orbecăiau 
în întunericul necredinţei, l-au 
m ărturisit pe Hristos şi „au fost 
cufundaţi în apa sfântă, curăţ'n- 
du-li-se nelegiuirea prin apa Bo
tezului" (omnes certatim  mer- 
guntur gurgite sacro, flagitium 
sceleris purgantes fonte lava~ri). 
Filip pleacă, apoi, în Asia (Wa- 
la 'rid i Strabi Poëmata, ed. H. 
Canisius, în lucrarea Antiquae 
lectiones, VI, Ingolstadt, 1604, 
p. 664).

Ado de Vienne (799—875), ar
hiepiscop în local tatea cu ace
laşi nume, rria  tradiţia predicii 
aposto’ice filipice în Scyt ia în 
lucrarea Libellus de Festivita- 
tibus Sanctorum Aoostolorum et 
reliquorum qui discipuli a t vi- 
cini successoresqne ipsorum 
Apostolorum fuerunt ('"ărticica 
despre sărbătorile Sfinţilor A- 
postoli şi a celorlalţi, care au 
fost discipoli sau urmaşii ime
diaţi ai Apostolilor înşişi), ce 
datează de la jum ătatea secolu
lui al IX-lea. Acesta af'rm ă că 
la 1 mai (Kalendas Maii) se 
sărbătoresc Apostolii Iacob şi 
Filip, „dintre care Filip, după 
ce a convertit Scythia la cre
dinţa în Hristos şi a aşezat a- 
colo diaconi, preoţi şi episcopi“ 
(ex quibus Philippus cum paene 
Scythiam ad fidem Christi con
vertisse!, diaconibus, presbyte
ris et Episcopis constitutis), a
plecat în Asia. Textul a fost 
preluat de un călugăr benedictin 
din localitatea A uxerre în seco
lul al X-lea şi introdus în 
M artyro'ogium  lui Ado, la data 
de 1 mai (Martyrologium Adonis, 
ed. cit., p. 6, 138).

Textul referitor la Apostolul 
Filip a fost reprodus, mot à
mot, de către călugărul bene
dictin Notkerus Balbulus (840— 
9H) de la mănăstirea St. GalHn 
(Elveţia) în al său M artyrolo
gium, redactat în a doua jum ă
tate a secolului al IX-lea (Not- 
keri Balbuli (Martyrologium, ed.
H. Canisius, op. cit., p. 818)

Acest text, cu excepţia amă
nuntului că Filip ar fi hirotonit 
episcopi, preoţi şi diaconi, este 
reprodus de călugărul benedic
tin Usuardus (800—877) de la
mănăstirea Saint Germain-des- 
Près de lângă Paris în al <âu 
M artyrologium, care datează 
dintre anii 850—877 şi unde ci
tim la 1 mai (Kalendas Mai'): 
„naşterea fericiţilor Apostoli 
Filip şi Iacob, dintre care Filip, 
după ce a conv rtit Scy hia la 
credinţa în Hristos, şi-a găs t 
sfârşiţi 1 glorios la HierapoFs, 
oraş din Asia" (Natalis beato- 
rum Apostolorum Philippi et 
Iacobi, ex quibus Philippus, 
postquam paene Scythiam ad 
fidem Christi convertisset, apud

Icrapolim, Asiae civitatem, glo
rios? fine quievit). Textul con
tinuă, apoi, despre S ântul A-
postol Iacob (Martyrologium 
Usuardi, ed. şi pag. cit.).

Textul, pu{in schimbat, a fost 
reprodus de cardinalul Cesare 
Baromo în ediţia primă a Mar- 
tyrologium-ului Romanum din 
anul 15C4, tot la data de 1 mai ' 
(Kalenda ; Maii), unde citim- 
„naşterea fericiţilor A pos'o li, 
binp şi Iacob, d n tre care Filip, '  
după ce a convertit aproape în
treagă S cytria la credinţa lui 
H ris to s . . . "  (natalis beatorum 
Apostolom ra Philippi et Iacobi. 
r *  his Philippus, cum omnem
fere Scythiam ad Christi fidem 
convertisset, . . . ) ,  după care
urmează relatarea activităţi la
Hierapolis şi m oartea martirică 
(iVlarlyrolorjium Romanum ed 
Şi pp. cit.).

Relatarea lui Abdia din Ba
bilon a fost preluată şi redată 
întocmai sau abreviată de Vitae 
Sanctorum din secolele XIII- 
XIV, de exemplu de Iacobi s de 
Voragine în Legenda aurea 
Sanctorum (ed. M om tritius, Mi
lano, 1480, p. 385), P trus de 
Natalibus ín Catalog s Sancto
rum et gestorum eorum ex di- 
versis voluminibus collectus (Ca
talogul Sfinţilor şi al faptelor 
acestora, adunate din di erite 
cărţi) — ed. Lyon, 1510. f 
LXX—VI V . ’ •

De aici ideea predicii aposto
lice a lui Filip în Scythia a in
trat în Breviaria, adică Ceaslo
vul romano-catolic, folosit din 
evul mediu până astăzi de Bi
serica Romano-Catolică (ed. 
1907, vol. Pars vem a, p. 582, ed. 
1945, vol. Pars verna, p. 993, 
în ultima ediţie românească! 
Bucureşti, 1994, aparţinând Ar
hiepiscopiei Romano-Catolice 
de Bucureşti, această menţiune 
nu mai apare).

Din parcurgerea acestor do
cumente, r ies următoarele:

1. începând cu secolul al VI- 
lea, in Occident, apare tradiţia 
conform căreia Sfântul Apostol 
Filip a predicat în Scythia, a hi
rotonit d'aconi, preoţi şi un ep s- 
cop (Abdia din Babilon) sau mai 
mulţi episcopi (Ado, Notkerus 
Balbulus, Usuardus, Iacobus de 
Voragine, Petrus de Natalibus), 
în prealabil, populaţia, catehiza- 1 
tă (W ala'ridus Strabo), s-a con
vertit la creştinism (Usuradus, 
M artyrologium Romanum).

2. Din text reiese că este vor- '  
ba de o provincie romană cu nu
mele de Scythia, care nu putea fi 
la acea dată decât Scythia Minor 
(Dobrogea de astăzi), deoarece 
Scythia M ajor (sudul Ucrainei de 
astăzi) n-a fost provincia romană.

3. In provincia romană cu nu
mele de Sc’dhia sunt atestaţi 
membri ai armatei romane (ofi
ţeri, soldaţi), care practicau cul
tul zeului războiului M arte, pre
luat şi de populaţia autohtonă; 
considerăm că este vorba de 
Scythia Minor, în Scythia Major, 
nefiind provincie romană, nu 
putea fi cultivat zeul războ ului 
la romani.

4. Această tradiţie ar fi a doua, 
după aceea referitoare la predica 
Apostolului Andrei.

5. In tradiţia predicii apostolice 
filipice în Scythia Minor este 
menţionată hirotonirea unui epis
cop pentru această provneie , 
fapt foarte important, şt i"du-se 
că aici a existat până la s ârşitul 
secolului al V-lea, în timpul îm
păratului Anastasius I (491—518), 
un singur episcop al întregii 
provincii cu sediul la Tomii 
(Constanţa de astăzi), încât am 
avea prima atestare a episcopu- 
lui Scythiei hirotonit de S âritul 
Apostol Filip.

6. Din punct de vedere arheo
logic nu există nici o mărturie, 
care să confirme tradiţia predicii 
apostolice filipice în Scy hia, 
deoarece primele vestigii paleo
creştine datează de abia din se
colul al III-lea.

7. Sinaxarele şi menologiile ră 
săritene nu menţionează nimic 
despre predica lui Filip în Scy
thia Minor, aceasta nu trebuie să 
ne m.re, deoarece majoritatea 
s 'in ţilor şi martirilor din aria de 
formare a poporului român, cca 
6 0 de persoane aureolate, au 
fost consemnate de izvoarele ha
giografice apusene, preluate, de- 
sigur, din tradiţiile locale daco
române.

8. Spre deosebire de documen
tele patristice referitoare la p re
dica Sfântului Apostol Andrei în 
Scy hia, cele prezentate de noi ’ 
sunt mult mai bogate în infor
maţii.

In această situaţie, considerăm 
că tradiţia predicii apostolice fi
lipice în Scythia Minor conţine 
mai mult decât un sâmbure de 
adevăr, putând afirma, alături de 
tradiţia pred cii apostolice an- 
dreiane în aceeaşi provincie, ori
ginea apostolică a creşfhism ului 
pe teritoriul dintre Dunăre şi 
Mare şi, prin extensie, în ţinutul 
carpato-danubiano-pontic.

Preot NICOLAE DANILA
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SEMNE DE „DINCOLO"
După ce a  trecu t p rin  câteva experien ţe  nefericite, cum a r  fi idea

lismul, nihilism ul sau ateism ul, om ul m odem  se descoperă com plet 
debusolat în  p riv in ţa  p ropriu lu i destin, a ex isten ţei saie, căreia nu 
este în  sta re  să -i găsească o explicaţie plauzibilă şi nici nu  poate să-i 
confere u n  sens. Cu a tâ t m ai greu  îi este să accepte ex isten ţa Divi
n ită ţii, ia r  a -i vorbi despre v ia ţa  veşnică, acestea n u -i vor apare 
decât vorbe fără  acoperire.

Au trebu it să v ină câţiva oam eni de ştiin ţă , medici în  speţă, care să 
prezinte mai m ulte cazuri de persoane care făcuseră experien ţa m or
ţii, şi apoi p rin  m ijloace specifice să fie readuse la viaţă, ca d in tr-o  
dată problem a con tinu ită ţii v ie ţii după m oarte  să devină ex trem  de 
actuală.

Să am intim  doar pe câţiva d in tre  cei care s-au  ocupat îndeaproape 
de acest gen de experien ţe , denum ite în  term eni de specialitate m orii 
clinice sau  m orţi aparen te . Cel m ai celebru este fără  îndoială dr. R ay
m ond A. Moody jr ., cu a  sa nu m ai pu ţin  celebră „Viaţă după v ia ţă“, 
u rm at de dr. E lisabeth  K ubler-R oss, dr. Osis şi dr. Haraldsson.

Nu vom  insista asupra cazurilor stud ia te  de aceşti savanţi ci vom 
am in ti doar concluziile la  care au ajuns. Unul d in tre  ei — dr. E. 
K ubler-Ross, afirm a că „aceste experien ţe confirm ă ceea ce suntem  
învăţa ţi de două m ii de an i — anum e că ex istă  v ia ţă  după m oarte“ .1 
In teresan tă  este  şi re la ta re a  unu ia  d in tre  subiecţii unei astfel de 
experien ţe post-m ortem , care readus la  v ia ţă  afirm a „că lum ea cealaltă 
fusese cu m ult m ai rea lă  decât aceasta în  care m ă întorsesem “.2

Un cercetăto r foarte  avizat al acestor fenom ene — ierom onah Sera
phim  Rose, care a ab o rd a t problem a respectivă din perspectiva teo
logiei ortodoxe, şi oare pe bună d rep ta te  p ăs tra  rezerve serioase în 
această p riv in ţă  „nu ne spun absolut nim ic despre soarta sufletului 
după m oarte“ , recunoştea totuşi un  fap t esenţial, şi anum e că din 
ele putem  desprinde o concluzie „după m oarte  sufletu l supravieţu ieşte 
şi răm âne conştient“.3

D'in m ulţim ea cazurilor de m orţi clinice stud ia te  de aceşti savanţi 
una se singularizează p rin  insolitu l ei. O prezin tă dr. E. Kubler-Ross, 
personaju l său principal fiind  a fem eie oarbă din naştere, care m oare 
în  u rm a unu i accident. P ână aici nu  găsim  totuşi nim ic neobişnuit. 
N eobişnuitul situaţiei constă în  fap tu l că după ce fem eia a fost re 
adusă la  viaţă, ea a  fost capabilă să descrie cu lux  de am ănunte 
cam era în  care s-a  petrecu t evenim entul, feţele celor care se găseau în 
p rea jm a ei, precum  şi alte m ulte am ănunte pe care ea le „văzuse“ în 
in te rvalu l cât fusese m oartă“, şi pe care nu avea cum să le cunoască 
dinainte.

Concluzia pe care o putem  lesne desprinde din această experienţă 
e9te aceea că de fap t nu ochiul este cel care vede, după cum nici 
cre ieru l nu  este  cel care gândeşte propriu-zis, ci m ai degrabă „sufletul 
este cel care îşi exercită  aceste funcţiuni p rin  in term ediul organelor 
fizice, a tâ ta  tim p câ t tru p u l se află în  v ia ţă  şi p rin  p ropria -i pu tere 
atunci când tru p u l este m o rt“.4 Cum ne vom putea explica altfel fap 
tu l că to ţi subiecţii care au făcut experien ţe post-m ortem , vorbesc 
despre o rap id ita te  u lu itoare  a gândirii şi în ţelegerii, de o in s tan ta 
neitate  a  ei, a tâ ta  tim p cât organul gândirii este scos ca să spunem  
aşa, din circuit? Cum să ne explicăm  că ei „văd“ în  rea lita tea  de d in
colo, cât şi în  cea de aici, din m om ent ce ochiul nu  mai este funcţio
nal?

P riv ite  cu detaşare  şi deplină luciditate, şi mai ales încercând să 
ne sm ulgem  din senzaţia de şoc pe care aceste experienţe ne-o p ro 
voacă, nu  s -a r  pu tea spune nicidecum  că ele aduc ceva nou  în  pro
blem atica m orţii, sau  că explică în v reun  fel m isterul m orţii, şi nici 
nu  se poate spune că sun t ceva specific doar veacului nostru, pen tru  
că astfel de experien ţe găsim  din abundenţă în  lite ra tu ra  teologică 
ch iar d in  prim ele veacuri. Nouă este doar m odalitatea lor de abordare 
tehnică. în  rest, aceste experien ţe nu fac altceva decât să confirme 
ceea ce religia c reştină  susţine de două mii de an i: există v ia ţă  veşnică, 
iar sufletu l oontinuă să trăiască după m oarte.

A bordând problem a m orţii d in perspectiva teologică, ea nu  este 
considerată decât u n  p rag  spre adevărata  v ia ţă  — cea veşnică, care 

’■ izvorăşte de la Dum nezeu. M oartea nu  este un  m om ent final, chiar 
dacă ea coexistă şi ne însoţeşte pe to t parcursu l vieţii. Mai mult, 
încă dsn m om entul ven irii noastre la  ex isten ţă suntem  de fapt p re- 

,  destinaţi m orţii. A ceasta este în  esenţă ex isten ţa um ană, curgere im 
placabilă spre m oarte. D ar m ai presus de această tragică realita te , 
v ia ţa  nu  este finalm en te un  fenom en al m orţii ato tcuprinzătoare, ci 
m oartea este doar u n  fenom en provizoriu al vieţii „aşa cum negaţia 
este posterioară afirm aţie i, m oartea este u n  fenom en secundar, p rin  
defin iţie p araz ita r“.5

Sigur, m oartea va răm âne în  veci o ta ină  de nedezlegat pen tru  
noi, în  fa ţa  căreia m ereu ne vom cutrem ura, „angoasa, îng rijo rarea  
şi d isperarea sun t consecinţe ineluctabile ale caracteru lu i fin it al 
om ului“ ,6 p en tru  că niciodată nu  vom putea avea certitud inea m ân
tu irii, după cum  nu  vom putea şti care vor fi raportu rile  şi starea 
noastră  dincolo, d a r  în  u ltim ă in stan ţă  n u  ne va putea descum păni 
p en tru  că avem  un  răspuns. Este răspunsul lui Dumnezeu Cel în trupa t 
— Iisus H ristos Care, ch iar dacă nu ne-a descoperit toate ta inele de 
dincolo, ne-a  spus to tuşi un  lucru  esenţial pen tru  noi, şi anum e că 
după m oarte  nu  urm ează neantu l, ci ex istă  v ia ţa  în  care noi vom 
continua să existăm , şi nu  oricum  ci, modul în  care am tră it aici 
are con tinu ita te  dincolo.

D espre ex isten ţa acestei vieţi, H ristos a vorb it în  m ai m ulte îm 
p re ju ră ri, am intind  to tdeauna că El este „Viaţa“ (In. 14, 6). D ar H ris
tos nu  a vorbit doar despre ex isten ţa acestei vieţi veşnice, ci a şi de
m onstra t că ea este o certitudine, o rea lita te  pe care, a tâ ta  tim p cât 
suntem  în tru p  nu o putem  percepe. în  pofida acestui im pedim ent ea 
există, ia r  m oartea  nu este decât in tra re a  în  ea, în  care sufletul va 
continua să existe, p ăs trându -şi iden tita tea  sa specifică şi in teg ri
ta tea  nea lte ra tă .

M inunea înv ierii fiului văduvei din Nain (Lc. 7, 11—17) este doar 
una d in tre  dovezile pe care Iisus avea să le-o dea contem poranilor 
Săi despre această rea lita te  (avea să le m ai ofere şi altele, d in tre  care 
cea m ai convingătoare avea să fie însăşi înv ierea  Sa din m orţi). Ceea 
ce este in te resan t în  această m inune, este faptul că Iisus i se a d re 
sează celui m ort ca unei persoane care era de faţă  şi care l- a r  fi 
p u tu t auzi şi înţelege: „Tânărule, ţie  îţi zic, scoală-te!“. In toate ex 
perien ţele  post-m ortem  contem porane, subiecţii în  cauză relatează 
faptul că aveau dorin ţa  de a com unica cu cei răm aşi, fără  ca lucrul 
acesta  să m ai fie posibil, iar atunci când doreau să-i atingă, sau  lu 
cru rile  din p reajm ă, aveau senzaţia de alunecare, de trecere  prin  
m aterie , cele două lum i apărându-le  perfect delim itate.

Ia tă  că Iisus in tră  în  com unicare cu cel plecat dincolo. î i  vorbeşte 
ca unei persoane capabile să audă şi să înţeleagă, m ai m ult îl somează 
im perativ  să v ină înapoi în lum ea din oare a plecat. Să faci ca un 
tru p  in e rt să se reînsufleţească, să faci ca ceea ce a fost odată cu
prins de răceala m orţii să redevină iarăşi viu, acesta este u n  fapt 
care trece dincolo de pu terea  şi în ţelegerea omenească, Iisus dem on
strân d  p rin  aceasta că El era Dumnezeu.

Bine, vor spune con testa ta rii creştinism ului, d a r  ceea ce s-a  în tâm 
p la t p rin  înv ierea fiului văduvei din Nain, nu se aseam ănă oare cu 
ceea ce se în tâm plă  în  cazurile de m orţi clinice din zilele noastre, 
ia r  p rin  aceasta Iisus n -a  făcut altceva decât să ne dem onstreze că 
El era doar un  om  înzestra t ou ştiin ţă  şi cu n işte ca lită ţi m ai deo
sebite?

Sim t cel pu ţin  două elem ente care diferenţiază n e t învierile să 
vârşite  de Iisus, de reven irile  la  v ia ţă  din vrem ea noastră . M inunile 
săvârşite  de Iisus s-au  petrecu t la  câteva zile după ce actu l m orţii se 
consumase, ştiu t fiind că religia mozaică prevedea ca cel răposa t să 
nu  fie îngropat decât după o severă constatare a m orţii (In. 19, 31—34). 
în  absolut toate  cazurile de m oarte  clinică revenirea poate avea loc 

, la  cel m ult tred-patru  m inute de la  m om entul survenirii m orţii, după 
acest răstim p ştiin ţa , cu toa te  m ijloacele sale sofisticate, nu  m ai 
poate in te rven i în  nici u n  fel, m oartea in trându -şi deplin în  d repturi.

Dacă există o anum ită asem ănare în tre  aceste două fenomene, care 
în  esenţa lor sun t absolut diferite, aceasta nu se poate explica până 
la  u rm ă decât p r in tr-u n  act de bunăvoinţă, un  pogorăm ânt din p a r
tea  lu i Dumnezeu, care acceptă şi îngăduie aceste reveniri la  v ia ţă  
ca pe nişte „semne“ p rin  care El se adresează lum ii oare s-a în s tră i
n a t de El. în  fond, de cele m ai m ulte ori, modul de a acţiona al d ivi
n ită ţii scapă pu terii noastre  de înţelegere. „în  n eţărm urita  Sa m ilos
tiv ire  Dumnezeu îngăduie ca unele suflete să revină în  tru p u rile  lo r la 
scu rtă  vrem e după m oarte  astfel ca m ăcar p rin  aceasta să înveţe 
team a de pedeapsa veşnică, în  rea lita tea  căreia cuvintele singure nu  
su n t în  s ta re  să trezească cred in ţa“.7

(Continuare în  pag. a 4-a) 
P reo t NICOLAE STOIA

Prăznuirea Sfântului loan Gură de Aur
(13 noiembrie)

„Trâmbiţă în  chipul aurului, lum inat glăsuind  
dum nezeieştile m ăriri te-ai arătat Ioane, la m argi
n ile lum ii“.

(S tih ira vecerniei)

Sf. lo an  G ură de A ur este unul din luceferii O rtodoxiei a cărui 
lum ină neînserată  străluceşte  din veacul al patru lea  după H ristos 
până în  zilele noastre , ia r  prăznuirea lui ne îndeam nă să depănăm  
p en tru  folosul credincioşilor firu l vieţii sale păm ânteşti şi să punem  
în  lum ină ostenelile sale.

S -a născut din p ă rin ţi creştini în  A ntiohia, la  anul 347, după cum 
el însuşi m ărtu riseşte  în  om iliile sale contra Anomeilor. T atăl său, 
Secundus era com andantul trupelor im periale din Siria, şi a m urit 
pe când Sf. loan  era  în  fragedă pruncie, aşa încât toată  g rija creş
te rii şi educaţiei sale a revenit bunei sale m am e A ntuza, pildă de 
v irtu te , oare deşi răm âne văduvă la num ai 20 de ani nu  se recăsă
toreşte, ci se dedică creşterii şi educării fiului ei. P en tru  acesta 
chiverniseşte cu înţelepciune m oştenirea sa şi a soţului decedat şi 
trim te  pe fiul său p en tru  educaţie aleasă la  renum ite şcoli a le  tim 
pului. Sf. loan, după studiile un iversitare şi enciclopedice, unde a 
avu t dascăl pe L ibanius, unul din cei mai m ari o ra to ri pe care i-a 
avu t om enirea până atunci, pe filozoful A ndragatios, precum  şi pe 
renum iţii sofişti ai vrem ii —, se pregăteşte pen tru  v ia ţa  laică şi p rac
tică avocatura. Sf. loan  G ură de A ur era unul din cele m ai s tră lu 
cite chipuri ale vrem ii, do ta t cu in teligenţă deosebită, ia r  când Li
banius era în treb a t pe cine vrea să lase la catedră în  locul său; Tăs- 
pundea: „l-aş fi lă sa t pe loan, dar mi l-au  lua t creştin ii“ . Şi în tr -a -  
devăr, aşa s-a  în tâm plat, căci Sf. loan s-a re tras  din m ult râvnitele 
profesii lum eşti şi s-a dedicat studiului Sf. S crip turi şi ascezei, în 
tovărăşia  foştilor săi colegi Teodor, v iito r episcop al M opsuestiei şi 
Vasile.

V iaţa sa ne în tina tă , ocrotită de îngerul păzitor, a a tras  aten ţia  
episcopului A n tioh’ei Meletie, care îl luă lângă sine pe Sf. loan 
şi-l h iro tesi citeţ, apoi îl h iro toni diacon şi-l făcu în  cele din u rm ă 
v icar al său.

De acum  încep p en tru  Sf. loan  adevăratele  nevoinţe p en tru  desă
vârşire . Ca să se poată dedica în  întregim e unei vieţi îm bunătă ţite  
Sf. loan  v rea să plece la  o m ânăstire , dar lacrim ile şi cuvintele în 
du ioşătoare ale m am ei sale, îl fac să renunţe. M ama sa îi cere „să 
nu o lase văduvă pen tru  a doua oară“ şi, de aceea Sf. loan  răm âne 
şi duce o  v ia ţă  de ascet în  m ijlocul lumii.

La începutul anului 372, îm păratu l a r ia n  V alens a su rgh iun it din 
scaun pe Sf. episcop M eletie. G ândurile tu tu ro r  s-au  în d rep ta t atunci 
spre Sf. loan, ca să-l aleagă episcop. D ar Sf. loan  a fugit în tr-o  peş
teră , unde s-a  dedicat postului şi rugăciunii. în tre  tim p, m am a sa 
A ntuza m urise. Aici în  lin iştea peşterii va scrie Sf. loan  acele pa
gini in sp ira te  din tra ta tu l „Despre preo ţie“, pe care v iito rii preo ţi 
şi soţiile lor a r  trebui să şi-l facă d rep ta r în  v ia ţa  de pastoraţie .

în  anul 386, Sf. loan  este h iro ton it preo t de că tre  episcopul F la
vian, u rm aşul Sf. M eletie şi to t acum  începe bogata sa activ itate 
predioatorială. Rosteşte omilii la  toate  cărţile  Sf. Scrip turi, face co
m en tarii la Epistolele Sf. Ap. Pavel, ia r  în  anul 397, când se m ăreşte 
obligaţia fiscală a locuitorilor cetăţii şi aceştia dărâm ă sta tu ile  fam i
liei im periale, în  fa ţa  am enin ţării ex term inării populaţiei de către 
arm ată , Sf. loan in terv ine providenţial şi trim ite  pe episcopul F la
vian  la  Constantinopol să ceară clem enţă îm păratu lu i Teodosie, iar 
el rosteşte în  Biserică, celebrele sale Omilii, 21 la  num ăr, despre 
s ta tu i, în  care face o adevărată  expunere a cred in ţe i şi to todată q 
rem arcabilă  pedagogie creştină. Când rosteşte cea de-a 21-a Omilie, 
episcopul F lavian  soseşte aducând ie rta rea  îm păratu lu i.

M oartea p a tria rh u lu i N ectarie al Constantinopolului, face ca ochii 
tu tu ro r  să se îndrep te din nou spre Sf. loan, a cărui faim ă ajunsese 
departe. Cu toate că S fântul nu  doreşte acest scaun patriarhal, este? 
nevoit să se supună dorin ţei îm păratu lu i Arcadie, care, la  îndem nul 
ato tpu tern icu lu i eunuc E utropiu îl aduce pe Sf. loan  în  C onstantino
pol. Teofil al A lexandriei ,care dorea pen tru  sine scaunul patria rha l 
îl h iro toneşte pe loan în tru  arh iereu  la  26 feb ruarie  398.

In sta la t în  scaunul de p a tria rh  Sf. loan  începe o m are lucrare  de 
înd rep tare  a relelor m oşteniri, condam nă luxul reşedinţei patriarhale , 
corupţia  şi se dedică operei sam aritane. A stfel în fiin ţează azile pen
tru  săraci şi văduve, spitale, ia r  cuvântul său din am von biciuie ne-: 
c ru ţă to r bogăţia, îm buibarea, luxul, desfrâul, a ră tân d  zădărnicia 
lor, în  tim p ce sute şi m ii de oam eni pier, neavând  o bucată de 
pâine. Nu sun t ie rta te  nici fem eile ce-şi v ân tu ră  pe străzi podoa
bele scum pe din aur şi p ie tre  preţioase, podoabe vrem elnice, faţă  
de podoabele sufleteşti care le-<ar pu tea aduce m ântu irea .

D ar cuvântu l în flăcăra t al Sf. loan  este un  rechizitoriu  şi pen tru  
pu tern icu l eunuc Eutropiu, ca şi p en tru  îm părăteasa Eudoxia, care 
tră ia  în  fărădelegi. Aceştia cau tă p re tex te  să -l în lă tu re  d in  scaun 
pe Sf. loan. Eutropiu v rea să ridice Bisericii d rep tu l de azil, însă 
Sf. loan  se opune. P re tex tu l apare odată cu ven irea F ra ţilo r Lungi 
(origeniişti), izgoniţi de Teofil din Alexandriai. Sf. loan  îi primeşte,' 
dar n u  in tră  în com uniune cu ei. Episcopul Teofil al A lexandriei 
v ine la  Constantinopol cu 26 episcopi ai săi, la  care a lă tu ră  încă 10, 
nem ulţum iţi de au s terita tea  im pusă de Sf. loan, precum  şi de 3 vă
duve ce se considerau insu ltate  de Sf. loan  şi-l convoacă pe acesta 
să se prezin te spre a fi judecat ca origenist, de sinodul prezidat de 
Teofil, la  S te ja r lângă Calcedon, la  anul 403. ,

N eprezentându-se Sf. loan  este depus din scaun şi ia  calea exi-- 
lu lu i . . .  La ş tirea  depunerii Sf. loan, poporul s-a  răsculat, ia r cu tre
m uru l care a însoţit p lecarea sa în  exil, l-au  determ inat pe îm părat 
să-l chem e din Bitinia. Í

în toa rcerea  sa în  Constantinopol a fost u n  ad ev ăra t trium f, care 
n -a  durat, d in nefericire, decât două luni. M otivul discordiei l-a  ofe
r it in sta la rea  în fa ţa  B isericii unde slu jea Sf. loan  a unei s ta tu i a 
Eudoxiei, ceea ce a determ inat p ro testu l energic al S fântului. Atunci 
îm părăteasa, sfătu ită  de Teofil, convoacă un  al doilea sinod care-I 
depune pe Sf. loan, pe m otivul că nu fusese re in teg ra t canonic, dé 
un  sinod. Sf. loan este rid icat din pala tu l p a tria rh a l îna in te  de Sf. 
P aşti ale anu lu i 404, ia r după Rusalii este ex ila t la  Cucuz (Arabissos)', 
în  A rm enia Mică. Nici aici nu stă m ult căci este trim is spre loca-; 
lita tea  P ityus, pe m alul M ării Negre. M oare în  drum  spre acest diri 
u rm ă exil, la  14 septem brie 407 în  d rep tu l localităţii Comana din 
Pont, rostind  cuvintele: „Slavă lu i Dumnezeu pen tru  toate“. După 
31 de ani, îm păratu l Teodosie II şi soţia sa P ulheria , prim eau în 

-genunchi în  catedrala din Constantinopol, m oaştele Sf. loan, înd rep
tând  greşala părin ţilo r lor.

Numele Sf. loan a fost trecu t în  diptice, cinstirea sa se face de 
1600 de ani, şi este obiectul p ie tăţii creştine. O pera lui, care se în 
tinde asupra în tregii Sf. Scripturi, pe care o com entat-o în  omilii 
de o bogăţie de idei neegalată, oa şi predicile sale, i-au  adus pe 
bună d rep ta te  supranum ele de loan  G ură de Aur, cu care l-a  cinstit 
B iserica încă din sec. VI. S finţenia v ie ţii şi su ferin ţe lo r pe care le-a 
în d u ra t pen tru  d reap ta credinţă, să ne dea şi nouă tă ria  de a fi u rm ă
tori credinţei curate, o ri de câte ori ascultăm  Sf. L iturghie pe care 
m arele ie ra rh  a dăru it-o  Sf. noastre  Biserici, al cărui num e se po
m eneşte la  finele fiecăreia şi să-l rugăm  să m ijlocească pen tru  noi 
de la  H ristos Dumnezeu, pace, m are m ilă şi m ân tu irea  sufletelor.

P ărin te le  IOAN 
H unedoara

Apel căfre tofi cetăţenii farii
(Urmare din pag. I)
surdă: să aruncăm  preoţii în 
Justiţia lumească.

Nu se poate aşa ceva! Cu cine 
vom rămâne? Eu admit că 
preoţii, în diverse situaţii, sub 
presiune sau nu, au servit 
ateismul. Ei, şi? Nu trebuie să 
cruţăm Bisericii noastre această 
umilire? Ci m vrem  să apară în 
faţa oamenilor acestei ţări, care 
aşteaptă de la Biserica Ortodo
xă Română ceea ce aşteaptă, 
când vor auzi: preotul X a fost 
securist, preotul Y a fost infor
mator, preotul Z a fost un tu r
nător şi-un profitor? Din nou vă 
spun: nu se poate aşa ceva! şi 
pentru ce? Cui foloseşte? Căci 
neam ului nu-i este de folos. Re
gimului politic? Poate doar unui 
regim politic al diavolului, dar 
nu unuia creştin!

Se ştie bine că eu sunt pen
tru accesul la dosarele Securi
tăţii, şi cred cu tărie că aceas
ta  e forma de curăţire morală 
— dar lăsaţi lumea preoţilor! 
Lăsaţi-o în faţa lui Dumnezeu! 
Nu vă băgaţi în această zonă! 
în ce mai credem noi? L ă a ţi  Bi
serica străbună! Renunţaţi la a- 
ceastă m onstruozitate, la aceas
tă crimă! Noi abordăm cu men
talita te lumească o problemă de 
dumnezeire?

Ii auzeam pe senatori comen
tând: „Sunt şi ei oameni, de ce 
să facem diferenţă?“. Pentru că 
misiunea preotului nu e ca mi
siunea ofiţerului, avocatului, 
doctorului, inginerului. E altce
va, şi, dacă îi vom pune lao
laltă, confundându-i, cine ne mai 
poartă pe noi în secolul XXI 
(care sunt convins că va fi, şi 
Irebuie să fie, religios)? Când 
Dumnezeu a dat Justiţia în mâna 
oamenilor, a dat-o pentru ca a- 
ceştia să-şi judece srm enii, dar 
pe preoţi nu-i bagi în aceeaşi 
categorie, căci relaţia preotului 
cu Dumnezeu e de altă natură, şi

atunci, ce câştigă România prin 
această acţiune denigratoare? 
Preoţia este o mare taină, iar 
ceea ce ei fac bun pentru noi 
nu poate constitui subiect de 
laudă sau disculpare — iată mo
tivul pentru care Sinodul nu se 
poate apăra singur, iar sarcina 
aceasta ne revine nouă. Ei doar 
vor spune: „Iartă-i, Doamne, că 
nu ştiu ce fac! . Dacă noi îi 
mânjim cu noroi, cine ne mai 
salvează? Dacă au trădat taina 
spovedaniei, vor răspunde în 
faţa lui Dumnezeu, precum şi 
dacă au iertat cu mare largheţe 
crimele torţionarilor, tot Dum
nezeu îi va pedepsi. Nu e a- 
aceeaşi lege, nu este legea pă
mânteană. Noi nu comunicăm 
cu Dumnezeu prin Raţiune, noi 
comunicăm cu Dumnezeu prin 
Revelaţie. Cum să folosim ele
mentele raţionale, cerebrale, în 
nişte raporturi care sunt de altă 
natură? Şi nici lui Cerveni să 
nu-i cereţi ca, atunci când e 
vorba de Biserică, să gândească 
în plan raţional, omenesc! Lă- 
saţi-mi dreptul la Inspiraţie!

Cum oare marii intelectuali, 
oamenii de cultură, nu sesizează 
această diferenţă, cum de nu 
despart ei planurile? Sau poate 
că nu vor s-o fa c ă . . .  Oameni 
buni, nu-nţelegeţi că suntem în 
planuri diferite, in planuri pa
ralele, care nu se vor confunda 
vreodată?

Dumnezeu ne cere să mai fa
cem o încercare, să trez m spi
ritele şi să luptăm în continuare. 
Ce e mai nobil decât să susţii 
Biserica, atunci când eşti deschis 
inspiraţiei divine? Faceţi-o şi 
nu veţi reg reu!

Acceptaţi ideea neîntinării ha
rului preoţesc, voi, cei care cre
deţi în Dumnezeu!

Aş vrea să închei citând cu
vintele Regelui Mihai: „Ceva
trebuie să se întâmple şi în Bi
serica noastră. O.nul trebu e 
chemat la înţelegerea faptului 
că are nevoie de m ântuire!“.

Istoria perversă a inimii omeneşti
O nouă istorie a inimii încear

că să ne ofere cercetătorul am e
rican Milad Doueihi, în a sa 
„H’stoire perverse du coeur hu
main", publicată în colecţia „Li
brairie du XX siècle", la Seud. O 
istorie, cu etape succesive bine 
delimitate, începând cu î-d ep ă r
tatele epoci mitologice, până în 
vrem urile moderne.

Pentru autorul nostru, o astfel 
de istorie se dezvăluie adesea 
„perversă“ şi cu multe surprize, 
întreaga problematică a cercetării 
sale porneşte de la un text din 
Plutarh, care vorbeşte de crearea 
omului de către Zeus. T tanii, 
primii locuitori ai pământului, 
capturând pe Dionisios, fiul lui 
Zeus, l-au mâncat. Dar înainte 
de a mâeca şi inima, Zeus i-a 
prefăcut în cenuşă. D;n inima ră 
masă, Dionisios a renăscut, iar 
din cenuşa titanilor Zeus a creat 
pe oameni, aceştia din urmă pur
tând pe veci am prenta unei crime 
originare.

Pornind de la acest episod mi
tologic, autorul se întreabă: de 
ce inima e centrul fiinţei umane 
şi, în acelaşi timp, un „prânz per
vers“ oferit um anităţii însăşi?

El identifică în întreq Evul M e
diu o recurenţă a prânzului ma
cabru al inimii; soţul gelos oferă 
soţiei spre mâncare inima aman
tului. Motivul apare în foarte cu
noscuta povestire „Le lai d’I t- 
naure" (din sec. XII—XIII) şi, de 
asemenea, în „Decameron".
Prânzul antropofag pune capăt, 
prin moarte, unei fărădelegi ce 
sfida regulile fundamentale ale 
unei societăţi.

„Vita Nova" a lui Dante rele
vă o nouă dimensiune. A utorul 
povesteşte cum a întâlnit pe s tra 
dă o tânără, care i-a adresat un 
subtil semn de salut. A juns aca
să, Dante o visează pe Beatrice 
într-un nor de foc şi, silită de un 
cavaler misterios, mănâncă o ini
m i aprinsă: e inima lui Dante.

Aici, Dante am estecă o serie  
de elemente creştine occidental^, 
dintr-un cadru orerit de cultul 
Sfintei Inimi şi al Adoraţiei Sfin
tei Euharistii.

Această tradiţie va găsi o nouă 
expresie în „Introduction a la vie 
devote" şl în „Traité de l'amour 
de Dieu", ale lui Franc-'sco de 
Sales, pentru care, aleger ile mân
cării şi inimii devin centrul ex
perienţei mistice: „A mâ^ca în
seamnă a m e d ita .. .  A bea în
seamnă a contempla". Inima des
chisă devine locul m ani'estării 
lui Dumnezeu în om, aşa c  m 
subliniază în aceeaşi perioadă, 
doririna tridentină.

Pen'ru autorul nostru, viziunea 
carteziană (după care, inima ar fi 
un organ ca oricare altul) era 
depăşită fundamental în secolul 
al XVII-Na, prin Pascal şi mo
raliştii francezi, pentru care ini
ma devenea simbol al unei cu
noaşteri ce mergea drncolo de 
raţjune, pe care chiar o şi umi
lea. Iar pentru secolul nostru, 
prupune reconsiderarea inimii 
drept cifru pentru comportamen
tul uman.

După noi, istoria lui Milad 
Doueihi este . . .  „perversă“ prin 
insuficienţa ei, pentru reduc+io- 
nismul pe care-1 operează. Când 
azi se tipăresc în întreg O ccden- 
tul şi în America atâtea scrieri 
de mistică, cu referinţe •— fie ele 
şi sărace — la rugăcunea inimii, 
cercetătorul american se m şcă 
invariabil între fiziologie şi lite
ratură mitologică şi cazu st-mo- 
ralizatoare. Concepţia b'blică des
pre inimă, ca centru al fiinţei 
umane, e ignorată, scrierile misti
ce ale S ântului F rancisco de 
Sales, superficial cunoscute şi ten
denţios interpretate, viziunea lui 
Dante, drept o „variaţiune nar- 
cis'stică pe tem ă“. O istorie fi- 
ziologic-psiholouzanţă, care ne 
convinge că autorul ei nu s-a 
rugat niciodată cu adevărat!

Ierom. IUVENALIE IONAŞCU
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O personalitate complexă:

Dirijorul, compozitorul şi dascălul 
Nicolae Hanzu

U n p o rtre t care reflectă  entuziasm ul anim atorului, a  celui învă ţa t 
să  slu jească pe oam enii în  m ijlocul cărora s-a  născut şi a creat, o 
p ersona lita te  com plexă d ă ltu ită  în  m unca de educaţie, în  cea crea
toa re  sau in te rp re ta tiv ă  definesc om ul şi artis tu l Nicolae Hanzu.

S -a  năsout la 13 noiem brie 1889, în tr-o  fam ilie de ţă ran i din Gura 
R âului, aşezare de legendă în  care generozitatea n a tu rii şi priceperea 
oam enilor au a lcă tu it o arm onioasă simbioză. F iind cel m ai m are 
d in tre  cei opt copii ai lu i Nicolae şi C ătălina Hanzu, după te rm ina
rea  şcolii prim are, îndem naţi de învă ţă to ru l George Popa Săceleanu 
care  rem arcase in te ligen ţa şi aplecarea copilului spre învăţătură , 
p ă rin ţii îşi tr im it feciorul să urm eze cu rsu rile  Şcolii norm ale de 
învă ţă to ri „Andrei Şaguna“ din Sibiu.

D espărţirea de ai săi nu  a fost uşoară deoarece, de felul său, co
p ilu l era afectuos şi a taşa t profund de fam ilie şi de locurile natale. 
Ş i-a  adus, însă, cu el, ca pe o com oară de nim eni ştiu tă, doinele, 
baladele, nenum ărate le  colinde şi cântece de joc cu oare şi-a încân
ta t copilăria pe frum oasele p la iu ri ale sa tu lu i natal.

Şcoala norm ală „Andrei Şaguna“ din Sibiu a fost prim ul aşeză
m ân t de acest gen din A rdeal în  care învă ţăm ântu l se făcea, încă 
d in  anul 1867, în  lim ba rom ână. V iaţa m uzicală a  Sibiului e ra  do
m ina tă  în  acea perioadă de personalita tea lui G heorghe Dima, iar 
după plecarea lui la Braşov, în  anul 1889, de cea a lui Tim otei Po- 
povici, care-i va lu a  locul a tâ t la conducerea Reuniunii de muzică 
câ t şi la  ca ted ra  de cor, teoria  muzicii, m uzică vocală şi muzică 
instrum en ta lă  de la Şcoala norm ală. în  um bra acestui m are rep re
zen tan t al muzicii rom âneşti de la început de secol XX, Nicolae 
H anzu şi-a  con tu ra t p ropria  personalita te , p reluând  de la  m agistrul 
său  pasiunea p en tru  m uzica populară, p riceperea de a o culege şi 
p relucra. Ca profesor T im otei Popovici e ra  exigent, dar apropiat 
de elevi şi evita excesul de cunoştin ţe teoretice în  favoarea practicii 
muzicale. A u rm ărit perm anen t să le trezească in teresul, dragostea 
şi adm iraţia  p en tru  profesiunea lor, să-i facă să se sim tă m ândri 
de ea, ferm ecaţi de nobleţea şi frum useţea ei, p lin i de devotam ent 
şi entuziasm  fa ţă  de m isiunea în  care s-au  angaja t, de a înă lţa  su
fletu l oam enilor, de a le lum ina sp iritu l şi de a se sacrifica pen tru  
fău rirea  poporului în  sânu l căru ia aveau să-şi desfăşoare activitatea.

Cu aceste nobile idei s-a  în to rs Nicolae Hanzu, în  anul 1907, când 
încă nu îm plinise 18 ani, la G ura Râului, în v ă ţă to r la catedra ră 
m asă liberă după re tragerea  lui Ion Stelea, da to rită  unei boli necru 
ţă to are  care-1 măcima de mai m ultă  vrem e. în  a fa ra  catedrei de în 
vă ţă to r, Nicolae Hanzu a p re lua t de la  Ion S telea şi celelalte activ i
tă ţi pe care acesta nu  le m ai pu tea  coordona, în tre  care şi două for
m aţii corale recent în fiin ţate : Corul bărbătesc (1902) şi corul m ixt 
(1905). Vrem e de o ju m ă ta te  de veac, Nicolae H anzu şi-a  dăru it în 
treaga  m uncă idealului în a lt de în frum useţare  sp irituală  a consăte
n ilo r săi, fo rm ării şi consolidării lor instructiv -educative şi artistice.

în  anul 1926, în  vederea ob ţinerii uno r rezu ltate  m ai bune în  plan 
artistic , el va un i cele două form aţii reuşind să creeze un colectiv 
a rtis tic  puternic, de 140 persoane, cu care a p u tu t să abordeze un  re 
p erto riu  m ult m ai pretenţios. R epertoriu l realizat ou form aţia sa era 
d ivers şi cuprindea lu c ră ri aparţinând  com pozitorilor Ion Vidu, 
T im otei Popovici, Gh. Dima, C iprian  Porum bescu, A ugustin  Bena, 
G. Verdi, Fr. Chopin, Ludwig v. Beethoven, P. I. Ceaikovski etc. 
Devenind, în  această form ulă, com petitiv, Nicolae Hanzu va p a r ti
cipa cu corul condus de el la diverse concursuri organizate de A stra. 
F iind bine pregătit, la  concursul din anul 1935, la  O rlat, corului din 
G ura Râului, condus de Nicolae Hanzu, i se va acorda prem iul I.

B un cunoscător şi al in strum ente lo r de fanfară, în  anul 1924 pune 
bazele unei astfel de form aţii în  G ura Râului, a lcă tu ită  num ai din 
tin e ri din sa t care au acceptat să-şi p lătească fiecare instrum entele 
m uzicale com andate în  s tră in ă ta te . Tim p de doi ani, Nicolae Hanzu 
s -a  ocupat cu pregătirea  tine rilo r in strum entiş ti predându-le ade
v ăra te  lecţii de teoria muzicii, lucrând  individual p en tru  însuşirea 
secrete lor instrum entu lu i. După o astfel de activ itate, în  ia rna anu
lu i 1926 fanfara din G ura Râului, sub bagheta lu i Nicolae Hanzu, 
ş i-a  p u tu t p rezen ta prim ul său program  conceput din lucrări de 
insp ira ţie  folclorică, p re lucrări p roprii (haţegane, învârtite , sârbe) 
precum  şi cântece patrio tice specifice form aţiilo r de fanfară, de largă 
circulaţie în  acea perioadă.

Pe lângă activ itatea la  catedră , cea de d irijo r de cor şi fanfară, 
Nicolae Hanzu a fost to t tim pul preocupat de culegerea şi prelucrarea 
folclorului local. A ceastă ac tiv ita te  a sa a fost concretizată în  cule
gerea unui im presionant m ateria l folcloric şi, mai ales, în  cele două
sprezece suite de cântece p relucra te  şi arm onizate de el şi, în  m are 
parte , in te rp re ta te  de corul d in  G ura Râului. Unele din aceste suite 
au  fost în reg istra te  şi transm ise la  radio: Suita a V-a — Măi bădiţă, 
bădişor, 1967, Suita I-a — Du-te dor cu cucu-n bărc, 1969, Suita fol
clorică, Pădure, dragă pădure, 1971. T alen tu l deosebit al lui Nicolae 
Hanzu în  p relucrarea  folclorului, pen tru  form aţii corale în  special, 
ca lita tea  acestor prelucrări, au ieşit în  evidenţă în  cadrul concursului 
in te rj udeţean Cântare Patriei, organizat de Televiziunea Rom ână în 
an ii 1970— 1973. Cu acest p rile j, Corul m ix t al Căm inului cultural 
d in  G ura Râului, d irija t în  acea perioadă de Florica Ştefănescu 
Hanzu, fiica lui Nicolae Hanzu, având în  reperto riu  Suita a III-a fol
clorică, Plânge-mă maică cu dor şi Suita a V-a folclorică, Măi bă
diţă, bădişor, a cucerit locul III pe ţa ră , a lă tu ri de corul d in  Brăneşti, 
jude ţu l Buzău. A scultând aceste luc ră ri corale considerăm  îndrep tă ţită  
aprecierea profesorului şi d irijo ru lu i M arin C onstantin  cu p riv ire la 
ca lităţile  artistice ale lu i Nicolae Hanzu, apreciere făcută cu prileju l 
prezenţei corului Madrigal al C onservatorului de m uzică „Ciprian 
Porum bescu“, în  anul 1982, la G ura Râului: „ învăţă to ru l Nicolae 
H anzu trebuie să fi fost o personalita te  de m are anvergură sp irituală 
şi cred că a  fost un  om de o cu ltu ră  deosebită şi o m uzicalitate ieşită 
d in  comun, la  care s-a  adăugat o m are dragoste de oam eni şi un  ac
cen tua t sp irit organizatoric“.

P rin  apariţia  corului din G ura R âului la televiziune, p rin  em isiu
n ile  de la radio, lucrările  lu i Nicolae Hanzu devin cunoscute şi soli
citate, totodată, de d iverşi conducători de cor. După ce transm ite 
cuvenitele felicitări p en tru  succesul avu t în  cadrul concursului „Cân
ta re  P a trie i“, în tr-o  scrisoare d a ta tă  7 decem brie 1970, Grigore Şerb, 
d irijo ru l corului din com una Ghioroc, jude ţu l A rad, i se adresează 
F loricăi Ş tefănescu Hanzu „Vă rog să-m i trim ite ţi p a rtitu ra  cân te
cului „Când pleci bade la pădure“ (n.n., piesă din Suita a V-a folclo
rică de Nicolae Hanzu). în tr -o  a ltă  scrisoare, d a ta tă  9 august 1971, 
Bălţi, Republica Moldova, sem nată de G. Arbuz, se ara tă : „Ţin să 
v ă  m ulţum esc din suflet p en tru  suita folclorică de cântece pe oare 
m i-a ţi trim is-o  (i u l ,  aceeaşi Suită a V-a) şi să vă cer to todată scuze 
că nu v-am  răspuns îndată. M ulţum esc p en tru  arm onizarea făcută cu 
a tâ ta  pricepere acestor cântece. începând  cu 1 septem brie, când îmi 
reiau  lucrul după concediu, voi încerca să le în v ă ţ cu colectivul m eu“.

A ctiv ita tea de creaţie  a lui Nicolae Hanzu s-a  desfăşurat ne în tre 
ru p t până în  u ltim ele zile ale v ie ţii sale, 24 octom brie 1976. P re 
luând  m otivele populare, folosind noi form e de expresie artistică, aşe- 
zându-le  pe porta tivu l uno r m elodii v ibran te, el a reuşit să creeze o 
operă care să răm ână pen tru  toa tă  v ia ţa  fidelă idealurilo r pe care 
vechiul cântec popular le -a  sub lin iat ca o nem uritoare înţelepciune 
a păm ântului.

A propiindu-ne de ac tiv itatea pe care a desfăşurat-o  ca pedagog 
sau  conducător de form aţii artistice, de creaţiile  sale, căutând să le 
în ţelegem  şi să le îndrăgim  aducem  un  om agiu nu num ai celui care 
ş i-a  înch inat în treaga v ia ţă  idealului în a lt de frum useţe sp irituală  a 
oam enilor ci însuşi geniului muzical al poporului nostru , al cărui 
m odest şi tenace slu jito r s -a  s trăd u it să fie.

NICOLAE SCUTEA

GHEORGHE DIMA (1847-1925)
— 150 de ani de la naşterea sa —

începutul „brumărelului" a- 
cestui an a readus pe răbojul v re
mii chipul omului de cultură, aca
demicianul şi compozitorul braşo
vean — Gheorghe Dima, la o ci
fră rotundă — 150 de ani de la 
naşterea sa.

Cu acest prile*, in ziua de 4 oc
tombrie, la Cristian-Braşov sub 
eg'da Inspectoratului pentru cul
tu ră  şi a Despărţământului „Bâr- 
sa de sus" al Astr i, Biserica O r
todoxă Cristian şi Fundaţia Nova 
Civitas Cristian, au organizat edi
ţia a Il-a a Festivalului Coralelor 
Bisericeşti din Ţara Bârsei, sub 
genericul „Gheorghe Dima şi mu
zica corală religioasă“.

La simpozionul ţinut în locaşul 
Şcolii, după săvârşirea Te Deum- 
ului şi parastasului, cuvenite, in
tr-o prezentă remarcabilă, s-a con
tu rat viaţa compozitorului în di
ferite ipostaze, de la cele inti
me până la cele care istoria, de
ja, i le-a înscris la loc de cinste.

în calitate de aazdă şi orga
nizator, Preotul Nicolae Floroiu a 
deschis colocviul cu un cuvânt 
întru „Cinstirea braşoveanului 
Dima“ şi salută prezenţa la Cris
tian a numeroase personalităţi ale 
vieţii muzicale braşovene şi si- 
biene.

Profesoara M aria Chivulescu, 
nepoata compozitorului, îl prezin
tă pe unchiul George — căci aşa 
îi plăcea să i se spună — în ca
drul cel mai intim al vieţii sale: 
stând la pian, cu fiica D um drţa  
în spatele scaunului, jucându-se, 
sau în prezenţa prietenilor din 
urbe sau mergând cu trăsura spre 
Bran.

Trecând prin Cristian, o fi lă
sat, desigur, şi aici, o picătură 
din ceea ce a avut mai frumos; 
aşa se explică de ce cristolovenii 
au ţinut cu tot dinadinsul ca pri
ma cinstire în cadrul serbărilor 
omagiale, să se ţină aici.

De la Inspectoratul pentru cul
tură, profesorul Virgil M ihăilescu 
a sem nalat că dincolo de faptul 
că este braşovean, Gheorghe Di
ma este „Fondatorul Şcolii muzi
cale ardelene". Nu întâm plător 
conservatorul din Cluj-Napoca îi 
poartă numele! I se arată, în con
tinuare, creaţia laică şi religioasă, 
se vorbeşte despre influenţa apu
seană, ca urm are a studiilor fă
cute la Baden, Viena şi Gratz.

D-na Ileana Matei, directoarea 
Şcolii populare de arte, ni-1 pre
zintă pe „Gheor he Dima — pe
dagogul", în calitatea sa de pro
fesor la Seminarul A ndreian Si
biu şi la Cluj, la co"servator, in 
anii deplinei m aturităţi.

în lucrarea sa „Gheorghe Dima 
şi muzica de tradiţie bizantină în 
T ransilvania“, d-na Monica Taba- 
cu, de la Teatrul liric, arată ni
velul înalt la care „m aestrul'1 a 
ridicat arta componistică, în ceea 
ce priveşte muzica bisericească, 
îmbinând cultura dobândită la 
Şcoli apusene, cu orijinalita tea 
cântării bizantine. Acesta este mo
tivul pentru care muzica lui 
Gheorghe Dima este greu accesi
bilă corurilor de amatori.

De la Facultatea de Teologie 
Sibiu, asist. Sorin Dobre, de la 
catedra de muzică, vorbeşte des
pre „Gheorghe Dima la Acade
mia Teologică din Sibiu“. A fost 
dirijorul şi m aestrul, care a fost 
p rin rt cu mare pompă de sibieni, 
fiind inclus la loc de cinste ală
turi de Timotei Popovici sau 
Gheorghe Lazăr, în analele sibie- 
nilor.

Scheii Braşovului, locul de naş
tere, îl omagiază prin prof. Vasile 
Oltean, de la Prima Şcoală Ro
mânească, arătând prietenia cu 
protopopul Saftu, dar şi neînţele
gerile cu preoţii de la Biserica Sf. 
Nicolae.

Doamna Elisabeta Marin, de la 
Arhivele Statului, prezintă un re 
ferat intitulat „G eorghe Dima în 
Arhivele Statului din Braşov“. Il 
vedem pe pruncul Gheorghe în 
scris în protocolul botezaţilor şi 
pe patriotul Dima, care p r ’n di
ferite publicaţii luptă pentru r i
dicarea naţiei române.

Fără îndoială Gheorghe Dima 
a fost şi un mare patriot!

„De ce“ — se întreba el cu 
durere — „pentru un artist străin 
care concertează la noi se inves
tesc atâţia bani, iar pentru cei 
români, mai nimic?“.

Ia partea a doua — Festivalul 
Coralelor bisericeşti din Ţara 
Bârsei ţinută în după-amiaza zi
lei, preotul Nicolae Floroiu cere 
dirijorilor, preoţilor şi coriştilor, 
prezenţi în număr mare, ca mu
zica bisericească să fie fer tă de 
modernismul neoprotestanţilor şi 
delimitează cât la sută trebuie să 
fie raportul muzică-misionarism, în 
cadrul cultului divin.

Festivalul este deschis de Co
rala de copii a Bisericii „Sf. Imp. 
Constantin şi Elena" din Braşov, 
dirijor Nicolae Turcanu, care a 
început cu „Ingereiül" de Gheor
ghe Dima.

Corul B isercii „Schimbarea 
la faţă" din Codlea, d irijor Cor
nelia Iarcu , a inclus în reperto
riu „împărate ceresc" de Gheorghe 
Dima, iar corul Biseric i „Sf. A- 
dorm ire'1 din Hărman „Axionul".

Corala „Anastasia" a Sem naru- 
lui Teologic Braşov, d irijor Ma
ria Cociman şi Corul Bisericii din 
Cetate Braşov, d irijor Ion Iones- 
cu, au interpretat „Cântare litur
gică" şi „Maica Preacurată“ de 
Dima.

Corul Bisericii „Sf. Nicolae din 
Schei", d irijor Dan Oprea, pe ca
re şi compozitorul l-a dirijat, a 
intonat piesa „De Tine se bucu
ră".

Festivalul a fost încheiat cu 
piesa „Ca pe îm păratul“ de 
Gheorghe Dima, inclusă în re 
pertoriul corului Bisericii „Sf. 
Adormire" din Cristian, condus 
de eleva Tatiana Marcu.

La final, preşedintele Fundaţiei 
Nova Civitas oferă d 'rijo rilo r o 
diplomă de onoare, ca partici
panţi la ediţia a Il-a a festivalu
lui coral de Ia Cristian.

A consemnat
Pr. NICOLAE FLOROIU
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SEMNE DE „DINCOLO"
(Urmare din pag. a 3-a)

înv ierile  din m orţi săvârşite  de M ântuitorul se d iferenţiază de r e 
venirile  la  v ia ţă  realizate p rin  m ijloace m odem e şi sub aspectul 
tehnic, dacă putem  spune aşa. H ristos a săvârşit m inunile Sale doar 
p rin  pu terea  cuvântului Său dumnezeiesc, fără  să apeleze la  nici un 
a lt m ijloc auxiliar, oi doar chem ându-i pe cei p lecaţi înapoi: tâ n ă 
ru lu i îi spune: „Ţie îţi zic, scoală-te!“ (Lc. 7, 14); fiicei m ai-m orelui 
sinagogii — Iair, i se adresează „Copilă, scoală-te!“ (Lc. 8, 54), iar 
lui Lazăr, înv ia t după p a tru  zile de la m oartea sa, îi spune „Lazăre, 
vino afară!“ (In 11, 43). în  cazurile de revenire la  v ia ţă , realizarea 
lor a fost posibilă şi s-a făcut exclusiv p rin  m ijloace tehnice, care 
însă în  destu le cazuri s-au  dovedit ineficiente.

P rin  înv ierea fiului văduvei din Nain, H ristos a dem onstrat în  faţa 
contem poranilor Săi, d a r m esajul ni se adresează şi nouă, existen ţa 
clară şi indubitab ilă  a v ieţii de dincolo de m oarte. F ap tu l că există 
v ia ţă  veşnică schim bă to ta lm en te  datele problem ei, aceasta însem nând 
că to t ceea ce facem aici a re  repercursiuni dincolo. Plecăm  de aici 
înso ţiţi de faptele noastre , ia r responsabilitatea lo r n e  va înso ţi şi 
dincolo. Deci nu ne poate fi ind iferen t cum tră im  aici, ci to t ceea 
ce facem trebuie p riv it p rin  perspectiva veşniciei, căci în tr -u n  fel 
valoarea  fiin ţei um ane o determ ină şi felul în  care se raportează 
pe sine la  m oarte. V iaţa este răstim pul rân d u it de Dumnezeu 
în  care să ne chivernisim  şi să ne pregătim  pen tru  in tra rea  în  v ia ţa  
veşnică. Nu putem  şti care va fi s ta rea  noastră  dincolo, d a r ştim  că 
depinde în  exclusiv itate de noi cum vom m erge acolo. Se spune pe 
bună d rep ta te  că „omul este ceea ce face din p rop ria -i m oarte“.8
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•  Testamentum Domini Noştri Jesu Christi este o lu 

crare apocrifă din prim ele veacuri creştine, pretinzând că 
a r fi un  testam ent lăsat însăşi de Domnul nostru  Iisus 
Hristos, sau al Sfinţilor loan, P etru  şi Matei. Cuprinde 
dispoziţii cu priv ire la viaţă, îndatoriri m orale şi înd ru 
m ări cultice. O prim ă versiune siriacă a fost apoi tradusă 
în latineşte. Cartea a fost tradusă acum  şi în  rom âneşte 
de Pr. prof. dr. Nicolae Achimescul şi publicată la Edi
tu ra  Polirom  (Iaşi, 1996, 193 p.). C artea e de fapt în la
tineşte şi rom âneşte şi este desigur mai m ult o ediţie pen
tru  cercetători şi pen tru  uz didactic în  şcolile teologice, 
decât pentru  folos sufletesc. Cuprinsul ei, probabil din sec! 
al II-lea, dar e posibil să fi apăru t şi m ai târziu  până în 
sec. al V-lea, este alcătuit din îndrum ări de tot felul, fără 
valoarea şi coerenţa Evangheliilor. De aceea ea n-a in tra t 
în canonul Noului Testam ent. Conţine capitole despre s fâ r
şitul lumii, despre regula bisericească, despre taine, des
pre episcopi, despre văduve, despre ipodiaconi şi despre 
rânduiala unor slujbe, dar toate acestea nu pot fi mai m ult 
decât, eventual, inform aţii şi date care trebuie să in tre  sub 
lupa cercetătorilor pen tru  a vedea câtă valoare pot avea.

*
* «

9 în  Editura Polirom  (Iaşi, 1996, 128 p.) a apăru t una 
din cele mai m ari cărţi din sp iritualitatea  occidentală şi 
anume: „Exerciţiile spirituale“ ale lui Ignaţiu  de Loyola. 
Aceasta este cartea care stă la baza ordinului catolic pe 
care l-a  întem eiat el şi anum e Ordinul iezuiţilor.

Ignaţiu a fost m ilitar de carieră. Se născuse în anul 1491 
în Ţara Bascilor. Descoperindu-şi, după m ai m ulte încer
cări de realizare în cariera m ilitară, o deosebită vocaţie 
religioasă, a întem eiat un  Ordin cu reguli foarte stricte 
dedicat îndeosebi m isiunii şi studiului. De aceea m ulţi 
d in tre misionarii catolici răspândiţi în toată lum ea sunt 
iezuiţi. Deşi nu sunt propriu-zis m onahi şi nu depun votu
rile monahale, ei sunt totuşi celibatari şi trăiesc adunaţi 
în case speciale, observând de fapt toate voturile m ona
hale. Ei sunt mai ales autori de cărţi, au şcoli de teolo
gie cu profesori iezuiţi şi tot ceea ce produc in tră  în te
zaurul Ordinului.

Sunt conduşi de un iezuit cu sediul la Roma oare poartă 
num ele de General al Ordinului. Este cunoscut p rin tre  u l
tim ii conducători ai Ordinului, Pedro A rrupe, supravie
ţu ito r al bom bardam entului de la Hiroshim a, unde în tim 
pul războiului se afla în m isiune.

Ordinul iezuiţilor este foarte  puternic în lum ea catolică. 
Ca să ne putem  da seam a de aceasta e destul să am intim  
că G eneralul iezuiţilor e supranum it şi Papa negru, cuvân
tu l din urm ă însem nând că spre deosebire de Papa, acesta 
e îm brăcat în negru, dar că are  şi el o m are au to rita te  în 
lum ea catolică.

Pe Pedro A rrupe, l-am  cunoscut şi eu când îmi făceam 
studiile la o facultate iezuită din Oxford.

Exerciţiile Spirituale sunt un  fel de constituţie a Ordi
nului şi conţine reguli severe pen tru  cei care in tră  în a- 
pest Ordin. Cartea, deşi de in ten ţie  spirituală, poartă pe
cetea m ilitarului care a fost Ignaţiu  de Loyola.

*  *

9  Sfântul Teofan Zăvorâtul, „Rugăciunea Domneasca 
tâlcuită de Sfinţii Părinţi“, E ditura  Anastasia, 1997, pag. 
183, traducere de Boris Buzilă.

Este vorba de ce au spus Sfinţii P ărin ţi despre Rugă
ciunea Domnească. Astfel îi auzim vorbindu-ne pe Sfinţii: 
C iprian al Cartaginei, Grigorie de Nyssa, Chirii al Ierusa
limului, Fericitul Augustin, Tertulian, loan  Cassian, 
Maxim M ărturisitorul, Teofilact al Bulgariei, Simeon al 
Tesalonicului, Tihon de Zadonsk şi alţii.

Aceştia toţi dau răspunsuri la cererile din Tatăl Nostru. 
La pag. 166 aflăm un cuvânt din Tertulian, Sf. Ciprian al 
Cartaginei şi alţii, şi care dau până la sfârşit un fel de m e
ditaţii mai pe larg asupra acesteia. Este o carte  de analiză 
a lucrărilor despre Rugăciunea Domnescă din m ai m ulţi 
Sfinţi Părinţi.

Este, pe scurt, o carte  a tâlcurilor asupra Rugăciunii 
Domneşti, această rugăciune fiind socotită cea mai desă
vârşită  exprim are a gândurilor omeneşti. Este vrednic de 
notat faptul că citatele din Sfinţii P ărin ţi sunt fără  a ră 
tarea  originii lor pen tru  că Sf. Teofan Zăvorâtul este el 
însuşi un lector fără cercetarea originii cuvintelor, ci nu 
m ai spre cercetarea sensurilor lor date de Sfinţii Părinţi.

Aşa cum  e scrisă face dovada unei bune cunoaşteri a iz
voarelor Sfinţilor, pe care îi pom eneşte fără să ne trim ită  
însă şi la textele de unde le scoate. Se a ra tă  a fi astfel 
o carte bună pentru  părin ţii duhovniceşti, cu ară tarea  iz
voarelor, dar fără indicarea tex te lo r de unde le culege.

E o carte tipică de îndrum are duhovnicească, Sfântul 
Teofan Zăvorâtul arătându-se mai m ult lector al acestor 
îndrum ări şi nu  co-lector pen tru  cei pe care îi îndrum ă 
la rugăciune, interesându-1 m ai m ult rugăciunea decât 
izvoarele ei.

Este o bună carte  pen tru  cei ce caută îndrum area su
fletească, mai m ult decât pen tru  cei ce caută lauda lumii.

O recomandăm tu tu ro r celor care îşi cau tă m ântuirea 
p rin  cuvintele ei, cuvintele Sfinţilor care o alcătuiesc fiind 
trep te  de lum inare a lor şi a noastră.
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