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Ne-a învrednicit şi ne-a a ju 
tat bunul Dumnezeu să urcăm 
iarăşi pe scara vieţii şi să păşim 
în noul an 1998. Se cuvine deci 
să-i dăm slavă Aceluia care 
„are în stăpânirea Sa vrem urile 
şi an ii“ şi să-I mulţumim pentru 
că am ajuns această zi de Anul 
Nou.

Ziua aceasta ne dă tu tu ro r un 
dublu sentiment, unul de regret 
pentru tim pul care a trecut, şi a- 
ceasta pentru faptul că suntem 
conştienţi că odată cu el a mal 
trecut ceva şi din viaţa noastră, 

^  că din numărul anilor dăruiţi de 
Creatorul să-i trăim  pe acest pă
mânt s-a mai scăzut unul, iar ce
lălalt sentim ent pe care-1 încer- 

r. căm în această zi este aceia de 
bucurie şi de fericire că intrăm 
intr-un an nou al existenţă! 
noastre şi că în el vom avea cli
pe de bucurie şi de împliniri şi 
de speranţe pe care nu le-am 
putut avea în cel trecut.

Din punct de vedere creştin 
cel de-al doilea sen t ment, acela 
de încredere, este cel care ni se 
potriveşte nouă ca şi urm ători ai 
lui Hristos pe drumul ac .s te i 
vieţi păm ânteşti în  drumul nos
tru  către zăriie ce le  veşnice ale 
îm părăţiei lui Dumnezeu. Şi a- 
ceasta pentru că având speranţă 
avem şi curaj şi cu  aceste două 
v irtu ţi la care se adaugă bine
înţeles credinţa vom putea con
duce corabia v ieţii noastre pe 
marea cea înviforată a vieţii şi a

o conduce spre limanul veşniciei.
Din păcate noi oamenii, şi creş

tini mai ales, nu ştim întotdeau
na să preţuim clipa, care ne este 
dată în plus în această viaţă ca
re este a tâ t de scurtă, atât de 
trecătoare după vorba psalmistu- 
lui.

Fie ca această zi de An Nou, 
prima zi de răscruce de an i şi, 
vrem uri să ne fie tu tu ro r un im
bold spre preţuirea clipei, a da
rului extraord nar al Iui Dumne
zeu care este viaţa. Clipă în ca
re putem să ne mântuim sufle
tul, Ia fel ca şi tâlharul de pe 
cruce, dobândind Raiul, sau 
ni-1 pierdem în negura păcatelor 
şi a necunoaşterii de Dumnezeu.

Dar ziua de Anul Nou trebuie 
să ne fie tu turor şi un prilej de 
bilanţ, un bilanţ al conştiinţei, 
glasul Iui Dumnezeu din noi, un 
bilanţ a ceea ce am realizat cu 
noi înşine, ce am reuşit să facem 
cu noi şi din noi, ce am reuşit 
să facem pentru alţii, ce perspec
tive avem pentru noul an şi ce 
nădăjduim să realizăm cu şi în 
viaţa noastră de astăzi înainte.

Ar trebui să iacem un bilanţ 
al acestui dinăuntru al nostru. 
Cât am reuşit întru împlinirea 
noastră interioară. Cât am cris
talizat acest întru care este în
săşi fiinţa noastră creată după

(Continuare in pag. a 2-a) 
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M itropolitul Ardealului

Comunicat
în  zilele de 10— 11 decem brie a.c., la  R eşedinţa P a tria rha lă  din 

Bucureşti, s-au  desfăşu ra t, sub preşed in ţia  P rea  F ericitu lu i P ărin te 
P a tr ia rh  TEOCTIST, Lucrările S fân tu lu i Sinod al B isericii Ortodoxe 
Române.

Au fost dezbătu te problem e curente priv ind  slu jirea pastorail-mi- 
sionară, soc ial-carita tivă, v ia ţa  m onahală, învăţăm ântu l teologic p-re- 
un iv ersita r  şi un iversitar, D iaspora O rtodoxă Română, rela ţiile  ex
te rn e  b isericeşti şi ecumenice, etc.

S fân tu l Sinod a  aprobat propunerile Com itetului de Coordonare 
priv ind  p artic ip a rea  B isericii O rtodoxe Rom âne pe p lan  naţional, 
panortodox şi in te rnaţional la  m anifestările legate de aniversarea 
a  2000 de an i de la N aşterea Domnului.

S fântul Sinod a l Bisericii O rtodoxe Rom âne a validat alegerea 
P rea  Cuviosului P ă rin te  Iosif Pop, ca Arhiepiscop a l Arhiepiscopiei 
Ortodoxe Rom âne pentru  E uropa O ccidentală şi M eridională, de că
tre  colegiul elec to ra l al acesteia.

în  legătu ră  cu unele in iţiative legislative aflate pe ordinea d e  zi 
a P arlam en tu lu i Rom âniei, S fân tu l Sinod al B isericii Ortodoxe Ro
m âne precizează u rm ătoarele :

— re fe rito r la divergenţele d in tre  Biserica O rtodoxă Rom ână şi Bi
serica Catolică orien tală  de r it b izantin  (greco-catolică) cu p riv ire  la 
u tilizarea uno r locaşuri de cult, s-a  reafirm at faptul că dialogul la 
n ivelu l com unită ţilo r locale răm âne singura cale p en tru  soluţionarea 
acestei problem e;

■— cât priveşte  actualizarea concordatului d in tre  S tatu l rom ân şi 
S fân tu l Scaun, abrogat în  anul 1949, Sfântul Sinod al B isericii Or
todoxe Rom âne consideră această  in iţia tivă legislativă inoportună, 
deoarece nu  mai corespunde contex tu lu i ac tual, social, politic şi con
fesional;

— în  legătu ră  c u  accesul la  dosarele fostei Securităţi, S fântul Sinod 
al B isericii O rtodoxe Rom âne îşi exprim ă încrederea că forurile 
legiu itoare vor găsi cea m ai în ţe leap tă cale de abordare şi soluţio
nare a  acestei problem e în  duhul adevărului şi a l dreptăţii.

în  p rea jm a sărbătorii N aşterii Domnului, ie ra rh ii Sfântului Sinod 
al B isericii O rtodoxe Rom âne adresează în treg ii societăţi rom âneşti 
— şi mai ales responsabililor acesteia în  d iferite dom enii — îndemnul 
s tă ru ito r de a n u  uita pe cei săraci, bă trân i, bolnavi, orfani, copii 
a i străzii, şomeri, fam ilii cu m u lţi copii, etc., p en tru  ca fiecare d in tre 
aceştia să se poată  bucura In dem nitate de daru l v ie ţii o ferit de 
Dumnezeu. .

O i j t y p )  BIROUL DE PRESA ŞI COMUNICAŢII 
AL PATRIARHIEI ROMÂNE

„În Iordan bofezându-Te Tu, Doamne“
Al treilea praznic îm părătesc din cursul anulu i liturgic, după 

N aşterea D om nului şî Tăierea îm p re ju r este Botezul D om nului sau 
Bobotează, zi în care Biserica C reştină prăznuieşte evenim entul b o 
tezu lu i Domnului în  Io rdan  de către  îna in tem ergăto ru l şi P rooro
cul lo a n .

S ărb ă to rită  încă de la  începutul erei creştine în  ziua de 6 ianuarie, 
m ultă  vrem e îm preună cu N aşterea Domnului, lucru  răm as până astăzi 
în practica B isericii A rm ene şi a  celorlalte B iserici necalcedoniene, 
praznicul Bobotezei m ai este cunoscut îndeobşte şi sub num ele de 
Teofanie, adică A ră ta rea  D om nului sau Epifanie, sau Descoperirea 
Cuvântului în tru p a t.

în  rândul praznicelor îm părăteşti legate d irect de v ia ţa  şi activ itatea 
M ântu ito ru lu i lisus H ristos, să rbătoarea aceasta a re  o sem nificaţie 
aparte . Ea n i-L  descoperă pe H ristos în  dep linătatea m a tu rită ţii Sale, 
ven ind  la Io rdan  şi cerând botez de la  loan, şi în  acelaşi tim p n i-î 
a ra tă  pe Acesta ea pe U nul d in  S fânta Treim e „plin de har şi ds 
adevăr“ (loan 1, 14), şi care este m ărtu ris it de că tre  T ată l din cer 
a fi „Fiul Său  cel iub it în tru  care bine a vo it“ (M atei 3, 17). P rin  Bo
tezul Său în  Iordan, H ristos se descoperă oam enilor ca Mesia cel 
adevăra t trim is în  lum e de către Tatăl ca să devină „Mielul lui D um 
nezeu Cel ce ridică păcatele lum ii“ (loan 1, 29), şi îşi descoperă iden
tita te a  sa dum nezeiască, de a fi Logosul d iv in  în tru p a t în  istorie pen
tru m â n tu irea  noastră.

Evenimentul Botezu'ui este descris de către toţi Evangheliştii.
A stfe l Sf. Evanghelist M atei ne rela tează că lisu s a ven it din Ga- 

lileea la  Iordan unde era loan  botezând, cerând să fie botezat. loan 
însă îl oprea zicându-i: „Eu am trebuin ţă  să fiu  botezat de tine şi Tu  

vii la  mine“ (Matei 3, 14), iar ia răspunsul M ântuitorului că aşa se cu
vine ca să se  îm plinească toa tă  d rep ta tea  a fost botezat de către  loan.

„Iar botezându-se lisus, când ieşea d in  apă, îndată cerurile s-au des
chis ş i duhul lui D um nezeu s-a văzu t pogorându-se ca un porum bel şi 
ven ind  peste El“ (M atei 3, 16), ia r  glasul T atălu i d in  ceruri s-a auzit 
zicând: „Acesta este Fiul M eu cel iub it în tru  care am  b inevoit“ (Ma
tei 3, 17).

A vem  deci la Botezul D om nului o m anifestare clară a celor trei 
persoane ale Sf. Treim i: Fiul se botează în  Io rdan  de că tre  loan, Du
hul S fâ n t  se coboară asupra Lui în  chip de porum bel, ia r  Tatăl din 
cer î l  m ărturiseşte  F iu al Său preaiubit.

în  Noul T estam ent este a doua a ră ta re  a T reim ii în  chip lăm urit 
după evenim entul Bunei-V estiri, când Fiul se în trupează, P u terea 
celui Preaînalt, adică a Tatălui, o va umbri pe Sf. Fecioară M aria şi 
D uhul Sfânt se va pogorî peste dânsa (Luca 1, 35).

La Bobotează se deschid din nou cerurile dar nu  ca să coboare 
îngerii, ca la  N aşterea Domnului, ci ca să coboare în  lum e însuşi Dum 
nezeu Unul în  S fânta Treim e.

(Continuare în  pag. a 2-a) 
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Episcop-vicar 
Sibiu

Idei moral-sociale acfuale 
în gândirea Sf. Vasile cel Mare

toţi credincioşii, mereu actuale, 
deoarece porunca Domnului: 
„Fiţi desăvârşiţi, precum şi Tatăl 
vostru cel din ceruri desăvârşit 
es te“ (Mat. 5,48), se adresează 
tuturor credincioşilor, indiferent 
de starea lor fizică, morală sau 
socială.

In condiţiile epocii în care a 
trăit Sf. Vasile, era firesc ca un 
scriitor creştin şi cu atât mai 
mult un epLcop creştin să se 
ocupe şi să se implice în proble
matica socială şi morală a vre
mii sale. Chiar dacă Sf. Vasile 
nu a tratat sistematic astfel de 
probleme, totuşi referinţe la ele 
găsim aproape în toate scrierile 
sale. In cele ce urmează ne vom 
ocupa de câteva dintre acestea, 
căutând să vedem care este con
cepţia sa în legătură cu aceste 
probleme.

a) Omul — fiinţă cu vocaţia 
comuniunii

Pornind de la cunoscuta afir
maţie a lui Aristote! că omul este 
o fiinţă socială, Sf. Vasile subli
niază în repetate rânduri ideea 
că omul nu poate trăi singur, !zo- 
lat; nu are „vocaţie de insulă“. 
Persoana umană este intenţiona
litate şi dorinţă nepotolită de 
comuniune. A tât în Regulile 
mari, cât şi în Comentarul la 
Psalmi, Sf. Vasile fundamentea
ză datoria ajutorării aproapelui, 
pe calitatea omului de fiinţă so
cială. Astfel în a IlI-a Regulă 
mare precizează: „Nimic nu e 
mai propriu naturii noastre de
cât să fim împreună unii cu alţii 
şi să purtăm grijă unii faţă de 
alţii şi să iubim pe cei ce sunt

(Continuare în pag. a 4-a) 
Pr. lector drd. MIRCEA IELCIU

Deşi „asceza şi contemplarea 
sunt substanţa v 'eţii duhovniceşti 
a Sf. Vasile cel M are", — cum 
pe bună dreptate sublinia un pa- 
trolog —, totuşi M arele Dascăl 
şi Ierarh capadocian nu şi-a limi
ta t gândirea teologică numai spre 
cei ce au îmbrăţişat viaţa mona
hală, ci, pe baza învăţăturii e- 
vanghelice, a formulat precepte, 
reguli şi formulări morale pentru

Criza contemporană a misiunii creştine a Bisericilor occidentale
A şa cum observă L. Newbi- 

gin, societatea occidentală la 
acest sfârşit de mileniu se ca
racterizează printr-un neo-pă- 
gânism în plină desfăşurare, 
printr-o acută şi catastrofică 
detradiţionalizare, şi chiar Bi
serica este în  curs de decreşti- 
nare, de diminuare şi pierdere a 
valorilor ei ancestrale care sunt 
parte integrantă a identităţii ei 
dintotdeauna.

Iată  câteva din crizele şi pro
blemele Bisericii creştine din a- 
ceastă societate: necesitatea de 
a p riv i Biserica in interior, din 
interior, şi din exterior; imi
granţii, m inorităţile şi misiu
nea creştină; m isiunea ca în 
trupare a Evangheliei printre 
săraci; dialogul cu alte credinţe; 
noua doctrină a libertăţii; înce
tarea denominaţionalizării; as
cultarea creştinilor din alte me
dii culturale; convertirea mi
sionarului înainte de a porni la 
misiune; misiunea Bisericii şi 
periferiile sociale; misiune 
înseamnă a da sau a primi?; des
pre o teologie a recepţiei; omul, 
victimă a super-tehnic zării so
cietăţii; creşterea pluralismului 
religios într-o societate deja 
fragmentată; herm eneutica sus
piciunii intr-o societate de con
sum unde procesul privatizăr i 
sau individualizării oam -nilor 
a d u s şi duce la o societate 
alientată din tio „homo homţni 
lupus"; subiectivizarea so ce- 
tăţii contemporane; misionarul 
ca experim entator devenit instru
ment al propriei sale experien
ţe; păgân'smul post-creş in şi 
valorile re  igioase în societa
te; misiune-compasiune; rolul Sf. 
Scripturi în misiunea creştină; 
relaţia dintre umanizare şi 
sanctificare; occidentaliz"rea
lumii şi relaţia dintre viitorolo- 
logie şi eschatologie; ce înseam
nă noţiunile „convertire", „mi
siune '? ; ce se înţelege prin „oc
cident“?; confundarea Evan
gheliei cu stilul de viaţă ame
rican; definiţiile culturii; auto
ritate şi Scriptură; o nouă so
cietate; ce Biblie predicăm? poa
te Biserica să fie reîncreştinată? 
poate Vestul să fie convertit? 
etc.

în cele ce  urmează voi abor
da câteva din tem ele m enţiona
te m ai sus pentru o in terpreta
re, redeiinire ori accentuare a 
unor nuanţe relevante în acest 
context de criză.

M isiune şi compasiune

Misiunea este o chenoză. Mi
siune înseamnă „trim itere“. Cel 
mai mare misionar a fost lisus 
din Nazaret; El a fost „trimis" 
de Tatăl în lume, însă venirea 
Lui a fost o chenoză. Iar che- 
noza este, în afară de dezbră
carea, golirea de slavă, acomo
dare, asumare a contextului în 
care mergi; în acest sens mi
siunea este compasiune. Sensul 
etimologic al cuvântului com
pasiune (în greceşte) este aces
ta: a fi m arcat în interior de o 
influenţă exterioară, deci a su
feri o influenţă care produce 
ceva în sufletul celui ce pri
meşte influenţa. Pe scurt, după 
cum o indică şi sensul latin al 
cuvântului, compasiune înseam
nă suferinţă. Dar nu atât sufe
rinţă pentru, cât suferinţă cu; 
atât greceicul sin cât şi latinul 
com, o indică precis. Compa
siunea deci presupune: a fi cu

cineva; a fi la acelaşi nivel cu 
acela; a fi in aceeaşi situaţie cu 
el. în felul acesta suferinţa, e- 
fectul produs în suflet de o in
fluenţă exterioară, va fi în mod 
real şi total asumată, va fi cu 
adevărat com-pasiune.

M isionarul este deci omul com
pasiunii; el nu se duce să oc- 
cidentalizeze (în cazul nostru) 
ţinutul in care merge, el se du
ce să dea, şi să dea într-o ma
nieră smerită, chenotică, care să 
faciliteze recepţia. El se duce să 
fie cu, să fie în, să fie la ace
laşi nivel, situaţie cu cei pe ca
re vrea să-i câştige.

Deci fără chenoză nu poate fi 
compasiune şi fără compasiune 
nu poate fi vorba de m siune. 
Deschis pentru a da, misionarul 
nu poate să nu fie deschis şi 
pentru a primi, in acelaşi timp.

Convertire şi valoare

Ce este convertirea? Este bi
ne să ne întrebăm  iară şi iară. 
Noi (misionarul) avem de multe 
ori o „deformare profesională“ 
în înţelegerea acestei noţiuni, 
deoarece fiecare din noi venim 
dintr-un alt context familial 
creştin, apoi — mai ales ca preoţi 
şi pastori — ne facem educaţia 
teologică la şcoli unde — la un 
alt nivel — continuăm aceeaşi 
linie şi înţelegere a educaţiei 
primite în familie, astfel încât, 
definiţiile noastre despre dife
rite lucruri vor fi adesea uni
laterale.

Noţiunea „convertire" este 
legată de valori. De valori spi
rituale. Deci fiecare Biserică, 
mergând în misiune in alte ţări, 
în Asia, Africa, de exemplu, va 
începe să propovăduiască pro-

(Continuare în pag. a 5-a) 
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Q fr L u id
Eroilor Revoluţiei din 

decembrie 1989

Lerui Doamne, astăseară 
îngerii cobor colind 
La ferestre-1 scuturară 
Stelele pe cer aprind

La Vitleem in Răsărit 
Grădinile îngenuncheară 
Şi Pruncu-n iesle adormit 
Cu flori de măr ii in ăşară

Au pornit cu dor de mărgărint 
Prin omăt copiii la colindă 
Sus in ţara de argint 
Maicii Domnului in tindă

La căldură Maica le împarte 
Darurile Pruncului aduse 
De păstori şi magii de departe 
Şi sub căpătâi in somn le puse

Lerui Doamne, ierul, 1er 
Pruncii ne colindă-n cer.

Pr. I. IONESCU

A

Intru pomenirea şi veşnica odihnă a eroilor români si Revoluffei 
şi a tuturor martirilor care au murit în închisori şi prigoniri

Q d n A t LULVlt
vel eoM viul m al nu it?

de NICHIFOR CRAINIC

întrebat-am  vântul călătorul,
Bidiviu pe care aleargă dorul 
Spre albastre margini de pământ:
— Unde sunt cei care nu mai sunt?
— „Unde sunt cei care nu mai sunt?
Zis-a vântul: Aripile lor
Mă doboară nevăzute-n zbor“.

întrebat-am  luminata ciocârlie,
Candelă ce leagănă în tărie 
Untdelemnul cântecului sfânt:
— Unde sunt cei care nu mai sunt?
— „Unde sunt cei care nu mai sunt?
Zis-a ciocârlia: S-au ascuns
în lumina Celui nepătruns“.

întrebat-am  bufniţa cu ochiul sferic,
Oarba care vede-n întuneric 
Taine necuprinse de cuvânt:
— Unde sunt cai care nu mai sunt?
— „Unde sunt cei care nu mai sunt?
Zis-a bufniţa: Vei vedea
Când marele-ntuneric va cădea.

(Din volumul „Şoim peste prăpastie", Ed. Roza 
V ânturilor, Bucureşti, 1990; p. 31).

Telegraful Român
F O A I E  E D I T A T A  D E  A R H I E P I S C O P I A  O R T O D O X A  R O M Â N A  A S I B I U L U I
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T f l & W C L Jhiezala^uL Lai <5m ifie iea  §1 ŒikLLa
Când l-au dus să fie răstignit pe roată 
A purtat în sarică o ţară toată 
Şi mânia codrilor zdrobită-n porţi 
De trezi toţi grofii şi pe cei din morţi

A cerut să fie pentru toţi o lege 
De la Burebista prea măritul rege 
Libertatea să ne aibă fraţi mereu 
Cu dreptate şi la bine şi la greu

Dacii-1 auziră de primejdie în ţară 
Şi-au ieşit în flăcări din pământ afară 
Au cuprins cu hora munţii-n vâlvătăi 
Horea li se prinse cu toţi moţii săi

Fluierul de coase şi de suliţi ridicate 
Se aude pretutindeni până şi-n palate 
Horea cântă, flăcările saltă-n joc 
Şi-a urnit din nou istoria din loc

Luna-i coborî coroana peste frunte 
Şi hlam 'da morţii dacilor din munte 
Focul lor aprins rămase în morminte 
Cu lumina peste munţi luare-am inte

Pr. ION IONESCU

B O ^ O ^ O B O H O H O B O B O ^

La Mulţi Ani 1998!
(Urmare din pag. 1)
chipul şi asem ănarea lui Dum
nezeu.

Cât am reuşit oare să ne 
transformăm viaţa noastră, cu 
cât am îmbunătăţit-o, cu cât 
ne-am înmulţit rugăciunea şi 
smerenia, dragostea şi altruismul, 
cât am reuşit să împlinim porun
cile dumnezeieşti ca să devenim 
desăvârşiţi după cuvântul Mân
tuitorului Hristos: „Fiţi desăvâr
şiţi precum şi Tatăl Vostru cel 
din ceruri desăvârşit este". (Ma
tei 5,48).

Cât am reuşit să umplem acest 
dinăuntru al nostru cu ceea ce 
este bun, cu ceea ce este frumos 
şi adevărat, în aşa fel ca Dum
nezeu să poată sălăşlui întru 
noi? în  aşa fel încât să facem 
din El un criteriu de gândire, 
criteriu de alegere între ceea ce 
este bine şi ceea ce este rău, cri
teriu  de orientare în viaţă, pre- 
cum Steaua polară pentru cei ce 
străbat cărările mărilor.

Ziua de Anul Nou e o zi, în 
aceiaşi timp, în care se fac şi ar 
trebui să facem şi un bilanţ al 
realizărilor în familie şi în socie
tate. Cât am contribuit la conso
lidarea familiilor noastre, la păs
trarea legăturii curate şi neînti
nate o soţilor, la buna creştere 
a copiilor, la grija faţă de nevoi
le materiale şi spirituale ale fra
ţilor noştri aflaţi în nevoi.

Ziua de Anul Nou să fie pen
tru noi toţi un prilej de a ne 
hotărî să facem mai mult pentru 
familie, pentru societatea în care 
trăim, pentru munca pe care o 
desfăşurăm zi de zi.

Dar în  acelaşi timp să avem 
grijă şi pentru sufletul nostru, de 
înăuntrul nostru. Şi pe acesta 
să-l lucrăm. Şi pe acesta să-l îm
plinim. Şi aceasta pentru ca îm
plinind poruncile şi mai ales ma
rea poruncă a iubirii, lucrând în
tru folosul semen lor noştri, ne 
împlinim pe noi înşine.

A cesta este criteriul credinţei 
noastre. în măsura în care nu-1 
împlinim, nu ne împlinim n'ci 
pe noi înşine, nu ne împlin m 
nici casa şi familia noastră,* n ci 
cămara sufletului nostru care 
rămâne pustie. Şi într-un suflet

pustiu nu locuieşte nimic altceva 
decât tristeţea, deznă 1. j ’ea şi 
singurătatea ucigătoare.

Să ne străduim să ne deschi
dem cămara sufletească ca să 
primim în ea pe Sf. Duh, cel ca
re ne dăruieşte toate bunătăţile 
şi cel prin care în sufletul nos
tru  va coborî Hristos şi prin El 
întreaga Treime şi-şi va face să
laş întru noi şi va fi de-a pu
rurea cu noi, în toate zilele până 
Ia s ârşitul veacului (Matei 28, 
10).

Să-l invocăm pe Sf. Duh la fel 
cum facem de fiecare dată înain
te de orice slujbă, să vină şi să 
se sălăşluiască în tru  noi, să vi
nă să ne um p'e viaţa noastră şi 
să dea astfel un sens vieţii noas
tre.

Se cuvine deci ca în taina ini
milor şi a conştiinţei noastre, în- 
tr-o zi ca aceasta, într-o zi de 
bucurie prilejuită de întâmpina
rea Noului An cu speranţă, cu 
planuri noi şi îndrăzneţe să ne 
punem în gând să facem şi din 
fiinţa noastră ceva în aşa fel ca 
să o împlinim, ca să înaintăm în- 
cet-încet pe calea spre desăvâr
şire, devenind mai buni, mai 
deschişi, mai apropiaţi către cei 
dim prejurul nostru.

Să găsim în această zi mai 
ales, zi de început a unui nou an, 
un moment de răgaz în care să 
ne revenim  întru noi înşine şi 
să-l căutăm pe Dumnezeu înăun
trul nostru, şi să-i adresăm o 
smerită rugăciune. O rugăciune 
de mulţumire pentru  anul care 
a trecut, pentru tot ceea ce am 
primit şi am realizat în el, şi 
una de cerere pentru anul ce 
vine ca să fie un  an binecuvân
tat, un an de pace, un an cu îm
pliniri, cu sănătate şi cu mult 
spor duhovnicesc.

Să ne hărăzească Dumnezeu 
tuturor, pentru rugăciunile Mai
cii Sale, a Sf. Ierarh  Vasile cel 
Mare, arh iep :scopul Cezareii Ca- 
padochiei prăznuit în această zi 
de către Biserica noastră şi ale 
tu turor sfinţilor un an îmbelşu
gat şî fericit, un an plin de în
durările şi de harurile Sale.

La mulţi ani!
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„In Iordan botezându-Te Tu, Doamne“
(U rm are din pag. 1)

D escoperirea Treim ii şi înch inarea acesteia — cum glăsuieşte tro 
p a ru l Bobotezei, este m ăreaţa  şi negră ita  reve la ţie  pe care ne-o 
aduce această sărbătoare a Botezului Dom nului, când în treg  cerul 
se uneşte cu păm ântu l pen tru  m ântu irea noastră .

S ărbătoarea Bobotezei ne scoate în  relief în  acelaşi tim p  şi im por
ta n ţa  Botezului în  v ia ţa  creştină.

Sf. loan  G ură de Aur, în  Om ilia sa la  acest praznic, n e  spune că ex is
tau  tre i feluri de botez: botezul iudaic, care avea u n  caracter ritual, 
botezul lui loan, p rin  care oam enii erau  chem aţi Ia pocăinţă pen tru  că 
„s-a apropiat îm părăţia cerurilor“ (M a'ei3, 2), şi botezul creştin, care 
izbăveşte de păcat, curăţeşte  sufletul şi dă m erindele D uhului Sfânt, 
adică îm părtăşeşte  h aru l şi darurile  Sf. Duh celui care îl prim eşte.

Cu siguran ţă se pune în trebarea : De ce s-a  botezat M ântuitorul 
dacă era fă ră  de păcat şi dacă însuşi loan  B otezătorul a recunoscut 
aceasta?

R ăspunsul nii-1 dă to t Sf. loan  G ură de A ur, spunându-ne că „H ris
tos s-a  botezat ca să plinească „toată drep ta tea“ (M atei 3, 15), adică 
după cum s-a  tă ia t îm pre ju r şi a adus je r tfa  poruncită de Legea 
lu i Moise şi a păzit sâm betele şi a ţin u t sărbă to rile  iudaice to t aşa 
a  adăugat la  acestea şi fap tu l de a se supune P roorocului loan“ .

Şi apoi observă Sf. Ambrozie cel M are, că H ristos s-a  supus bote
zului şi p en tru  a ne da nouă pildă de a ne boteza, dându-ne astfel 
p u tin ţa  de a ne renaşte  p rin  apă şi p rin  D uh şi de a  in tra  în  îm pă
ră ţia  C erurilor.

Z iua Botezului Dom nului este şi pen tru  noi creştin ii o zi de rem e
m orare a evenim entului petrecu t acum aproape două mii de ani, dar 
în  acelaşi tim p şi o rem em orare şi o reevaluare  a botezului nostru  
şi un  prilej de a ne reînnoi făgăduinţele sfin te  făcute atunci de că
tre  a lţii în  locul nostru  conştientizând rea lita tea  de a fi şi de a deveni 
noi în tru  H ristos după cuvântul A postolului: „Câţi în  H ristos v -a ţi 
botezat în  Hristos v -a ţi şi îm brăcat“ (Gal. 3, 16).

îm brăcarea  noastră  cu H ristos înseam nă de fap t îm brăcarea noastră 
cu arm ele lum inii şi aşa pu tând  deveni fii  ai lum inii în tru  care s tră 
luceşte Hristos.

Să ne fie tu tu ro r  S fânta zi a Bobotezei un  prile j de bucurie, un  p ri
lej de participare la  lum ina cea de-a pururea ţiitoare  care să ră s 
frângă în  v ia ţa  noastră  lum ina cea neînserată  a dum nezeirii lu i H ris
tos şi p rin  F.l lum ina cea de v ia ţă  făcătoarei Treim i celei de o fiin ţă  
şi nedespărţită  Căreia să-i fie slava, lauda şi închinăciunea în  to ţi vecii 
vecilor. Amin!

Se ştie că „Luceafărul“ lu i Em inescu a ap ă ru t în  anul 1883 în  mai 
m ulte publicaţii: m ai în tâ i în  24 ap rilie  1883 la  V iens în  A lm anahul 
Societăţii Academice S ocia l-lite rare „România ju n ă “, apoi în  ţa ra  
noastră  în  ziarul „D unărea“ d in  B răila la  25 iu lie 1883, la  1 august 
1883 în  „Convorbiri lite ra re“ de la  Iaşi şi în „Cimpoiul“ de la  Bucu
reşti la 11 august 1883. In  toa te  aceste publicaţii poem ul a  apăru t 
integral, aşa  cum  l-a  a lcă tu it poetul, fo rm at d in  98 de strofe (392 
de versuri).

C ătre sfârşitu l anului, la  20 decem brie 1883 „Luceafărul“ este in 
clus în  prim a ediţie a volum ului „Poezii“ de M. Eminescu, ed ita t de 
T itu  Maiorescu. în  această perioadă poetul e ra  bolnav şi in te rn a t în 
sanatoriu l O berdöbling de lângă Viena. T itu  M aiorescu, oare s -a  în 
g rijit de ed itarea  acestu i volum, a elim inat însă 'din poem ul „Lucea
făru l“ strofele 77, 82, 83 şi 84 şi a m odificat stro fa 81. A şadar, edi
ţia  M aiorescu num ără 376 versuri, cu 16 m ai p u ţin  fa ţă  de aceea din 
„ A lm a n a h ...“, care avea 392. T itu  M aiorescu nu  contesta  frum use
ţea celor 4 strofe sacrificate, ci necesitatea lor logică!

Capodopera a  fost greu elaborată  până la  finisare. „Poetul a lucrat 
9 ani şi ju m ăta te“ consem na nepotu l său  Gh. M atei-Em inescu. în  a- 
ceastă perioadă Em inescu a redac ta t cu m âna lu i m ai m ult de 600 
de strofe, p en tru  a n u  p ăs tra  la  capăt decât m ai pu ţin , de o sută. 
F iecare strofă a fost în  m edie refăcu tă de şase ori, fără  a  m ai ţine 
seam a de varian tele  care im plică versu ri separate . A făcut pesta 6 000 
de m odificări sau in te rven ţii de stil şi versificaţie. P en tru  a  ilu stra  
acest m are trav a liu  al poetulu i m enţionez doar un  singur exem plu: 
personajul C ătălina a fost defin it succesiv p rin  cuvintele: lum inoasă 
fată , o p rea frum oasă fată , fecioară p reacurată , u n  ghiocel de 
fată, o mult frumoasă lată, un vlăstărel de iată, o pasăre de fată, un 
giuvaer de fată, o dalie de fa tă  etc. Ia tă  o m ulţim e de locuţiuni de
dicate unui singur personaj d in  „L uceafărul“.

P rim a redactare  a poem ului avea ca titlu  cel al basm ului „Fata-n  
grăd ina de au r“. A ceastă v a ria n tă  a fost o sim plă versificare a bas
m ului, în  care au fost p ăs tra te  toa te  episoadele. E xistă to tuşi o deo
sebire în tre  basm ul cules de R ichard  K unisch şi această p rim ă p re 
lucrare  em inesciană: în  basm , zm eul se răzbună prăbuşind  o stâncă 
peste necredincioasa fată , ia r  la  Em inescu răzbunarea devine mai 
b lândă , am an ţilo r în lăn ţu iţi în  fugă, poetul le  do reşte  „Un chin 
s-iaveţi; de-a nu  m uri deodată“.

După m ultiplele p re luc ră ri Em inescu re ţin e  d in  basm  ideea d ra 
gostei cea „peste fire“ d in tre  o păm ânteancă şi o fiin ţă  nem uritoare, 
în  u ltim a sa v arian tă  „Luceafărul“ nu  m ai cuprinde nici piedicile cu 
care era p resă ra tă  calea până  la „fata din grăd ina de a u r“, nici fuga 
am anţilor, nici u rm ărirea  îm păratu lu i şi nici je r tf ire a  finală a fetei. 
E lim inarea tu tu ro r  acestor episoade echivalează cu  o stilizare a bas
m ului iniţial.

în  u rm a num eroaselor p re luc ră ri Em inescu s-a  op rit la  form a finală 
pe oare o cunoaştem  şi ca re  a fost pub licată  p en tru  prim a dată la 
24 aprilie 1883 la  Viema, în  „A lm an ah . . . “. Nu ştim  însă dacă el 
şi-a dat seam a sau n u  ce operă realizase; dacă cunoştea valoarea lui 
reală. Punem  această  în treb are  deoarece pe la  începutul anului 1883 
începuseră deja să-şi facă ap ariţia  prim ele sem ne ale bolii de mai 
târziu. S igur este însă că M ihai Em inescu a realizat atunci poemul 
suprem , poem ul culm e, care a rezum at şi concentra t to t ceea ce gân
d irea m itico-poetică a a r tis tu lu i a  zăm islit. D ata când poetul s -a  ho
tă râ t să publice poem ul coinoide cu anul în  care el atinge o culme a 
creaţiei sale.

„Luceafărul — n e  spune Tudor V ianu — este o sin teză a  categoriilor 
lirice m ai de seam ă pe oare poezia lu i Em inescu le -a  produs mai 
îna in te“. Dacă soarta  a r  voi ca în  v rem urile  v iitoare în treaga operă 
poetică a lui Eminescu să se p iardă, după cum  s-a  în tâm pla t cu unele 
opere ale A ntichităţii, şi num ai Luceafărul să se păstreze, străm oşii 
noştri ar pu tea culege din el (din Luceafăr) im aginea esenţială a poe
tu lu i şi operei sale.

D e-a lungul tim pului opera lu i Em inescu a fost m ult studiată, 
apreciată şi am plu  com entată; num ai „Luceafărului“ i-au  fost consa
cra te  peste o m ie de com entarii p riv ind  structu ra , ideaţia, sensu
rile axiologice, izvoarele, etc., etc.

Ideea „Luceafărului“ i-a  fost sugera tă  poetului încă din perioada 
petrecu tă  la  Berlin, de m em orialul de călă torie  a l lu i R ichard K u
nisch: „B ukarest und  Stam bul, Skizzen aus U ngarn, Rum änien und 
der T ürkei“ (Berlin 1861) în  care au to ru l germ an transcria , în tre  a l
tele, două basm e populare rom âneşti: „F ata-n  grădina de au r“ şi 
„Tânăra fă ră  corp“ ; am bele l-au  a tras  şi l-au  in te resa t pe Eminescu. 
în  perioada când com punea ^Luceafărul“ poetul e ra  preocupat in 
tens de m otivul nostalgiei stelare; acest lucru  ne-o confirm ă poe
ziile sale: „Dacă iubeşti fă ră  să speri“ , „Şi oare to t n -a i în ţe les“ 
(cu v arian ta  „Să fie sa ra -n  asfin ţit“) şi „Un farm ec tr is t şi neîn ţeles“, 
toate  tre i datând  din anul 1882 şi au apăru t după m oartea poetului. 
Din această u ltim ă poezie m enţionăm  doar 3 strofe:

„Un farm ec tr is t  şi neîn ţeles 
P u terea  m ea o leagă,
Şi cu nim ic n u  m -am  ales 
Din v ia ţa  m ea în treagă.
E u n  luceafăr răsă rit 
Din negura  u itării,
Dând orizont nem ărg in it 
S ingurătă ţii m ării.

Va răm ânea necunoscut 
Şi va luci departe 
Căci lum inează din trecu t 
Iubirii celei m oarte.

De-ia lungul tim pului care s-a  scurs de la  apariţia  Luceafărului şi 
până azi au m ai apăru t şi alte ipoteze cu p riv ire  la  geneza, la  izvoa
rele sale. F lorea F iran  şi Const. M. Popa au reu ş it să le  sistem ati
zeze în  u rm ătoarele categorii de izvoare:

1. biografice — experien ţa  de v ia ţă  a poetu lu i r id ica tă  la  rangul 
de simbol;

2. folclorice — basm ul rom ânesc „F ata-n  grăd ina de au r“ cules de 
R ichard K unisch şi m itu l „Z burătoru l“ (visul fetei de îm pănat din 
prim a parte);

3. cultural-m itologice: m otive şi idei din m itologia indiană, greacă 
şi creştină;

4. filosofice — teoria schopenhauriană în  legătu ră  cu  geniul şi om ul 
obişnuit, aflate în  sfere diferite; a su p ra  acestei ipoteze a insistat m ult 
George Călinesou.

Dacă asupra genezei s-au  iv it a tâ tea  ipoteze, in te rp re ta rea  conţinu
tului n-a rămas nici ea mai prejos, s-a bucurat şi ea de mai multe 
variante.

M enţionăm  m ai în tâ i in te rp re tarea , tâ lcu l explicat de însuşi Em i
nescu în tr-o  pagină din m anuscrisele sale: .......  în ţelesul alegoric ce
i-am  dat este că dacă geniul nu  cunoaşte m oarte  şi num ele lui scapă 
de noaptea u itării, pe de a l tă  parte  însă pe păm ânt nu  e capabil a 
ferici pe cineva, nici capabil de-a fi fericit. El n -a re  m oarte, dar n -a re  
nici noroc. Mi s-a  p ă ru t că soarta  L uceafărului din poveste seam ănă 
m ult cu soarta geniului pe păm ânt şi i-am  dat acest în ţe les alegoric“.

S-a m ai spus că L uceafărul în truchipează pe A rhanghelul Mihail, 
că l-a r  reprezenta pe N eptun — stăpânul apelor, dem on acvatic, sau 
haosul m atern  din care a ieşit lum ea prim po ten ţa ac tivă  a D em iur
gului şi în  acelaşi tim p Logosul, verbul reve lato r al dumnezeirii.

Luceafărul ar reprezen ta Rom ânia geologică sau păm ântul, iar 
C ătălina a r  fi naţiunea rom ână. M enţionăm  aici şi legenda stupidă 
a  lui I. Al. B rătescu-V oineşti după care „Luceafărul a fost generat 
de u n  episod neferic it a l dragostei lu i Eminescu — H yperion pen tru  
Veronica Micle — C ătălina, sedusă de C aragiale — Cătălin. Maiorescu 
— Demiurgos i-a r  fi a ră ta t poetulu i calea necesară, destinul său de a r
tist, căruia trebu ia  să i se supună ne tu lburat, renun ţând  la  proiectul 
său de căsătorie“ . L ista in te rp re tă rilo r este m ult m ai lungă, dar ne 
oprim  aici.

D ar ce sem nificaţie e u  cele două num e pe care le  în tâ ln im  în  acest 
poem: Luceafăr şi Hyperion?

L uceafărul este num ele popular al p lanetei Venus. La origine, este 
num ele la tin  al zeului H esperros cane personifică a s tru l vesperal, 
în  gândirea veche rom ânească „luceafărul sim boliza lum ina, „cunoaş
te rea“ proteguitoare îm potriva în tunericului.

Hyperion. în  greceşte num ele e compus din prefixu l „hyper“ dea
supra şi particip iu l verbulu i a m erge =  „ion“, însem nând „cel-care- 
m erge-deasupra“. î l  găsim  şi în  ontologia greacă: H yoerion este unul 
din cei 6 titan i ca fiu al lui U ranus şi Gaia. El aparţine  prim ei gene
ra ţii de d iv in ităţi, prim ei creaţii.

Revenind acum la tem a stud iu lu i nostru  vom încerca  s ă  prezentăm  
legătu ra  d in tre  „Luceafărul“ lu i Em inescu şi Biblie.

în  u ltim ii ani începe să-şi facă apariţia  o nouă idee despre sor
g in tea Luceafărului, idee care se dezvoltă şi care în  final îşi va ocupa 
locul cuvenit. Este vorba de sorg in tea biblică a  acestu i poem; a- 
ceastă  idee n-o în tâ ln im  deocam dată form ulată, cris ta liza tă  precum  
cea a basm ului „F ata-n  grădina de au r“ d a r  găsim  num eroase ele
m ente disem inate în  diversele publicaţii apărute în  u ltim ele două de
cenii.

Mai în tâ i am intim  aici precizarea personală a poetulu i: în  to a te  va
rian te le  Luceafărului, ch iar şi în  cea mai ap rop ia tă  de form a defi
nitivă, figurează o strofă explicativă a Dem iurgului pe ca re  Eminescu 
o suprim ă la  publicarea poem ului:

„Tu din e ternu l m eu în treg  
Te-ai smuls, o stea senină 
Cum vrei pu terea  m ea s-io neg,
Lum ină din lum ină“.

„Luceafărul — ne spune D. M urăraşu  — nu  p o a te  fi iden tifica t cu 
dem onul creştin , cu Satan. Dem onul am in tit de Em inescu e s te  um- 
dem on de felul celui d in  „B anchetul lu i P laton“ e s te  u n  geniu şi în 
acest în ţeles trebu ie să -l luăm  şi când poetul ne în fă ţişează  cele două 
în carn ări“.

în  sim bolica şi iconografia c reştină  luceafărul d e  d im inea ţă este 
asociat Fecioarei M aria d in  oare a răsă rit soarele d rep tă ţii, M ântui
to ru l (Ivan Euseev).

L uceafărul îl găsim  şi în  Noul T estam ent am in tit o singură  dată, 
în  II P e tru  1, 19. Aici el este folosit ca o m etaforă p en tru  Iisus H ris
tos: „Avem cuvântul proorocesc, la  care b ine faceţi luând  am inte, ca 
la  o făclie ce străluceşte în  loc întunecos, p ân ă  c â n d  va s tră lu c i ziua, 
şi L uceafărul va răsă ri în  inim ile voastre“.

Şi când El (adică Iisus) este Luceafărul sau  soarele  inim ii noastre , 
devenim  şi noi lum inători în  lum e şi lum ină p en tru  a lţii precum  El 
(adică Iisus) însuşi îndeam nă: „Aşa să lumineze lum ina v o as tră  îna
in tea  oam enilor, încât văzând ei fap te le  voastre cele bune, să  slă
vească pe T ată l vostru  Cel d in  ceru ri“ (M atei 5, 16; Filip. 2, 15; I Pe
tru  2, 12).

Am  am intit m ai sus că Em inescu a  re ţinu t d in  basm ul „F ata-n  
grăd ina de au r“ ideea dragostei cea „peste f ire “. T em a aceasta a  d ra 
gostei pe care o sim te o făp tu ră  supranatu rală  (înger, dem on, titan) 
pen tru  o făp tu ră  a păm ântu lu i său, maii general spus, d e  dragostea 
în tre  două fiin ţe abisal deosebite, o aflăm  tra ta tă  de Byron în  „Cer 
şi pământ"; de Vigny în „Eloa", de Lermontov în „Demonul”, de Ri
chard  W agner în  „Lohengrin“ etc. Avem d e-a  fac e  în toate aceste 
cazuri cu n işte  m ituri de insp ira ţie  b iblică sau păgână.

Scrierea care a dat imbold însă inspiraţiei lu i Eminescu a  fost 
„Cerul şi păm ân tu l“ de Byron tradusă în  rom âneşte de E.liiade Rădu- 
lescu. P orn ind  de la Vechiul Testam ent, C artea Facerii, capăt. VI şi de 
la scrierea de bogată fantezie „C artea lu i Enoh“, B y ron  a com pus mis
terul său şi s-au putut stabili analogii cu Luceafărul (D. Murăraşu). 
în  C artea Facerii 6, 2—4 în tâ ln im  această  temă: „F iii lu i Dumnezeu, 
văzând că fiicele oam enilor sun t frum oase, şi-au a le s  d in tre  ele soţii, 
care p e  cine a  voit. D ar Domnul Dum nezeu a zis: „Nu va răm âne 
D uhul Meu puru rea  în  oam enii aceştia, p en tru  că su n t num ai t r u p . . .  
în  vrem ea aceea s-au iv it pe păm ânt uriaşi, mai ou  seam ă de când 
fiii lu i Dumnezeu începuseră a in tra  la  fiicele oam enilo r şi acestea 
începuseră a le naşte fii: aceştia sun t v estiţii v iteji din vechim e".

E ruditu l om de cu ltu ră Acad. Zoe Dum itrescu B uşu lenga în tr-unu l 
din studiile sale consem nează urm ătoarele : „în L uceafărul es te  o 
făp tu ră  celestă, a lum ii p rim are a to tpu tern ice şi a to tştiu toare . E l îm
bracă acum  haina mitologică, în tr-o  dublă ipostază, greacă şi rom â
nească, pu rtând  două nume, care de fap t sun t cele două fe ţe  ale erou
lui: H yperion şi Luceafărul.

Sensul m itologic este investit aici şi cu sens filosofic. Văzut de pe 
păm ânt, eroul apare ca o sim plă stea, Luceafărul steaua oare stăpâ
neşte destinele oam enilor, văzut de sus, din perspectiva ăboolutului, 
spre care Eminescu a aspirat, H yperion e o făp tu ră  nem uritoare, 
aparţinând  prim ei creaţii, asociat în tr -u n  anum it fe l la facerea lu 
m inii“ .

Unul d in  mariid că rtu ra ri ai zilelor noastre A cad. D r. A ntonie 
P lăm ădeală, M itropolitul A rdealului, Crişanei şi M aram ureşului,
în tr-u n a  d in  lucrările  sale face urm ătoarele  precizării: „Eminescu şi-a 
alcătu it «Luceafărul» n u  din basm ul cules de Kunisch, n ic i d in  mi
tu l H yperion, ci după cum au descoperit cercetătorii mai noi (G. Că- 
lineseu, Zoe D um itrescu-Buşulenga, D. M urăraşu, Bartolom eu Va- 
leriu  Anania) a po rn it de la  un  tex t biblic nou testam eo ta r. Am văzut 
fotografia unei v arian te  care sub titlu l „Legenda Luceafărului“ re
producea prim ele versete  din Evanghelia după lo a n . L uceafăru l e 
poetizarea în tru p ării lu i Dumnezeu, pogorârea Lui pe păm ânt şi în
toarcerea sa în Cer, aşa cum în tru p a rea  F iului v a  fi esen ţa  poeziei 
unui contem poran m ai tâ n ă r  al lu i Eminescu din spa ţiu l francez, Paul 
C laudel“.

în  Evanghelia după loan  în tâ ln im  urm ătoarele: loan 8, 23—24; 
„Şi El (Iisus) zicea: Voi sun te ţi d in tre  cele de jos; E u  sunt d in tre  cele 
de sus. Voii sun te ţi din lum ea aceasta; Eu nu  sunt d in  lum ea aceasta. 
P en tru  aceea v-am  spus că veţi m uri în  păcatele voastre . Că dacă 
nu v e ţi crede că Eu sunt, în  păcatele voastre  v e ţi m uri“ .

Poem ul „Luceafărul“, această m inunată creaţie a  lui Em inescu a 
generat şi v a  genera com entarii, ipoteze şi idei, o a re  toa te  la u n  loc 
tind spre găsirea adevărului adevărat. Dar drumul căutărilor „este 
a tâ t de lung, că m ii de an i i - a r  treb u i lum inii să  lajungă“ la  ţelul 
final al cunoaşterii Luceafărului em inescian.

Dr. G H . MÄMULARU 
—  Călim ăneşti —

*

t
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Cincizeci de ani de la moartea protopopului stavrofor
dr. Gheorghe Ciuhandu

S-au împlinit cinci decenii de 
la trecerea la cele veşnice a 
protopopului-stavrofor Dr. Gheor
ghe Ciuhandu, unul dintre cei 
mai distinşi membri ai clerului 
ortodox român din prima jum ă
tate a veacului nostru.

Arădenii mai vârstnici, ca şi 
mulţi clerici şi mireni din ţară, 
îşi amintesc desigur de acea
făptură impunătoare de preot 
ortodox, de chipul cel dinlăun
tru ca şi de cel din afară, înalt, 
cu ochi vioi, cu barba mare,
neagră, puţin încărunţită de ani, 
care a slujit cu evlavie la a lta
rul bisericii catedrale ca şi în
multe biserici din eparhie, îm
plinind totodată rostul înalt de 
sfetnic com petent şi devotat al 
episcopilor Aradului, în demni
tatea de consilier al Secţiei cul
turale. Un contemporan îl ca
racteriza astfel: „In biroul său 
de la Consiliul eparhial trona
ca un prinţ, conştient de misiu
nea sa plină de răspundere: apă
rarea patrimoniului naţional 
prin Biserică şi şcoală. De aici 
arunca suliţa condeiului său . . .  
împotriva celor care atentau la 
existenţa aşezăm intelor fiinţei 
româneşti. Analele Episcopiei 
Aradului, dintre anii 1907—1918, 
păstrează titanica luptă dintre 
asesorul referen t şcolar şi au 
toritatea de stat care periclita 
viaţa şcoalei rom âneşti prin 
pensionarea forţată a învăţăto
rilor şi închiderea edificiilor 
şcolare ca „necorespunzătoare" 
sau „neigienice". Lupta, de cele 
mai multe ori neegală, l-a fă
cut să guste amarul, dar atunci 
se refugia în  arhivă şi în biblio
tecă, mângâindu-se prin dezgro
parea comorilor din trecutul 
nostru de zbucium“.

Cu un an înainte de obştescu-i 
sfârşit, Academia Română l-a 
ales printre membrii ei de onoa
re, urmând astfel drumul iluştri
lor săi înaintaşi, episcopul Iosif 
Goldiş şi m itropolitul Vasile 
Mangra, încununaţi de acelaşi 
for suprem al culturii româneşti 
înainte de 1918, cu cinstea de 
membri ai ei. Era cinstită acti
vitatea de aproape patru dece
nii, pe terenul culturii rom â
neşti, al luptei pentru libertate 
şi unitate naţională, pentru pro
gresul şi afirm area m ultilate
rală a poporului nostru.

Personalitatea sa, de mare 
prestigiu intelectual şi moral, se 
proiectează într-o lumină pu ter
nică acum când aniversarea ce
lor cinci decenii de la moartea 
sa coincide, aproape, în timp, 
cu trei aniversări de evenimente 
scumpe sufletului său: realizarea 
unităţii naţionale (1918), pro
clamarea autocefaliei Bisericii 
noastre (1925), um brită însă de 
noua dezbinare a Bisericii din 
Transilvania, de după anul 1989.

Gheorghe Ciuhandu descin
de dintr-o familie preoţească din 
Bihor,2 dar încă din prima tine
reţe, ca student al Institutului 
Teologic, şi după obţinerea ti
tlului academic de doctor în 
Teologie, s-a stabilit definitiv 
în Arad, fără a înceta să se p re
ocupe de problem ele istorice şi 
culturale ale Bihorului. Nu este 
în intenţia noastră să cercetăm 
acum întreaga viaţă şi activ.ta- 
tea de istoric şi publicist bise
ricesc oglindită în cele peste 60 
de titluri, de cărţi şi de broşuri, 
de num eroase articole şi studii 
apărute în presa vremii. II vom 
privi, într-o scurtă sinteză, ca 
„om al Bisericii“ — cum s-a in
titulat singur într-un pseudonim 
la una din lucrările sale, preo
cupat în cel mai înalt grad de 
perfecţionarea organizaţiei
noastre bisericeşti, de îm bunătă
ţirea situaţiei clerului şi de rea
lizarea reîn tregirii bisericeşti, 
ne vom referi la contribuţia sa 
la realizarea unităţii de stat şi 
a afirmării poporului român în 
condiţiile existente înainte de 
1918. De altfel o distincţie netă 
între aceste două laturi ale acti
vităţii sale e destul de greu de 
făcut, căci Gh. Ciuhandu, preo
tul, cărturarul şi patriotul, a slu
jit cu egală pasiune atât popo
rul român cât şi Biserica sa 
dreptm ăritoare, după cea mai 
bună tradiţie a vechii preoţind 
româneşti.

1 Rev. Biserica şi Şcoala, 
Arad, an LXXI, nr. 20 din 11 mai 
1947, p. 143.

2 Pentru datele bibliografice, 
a se vedea: T. Botiş, Istoria Şcoa
lei normale (Preparandiei) şi a 
Institutului teologic ort. rom. din 
A rad. A rad, 1922, p. 651; Şt. Lup- 
şa, Iconom-stavrofor Dr. Gh. Ciu
handu, în Telegraful Român — 
Sibiu, an XCV, nr. 17— 18/1947; 
Ed. I. Găvănescu, Protopopul 
Dr. Gh. Ciuhandu, în rev. M.B., 
nr. 4—6/1975.

în  1919 a fost întem eiată Aso
ciaţia clerului ortolox din A r
deal, al cărei preşedinte (din 
1922) şi animator principal a 
fost Gh. Ciuhandu până la pen
sionarea sa. O sinteză a celor 
şaptesprezece ani de rodnică ac
tivitate a Asociaţiei, o face chiar 
dânsul în cuvântul de deschidere 
la Congresul din 1936, la Turda: 
„Din cei şaptesprezece ani de 
existenţă ai Asociaţiei, numai 
anii 1920, 1928 şi 1932 au ră
mas fără de Congrese anuale, 
în  cursul acestei existenţe, Aso
ciaţia clerului s-a ocupat în fie
care rând de problemele ce ni 
se păreau cele mai actuale, în
cepând cu chestia unificării b i
sericeşti. Congresele de mai apoi, 
după problemele de care s-au 
ocupat, au avut caracter catehe- 
tic, misionar, liturgic. A ltă serie 
de congrese s-a ocupat de re
forma agrară în  raport cu Bise
rica şi cu clerul şi de reforma 
învăţăm ântului teologic, ori ne-au 
încopciat în viaţa mare biseri
cească prin congrese comemo
rative ca cel din 1925 ... De 
sine înţeles, n-am uitat la nici 
unul din aceste congrese nici 
de celelalte probleme curente 
care interesau soarta Bisericii şi 
neajunsurile clerului“.3 Asocia
ţia clerului ardelean, condusă de 
Gh. Ciuhandu, şi-a justificat cu 
prisosinţă rostul de forum re 
prezentativ al clerului, preocu
pat de progresul general al Bi
sericii şi al neamului românesc. 
M eriiă subliniată strădania lui 
Gh. Ciuhandu în legătură cu u- 
nil'icarea organizaţiei noastre 
bisericeşti după realizarea uni
tăţii statale din 1918. „România 
mare a trăit până de curând de 
abia în taina inimilor noastre 
obidite. Azi România M are este 
o realitate pe care o trăim  şi 
cu trupurile noastre şi care ne 
îndeamnă să căutăm a ne pune 
şi sub raport ierarhic-bisericesc 
în consonanţă cu această reali
tate politică" — sunt cuvintele 
cu care Gh. Ciuhandu îşi înce
pea raportul său către congresul 
preoţesc de constituire convocat 
la Sibiu în 6—7 martie 1919.4 
Pornind de la principiul canonic 
după care „pe temeiul unităţii 
politice statale trebuie înfiinţată 
unitatea ierarhică-bisericească", 
raportul declara răspicat, prin
tre  cei dintâi ardeleni, că „ajunşi 
odată la unitatea politică şi cea 
ierarhică-bisericească, avem şi 
noi (românii) dreptul să ne gân
dim chiar şi la înfiinţarea dem
nităţii de patriarh orotdox — ro 
mân",5 preconizând pentru a- 
ceastă dem nitate „scaunul mi
tropolitan prim aţial din Bucu
reş ti“. Cât priveşte unificarea 
constituţională a Bisericii, în 
ţara întregită, raportul milita 
pentru respectarea principiului 
ierarhic — „fundamentul con
stituţiei Bisericii ortodoxe uni
versale" — dar totodată „să se 
adopte şi principiul unei mo
derate dem ocratizări, prin a tra 
gerea elementului mirenesc la 
deliberarea chestiunilor com
patibile în Biserica Ortodoxă cu 
starea mirenilor".

E de rem arcat că Gh. Ciu
handu, deşi propune Statutul şa- 
gunian „ca bază la proiectata 
unificare constituţională şi ad- 
m inistrativ-bisericească", nu vede 
acest S tatut ca o operă perfec
tă, nici ca redactare nici mai 
ales ca aplicare in practica vie
ţii bisericeşti din Ardeal. Sem
nificativ în această privinţă este 
studiul înapoi la apostolié sau 
Portiţele canonice a’e Statutu
lui Organic,6 care are drept 
motto textul biblic: „Nu este cu 
plăcere nouă, ca lăsând cuvântul 
lui Dumnezeu, să slujim mese
l o r . . ,  hői întru rugăciune şi 
întru slujba cuvântului vom stă
ru i“ (F. Apostol. VI, 2—4). Au
torul porneşte de la urm ătoarele 
premise: „Nici actuala noastră 
organizaţie bisericească nu este 
cea mai desăvârşită . . .  nici apa
ratul adm inistrativ bisericesc, 
cum îl avem pe baza Statutului 
organic de la 1868, nu este des
tul de dezvoltat spre a răspunde 
mai ales misiunii didactice a Bi
sericii“, (precum şi de la alte 
constatări negative), culminând 
cu afirmaţia că „în robia unui

3 Actele Congresului de la 
Turda, 3 septem brie 1936.

4 Dr. Gh. Ciuhandu, îm preu
narea Bisericilor ortodoxe-româ- 
ne de pe teritoriul României Mari 
într-o singură Biserică şi rapor
tul acestei Biserici faţă cu Statul, 
Arad 1919.

5 Dr. Gh. Ciuhandu, op. cit., 
p. 28.

6 înregistrat la Consistoriul 
din Arad sub nr. 662/1923, dos. 
III/178/1922 şi publicat în Re
vista teologică, Sibiu.

formalism şi birocratism  sterp 
şi orb, rar se întâmplă să se 
vadă sau să se producă ceva 
decât foarte puţin bun sub ra
port spiritual". Există totuşi 
nişte portiţe — declara autorul 
— care duc spre rezolvarea pro
blemelor spirituale-m orale ale 
Bisericii. După ce analizează pe 
larg aceste „portiţe", autorul 
face propuneri concrete, între 
care instituirea unui predicator 
catedral preot liturghisitor la 
capela episcopească -— „duhov
nicul duhovnicilor", măsuri ca- 
nonice-disciplinare, înmulţirea 
unor posturi în adm inistraţia bi
sericească în care să fie înca
draţi oameni cu studii superi
oare şi cu practică îndelungată 
pe teren pastoral spre a satisfa
ce misiunea sfinţitoare şi di
dactică a Bisericii în rândurile 
credincioşilor.

*

Unul dintre cele mai vechi 
studii de istorie ale lui Gh. 
Ciuhandu este cel intitulat In- 
creştinarea ungurilor, ducatele 
din stânga Dunării, ritul răsări
tean,7 8 studiu în a cărui concluzie 
tânărul debutant, vădind calităţi 
de istoric matur, cu o largă in
formaţie bibliografică, aîirma: 
„Vechimea ritului răsăritean pe 
teritoriul sud-estic al regatului 
unguresc înseamnă un argum ent 
mai mult pentru continuitatea 
elementului românesc şi anume 
că acesta, şi înainte de descăle
catul ungurilor, era acolo unde 
se află şi azi“!3

Gh. Ciuhandu şi-a legat numele 
de lupta pentru realizarea uni
tăţii noastre naţionale prin mai 
multe studii, articole şi cuvân
tări ocazionale. Semnificativă 
este alcătuirea unei rugăciuni 
din texte biblice veterotestam en- 
tare, publicată în „foiţa" ziarului 
Tribuna din Arad sub titlul Ru
găciunea românului. Ea izvora 
din am ărăciunea pricinuită de 
atacurile prem editate la adresa 
şcolii româneşti. Conţinutul ei era 
socotit potrivit pentru a ilustra 
îndoita exploatare socială şi na
ţională la care era supus poporul 
român, comparabilă cu situaţia 
poporului biblic în captivitatea 
babilonică pe care o deplâng căr
ţile proorocilor, psalmii şi mai 
ales Plângerile lui Ieremia. Era o 
formă de luptă, la care au recurs 
şi alte popoare oprimate din im
periul Habsburgilor. Din ea s-a 
născut cunoscuta Rugăciune de la 
Alba Iulia, citită în faţa altarului 
catedralei din Alba Iulia în me
morabila zi de 1 Decembrie 1918.9

Dar opera capitală a vieţii sa
le, închinată poporului român de 
la marginea de vest a ţării, operă 
masivă şi documentată, rămâne 
volumul Românii din câmpia Ara
dului de acum două veacuri, lu
crare premiată de A cadonia Ro
mână.10 * Este lucrarea in care, 
spre deosebire de vechea isto
riografie a judeţului, cuprinzând 
„isprăvile nobilimii locale", Gh. 
Ciuhandu scotea la iveală, din 
conscripţii fiscale şi alte docu
mente: „mulţimea absolut covâr
şitoare de nume ale iobagilor de 
odinioară care reprezentau forţa 
numerică şi de producţiune, prin 
munca braţelor şi prin suportarea 
impozitelor publice şi către dom
nii de pământ — o mână de oa
meni, o castă de exploatatori ca- 
re-şi ziceau nobili (pag. 4). Prin 
această lucrare autorul aduce 
un frumos omagiu iobagilor ro 
mâni ortodocşi, din care se tră 
gea el însuşi, „înzestraţi în  cele 
economice şi viguroşi sufleteşte, 
cu drept cuvânt aşteptând zile 
mai bune, de dreptate, de liber
tate şi de deplină dezvoltare n a 
ţională".

Dar mai presus de toate, Gh. 
Ciuhandu s-a impus ca o figură 
de preot ortodox preocupat de 
mai binele Bisericii şi al credin
cioşilor. în fiinţa sa s-au armo
nizat în Chip fericit liturghisito- 
rul, oratorul şi duhovnicul, într-o 
fericită sinteză, scrierile sale re 
flectând toate cele trei aspecte. 
Pătruns în toate fibrele sufletului 
său de rostul Bisericii străm o
şeşti în viaţa poporului român, 
s-a ocupat de cărţile vechi bise
riceşti, manuscrise şi tipărituri,

7 E de fapt o Conferinţă ros
tită la o „seară boem ă“ şi publi
cată în foiletoanele ziarului ară
dean Tribuna poporului, Arad, 
1908.

8 Tribuna Poporului, A rad, an 
VII, nr. 61—91, 1908.

9 Pr. Dr. Gh. Litiu, Rugăciu
nea de la Alba Iulia, în rev. 
„M.B.“, anul XVIII, nr. 10—12, 
1969, pp. 683—688.

10 „Ca un recurs istoric până 
la 1725 şi însemnări istorice-poli- 
tice ulterioare", Diecezana, Arad,
1940, pp. 1—250, studiu şi 1—300
anexe documentare.

pe care le-a studiat cu pasiune 
şi pricepere, apoi le-a dăruit Aca
demiei Române dovedindu-se 
astfel ca un cleric luminat creator 
de cultură. Intre m anuscrisele ră
mase de la dânsul se afla o sin
teză a acestor preocupări, in titu
lată M anuscrise, dieci şi copişti 
bihoreni, o lucrare documentată, 
de mari proporţii.

Episcopiei Aradului, la care a 
slujit o viaţă întreagă, pe lângă 
serviciul adm inistrativ, i-a dăruit 
numeroase studii şi cercetări is
torice. N euitată va rămâne festi
vitatea organizată de dânsul în 
1929, când s-a sărbătorit 100 de 
ani de la alegerea celui dintâi 
episcop român în scaunul episco- 
pesc al Aradului. Ar fi dorit să 
trăiască spre a vedea apărând 
Istoria eparhiei Aradului, vechi 
deziderat preluat de la înaintaşul 
său, Vasile M angra, şi alţii, p re
dat ca preocupare urmaşilor. Un 
capitol introductiv din lucrarea 
sa închinată episcopilor Samuil 
Vulcan şi Gherasim Raţiu era 
intitulat Gânduri vechi de scriere 
a istoriei eparhiei Aradului, o 
adevărată istorie a încercărilor 
de scriere a istoriei acestei ve
nerabile instituţii care peste 
câţiva ani va num ăra 300 de ani 
de existenţă neîntreruptă.

*

G'i. Ciuhandu a m ilitat cu tă 
rie, în scris şi prin cuvânt, pen
tru refacerea unităţii bisericeşti 
a românilor ardeleni. Contribuţia 
sa în acest domeniu, ilustrată prin 
broşurile apărute în culegerea 
La vatra sufletească a neamului 
(l'i broşuri), dar mai ales prin 
vasta monografie Episcopii Sa
muil Vulcan şi Gherasim Raţiu,11 
este imensă. Dovedind cu docu
mente inedite mijloacele prin ca
re s-a sem ănat dezbinarea reli
gioasă între românii din Banat şi 
Crişana, Gh. Ciuhandu a făcut să 
reînvie din colţurile întunecate 
ale trecutului, figuri de clerici şi 
mireni, pătim itori pentru credinţa 
lor strămoşească.

Cu tot cuvântul şi scrisul său 
pasionat, de luptător neînduplecat, 
în cursul dureroaselor frământări 
confesionale dintre cele două 
războaie mondiale, el putea să 
afirme cu un prilej, încă în 1923, 
că: „eu nu m-am luptat împo
triva altarului ridicat la uniţi în 
numele Domnului nostru Iisus 
Hristos, ci m-am ridicat numai 
împotriva nedreptăţilor ce ni 
s-au făcut nouă, când au fost p re
sărate prin tre noi — fie şi în 
numele lui Hristos, dar cu gând 
de a ne strica nouă şi neamului 
nostru şi pentru a întări străinis
mul printre noi şi în capul nos
tru . . .  împotriva acelor primejdii 
care se ascund în ruperea sufle
tească de către o seamă de nea
muri străine".12

Ultimele rânduri scrise de dân
sul, acum cinci decenii, care au 
văzut lumina tiparului, au fost 
cele din prefaţa lucrării subsem
natului, Românii arădeni în fră
mântările anilor 1849—1850, 
(Arad, 1947), un capitol dintr-o 
lucrare de doctorat. Le-a scris 
pe genunchi, stând în patul său 
de suferinţă; ele au deci valoarea 
unui testam ent din care transpi
ra dragostea sa pentru Biserică 
şi pentru neamul său românesc 
din părţile crişene, a căror isto
rie bisericească şi politică naţio
nală ar fi dorit s-o vadă scrisă.

Pentru generaţiile urm ătoare 
viaţa lui rămâne o pildă şi un 
îndemn. O pildă de dăru re şi 
slujire în duhul apostolatului so
cial al vrem urilor noastre. Părin
tele Ciuhandu poate fi socotit pe 
drept un simbol şi un inainte- 
mergător al acestui apostolat al 
slujirii, dăruindu-se deopotrivă 
neamului şi Bisericii sale. Un în
demn de a ne ridica la înălţ'm ea 
vrem urilor ce le trăim, de înnoi
re şi înălţare pe treptele pro
gresului multilateral, dăruind ce 
avem mai bun in noi patriei, Bi
sericii şi poporului, după pilda 
înaintaşilor noştri vrednici, între 
care cu cinste aşezăm chipul de 
cleric cărturar evlavios şi pa
triot luminat, al protopopului- 
stavrofor Dr. Gh. Ciuhandu.

Pr. prof. dr. GHEORGHE LIŢIU

11 “Pagini, mai ales din isto
ria Românilor crişeni“, Arad, 
1935, p. 690.

12 Cuvântare rostită în biserica 
din Izvin, Biserica şi şcoala, Arad, 
an XLVII, nr. 23, din 4/17 iunie 
1923.

Restitutio in integrum
Da. Biserica Greco-Catolică 

pretinde „restitutio in integrum “ 
însă providenţa divină care gu
vernează, învaţă şi binecuvân
tează, deja a şi făcut toate aces
tea.

De credem în providenţa divi
nă şi în justiţia imanentă, atunc; 
ni se cuvine să ne supunem. Să 
ne smerim şi să facem mea cul
pa. Dumnezeu a lucrat drept 
deoarece El vrea dreptatea, a res
tituit cui se cuvenea şi ce se cu
venea.

Da! Noi ortodocşii cât şi greco- 
catolicii, fără îndoială credem în 
providenţa divină şi în justiţia 
imanentă.

Ce este providenţa? Pronia 
sau providenţa este înţelepciunea 
suprem ă a divinităţii în guver
narea lumii, puterea de a p re
vedea mersul evenimentelor şi a 
le determ ina spre binele omenirii 
(Dicţ. Enciclop. p. 762). Dumne
zeu, deci, se ocupă şi de bunul 
mers al Bisericii noastre. Şi atunci 
dorim să atragem atenţia că is
toria uniatism ului în Transilvania 
nu începe în anul 1948, ci în anul 
1700. în  acest caz invităm isto
ricii să analizeze aceste date şi 
să le pună în paralelă. Biserica 
Catolică a folosit circumstanţa 
pe care i-o oferea istoria care 
pentru naţiunea română era pro
misiunea avantajoasă. Şi anume, 
privilegii ca: scutiri de dări, de 
corvezi, drepturi nobiliare ce le 
aveau numai cele patru naţiuni: 
maghiară, germană, săsească şi 
secuiască. A lte avantaje p ronrse 
naţiunii române: deschiderea că
tre Occident, acces la documen
tele: Romei, Parisului, Vienei, 
etc. Dreptul naţiunii române de 
a se afirma.

Pe temeiul acestor promisiuni 
treizeci şi opt de protopopi şi 
preoţi ortodocşi au implantat u- 
niatismul în Transilvania. Şi-au 
vândut dreptul de întâi născut pe 
un blid de linte, dar până la u r
mă nici pe acela nu l-au dobân
dit. Dar au răpit oile de la 
dreapta m ărturisire. Şi cu ce 
drept au afirmat că e de mai 
mare preţ Biserica Catolică decât 
cea Ortodoxă? Veţi răspunde: 
Am adus avantaje culturale, 
ne-am afirmat ca naţiune, dar 
toate acestea în detrim entul Bi
sericii Ortodoxe care a fost re 
prim ată grav de către braţul se
cular în perioada 1698—1760, 
când Biserica Ortodoxă a naţiu
nii române rămăsese fără epis- 
copi, mânăstirile distruse brutal 
(peste o sută de mănăstiri), bise
ricile ortodoxe date preoţdor ca
re acceptaseră uniatismul, iar po
porul a rămas cu puţini preoţi şi 
fără biserici. Cine a dat jertfe 
pentru aceste aparente avantaje? 
Biserica Ortodoxă. Ii vom numă
ra pe câţiva: Oprea Miclăuş cu 
grupul lui; Visarion Sarai; So- 
fronie de la Cioara, Iosif Măcini- 
cul. Rezistenţa ortodoxă a fost 
reprim ată de către braţul secular. 
Persecuţia a fost de lungă du
rată.

Acum venim la aspectul resti
tuirii. Cum a fost?

La 1 Octombrie 1948, Biserica 
Ortodoxă Română la rândul ei a 
folosit circumstanţa pe care i-o 
oferea istoria şi pe temeiul ade
ziunii a 37 de protopopi şi preoţi 
greco-catoltci s-a considerat în 
dreptul ei legitim de a-şi recu
pera credincioşii pierduţi la 1700, 
proclamând asuel reîntregirea 
bisericească.

Rezistenţa Greco-Catolică la 
rândul ei a fost reprim ată de 
braţul secular: Persecuţia a fost 
lungă şi dureroasă pentru a-i 
convinge că de data aceasta sunt 
con trânşi să restituie ce au în
străinat.

Biserica ortodoxă n-a persecu
tat pe Greco-Catolici. Biserica 
Ortodoxă din Ardeal nu s-a gân
dit niciodată să desfiinţeze Bi
serica Greco-Catolică şi s-o re
aducă la Ortodoxie. Ambele Bi
serici trăiau în pace. Se respec
tau reciproc. Prelaţii Bisericii O r
todoxe ziceau: „In Ardeal avem 
două străni: strana dreaptă şi 
strana stângă".

Acum, cu tot respectul care il 
avem faţă de suferinţele Greco- 
Catolicilor, nu putem trece cu 
vederea că opresiunea com u
nistă nu a ocolit nici Biserica 
Ortodoxă, in care zece episcop! 
şi trei mitropoliţi (Visarion Puiu, 
Efrem Enăcescu şi Irineu Mihăl- 
cescu), au fost alungaţi din scau
ne şi trimişi în recluziune mo
nastică, unde au şi murit; peste 
1200 preoţi arestaţi, condamnaţi 
şi aruncaţi în închisori; mii de 
călugări şi călugăriţe izgoniţi 
prin decret (410) din aşezămin- 
tele lor; peste o sută de mănăs
tiri desfiinţate şi prefăcute în 
azile, instituţii laice sau lăsate 
in ruină; mii de copii de preoţi 
fără drept de acces în şcoli şi 
universităţi; nenum ărate imobile

şi proprietăţi funciare confiscate 
de către stat şi nerestituite nici 
până acum.

Iar Biserica Greco-Catolică ca
re cere Bisericii O rtodoxe „res
titutio in integrum “ ignoră că în 
anul 1948, credincioşii greco-ca- 
tolicii au devenit ortodocşi îm
preună cu biseric’le lor şi că ei 
au rămas în ele, indiferent dacă 
erau păstoriţi de propriii lor 
preoţi care nu şi-au părăsit tu r
ma, sau de preoţii vechi orto
docşi, care au luat locul celor 
plecaţi.

Să luăm aminte toţi cei care 
suntem creştini şi credem în pro
videnţa divină şi în justiţia ima
nentă!

Providenţa divină a făcut resti
tuire în întregim e cui se cuve
nea. Aşa că ce-a făcut Dumne
zeu prin înţelepciunea supremă 
care guvernează (binecuvântea
ză şi conduce) nu suntem  noi în 
drept să corectăm, deoarece 
Dumnezeu ne porunceşte şi nouă: 
„Dezleagă legăturTe ned rep te ..." 
(Is. 58,6.)

Luaţi aminte fraţilor greco- 
catolici, că Biserica Romano-Ca- 
tolică după ridicarea anatemii re
ciproce ce a avut loc în timpul 
generaţiei noastre, Biserica Ca- 
toFcă ne recunoaşte pe noi creş
tinii ortodocşi că suntem Biseri
că soră, cu aceleaşi valori spi
rituale care ne garantează mân
tuirea. Deci în concepţia ei nu 
mai suntem Biserică schismatică. 
Atunci fraţilor, dacă noi avem 
garanţia mântuirii în Biserica 
Sfântă, Sobornicească şi Aposto- 
lească, de ce mai tulburaţi li
niştea acestui popor? Iar de vezi 
valori culturale sau de altă na
tură la vecinul tău, n-ai decât 
să ţi le faci şi tu în casa ta  şi 
nu să-ţi defaimi casa ta şi părin
ţii tăi. Cu ce drept defaimi aceas
tă moştenire Sfântă în care s-au 
botezat străm oşii noştri, în care 
ne-a Binecuvântat Dumnezeu ca 
ţară şi neam?

Da! Dumnezeu pe noi românii 
ne vrea ortodocşi. Istoricii ne 
pot spune, că unul ca Atanaric 
ne-a vrut păgâni ca şi goţii, dar 
providenţa divină prin Harul său 
l-a ridicat pe m artirul Sava să 
fie un m ărturisitor al credinţei 
creştine în zona Buzăului, care 
să fie spre în tărirea credinţei 
populaţiei autohtone. Astfel se 
explică şi dispariţia Episcopiei 
Micoviei — Cumane, Catolică.

Doamna Clara, convertită la 
catolicism, ar fi dorit să prospere 
convingerile ei, dar providenţa 
divină a adus pe un m ărturisitor 
ca Nifon, Patriarhul Constanti- 
nopolului, ca M itropolit al Ţării 
Româneşti; pe cuv. Nicodim care, 
a dezvoltat viaţa monastică în
fiinţând mânăstirile: Tismana,
Vodiţa, Prislop, ş.a. Pe un Nea- 
goie Basarab, care a înălţat Mâ- 
năst'rea Curtea de Argeş, unde a 
adus moaştele Sfintei M uceniţe 
Filoteia. Catolicismul prin Epis
copia de la Baia şi de la Roman, 
(mai târziu) ar fi vrut ca popu
laţia Moldovei să treacă la ca
tolicism, dar providenţa divină 
a întărit ortodoxia prin M ărturi
sitorul şi M ucenicul loan de te 
Suceava. La fel prin m arele Vo
ievod Ştefan cel M are şi Sfânt 
care a ridicat multe locaşuri. 
Sfinte M ănăstiri şi biserici, şi 
alţi domnitori ca Vasile Lupu 
care a construit Biserica „Sfinţii 
Trei Ierarhi" din Iaşi şi a adus 
M oaştele Sfintei Cuvioase Paras- 
chiva. Iar v 'a ţa  monahală din 
Ţara Românească şi Moldova a 
fost avangarda şi întărirea Orto
doxiei din toate timpurile.

In Banat, M itropolitul Iosif de 
la Partoş s-a ară tat apărător al 
Ortodoxiei. In Ardeal, reform aţii 
calvini ne-ar fi dorit reformaţi, 
ca şi maghiarii, în ă providenţa 
divină a ridicat M ărturisitori pe 
M itropoliţii Ilie Iorest şi Sava.

Imperiul A ustriac la vremea 
lui şi Biserica Romano-Catolică 
ne-au vrut să trecem  cu toţi 
creştinii ortodocşi din Ardeal 
prin uniatism la catolicism, însă 
providenţa divină a ridicat măr
turisitori ca: Oprea M :clăuş cu 
grupul lui; cuv. Sofronie de la 
Cioara; cuv. V isarion Sarai, pe 
preotul Iosif Măcinicul şi rezis
tenţa masei credincioşilor din 
Transilvania.

Să luăm aminte că Dumnezeu 
ne vrea şi pe noi o ţară şi nu e 
cazul să ne întoarcem  cu Tran
silvania la imperiul Austro-Ungar.

Aşa e şi cu Biserica Unită cu 
Roma. Dumnezeu ne vrea pe noi 
românii c re şrn i ortodocşi.

Providenţa divină ne vorbeşte 
şi prin părintele monah Nicolae 
de la Rohia că ne vrea pe noi 
Ţara Românească, creştini orto
docşi şi înţelepţi in a-I înţelege 
mesajul şi planul Său cu noi.

Arhim. MINA DOBZEU



Pag. 4 TELEGRAFUL ROMÂN Nr. 1—4/1998

Cântările marilor asceţi
- Din imnologia creştină -

Muzica însoţeşte pe om  de la  n aş te re  şi p an ă  la  moairte. Este m ij
locul p rin  care a tâ t îngerii cât şi oam enii, aduc laiudă şi slavă A tot- 
putern icu lu i-C reator, m ulţum indu-I în  acelaş tim p, p en tru  to t şi 
p en tru  toate.

C ân tarea  este de o m are  im portan ţă  în  cult, d a r  şi p en tru  v ia ţa  
religios-m orală a creştinilor. De fap t ea  nu  lipseşte d in  m anifestă
rile  nici unui cult. Muzica în  cu ltu l c reştin  s-a  in trodus foarte de 
tim puriu . Constatăm  că la  Cina cea de Taină, s-au  cân ta t laude 
(M atei XVII, 30). Este c e r t că a  fost folosită ch iar în  tim pul activ i
tă ţii m esianice a M ântuitorului. De asem eni S fin ţii Apostoli s-au  
folosit de cân ta re  în  cu ltu l creştin  p rim ar, câ t şi unde îşi făceau ru 
găciunile lor (Fapt. Ap. XVI, 25). Lucru recom andat şi de S fântul 
Apostol Pavel, în  epistolele sale: Efeseni V, 19 şi Coloseni III, 16. 
Deci, B iserica creştină apare  în  lum e „grăind m ăririle  lui Dumnezeu“ 
(Fapt. Ap. II, 11) şi „lăudând pe Dum nezeu“ (Fapt. Ap. II, 47), ceea 
ce n u  exclude cân tările  religioase şi în  v ia ţa  creştină.

C ântarea religioasă este un a  d in  form ele cu ltu lu i divin extern , 
o form ă de rugăciune, con tu rând  s tă ri ale sim ţirii religioase, „care 
n u  găsesc o resp ira ţie  suficientă şi destu l de adecvată în  cuvântul 
c itit sau rec ita t“.1

A ceastă legă tu ră  s trân să  d in tre  cân ta rea  relig ioasă şi s tă rile  p ro
funde ale sufletu lu i evlavios a  determ inat creştin ism ul să adopte 
în  cultu l său o m uzică sau o cân ta re  apropiată  şi corespunzătoare 
princip iilor de cred in ţă şi de m orală, „ceva specific, în  m ăsură să 
redea cât mai fidel fondul său religios“.1 2

D upă S finţii P ărin ţi, cân ta rea  bisericească creştină  se bazează 
pe sp iritu l de um ilin ţă  „S lujiţi D om nului cu frică şi cu cu trem ur“ 
(Ps. II, 11), de evlavie, de sincerita te  şi de m oralitate, care au daru l 
să înduioşeze până la ex taz şi să ne ridice deasupra  nim icniciei om e
neşti. Pe lângă tex tu l şi m elodia adecvată, ei ne a tra g  a ten ţia  şi 
asupra modului de exprim are  a acestor cân tă ri religioase şi în  spe
cial asupra ţinu te i m orale a cân tăre ţilo r. Ne recom andă tu tu ro r  s lu ji
to rilo r şi credincioşilor să  avem  conştiin ţa  că Dumnezeu este de faţă 
şi nim ic nu  se poate ascunde de El. S ă-I m ulţum im  că ne-a  dat 
ex isten ţa din nim ic şi că ne-a  înzestra t cu d aru l de a-L  slăvi. P recum  
fac îngerii în  ceruri, aşa şi noi pe păm ânt.

„De este cineva cu in im ă bună? Să cân te  psalm i“ (Iacob V, 13), 
sfătu ieşte  S fântul A postol Iacob, ia r  S fântul lo an  Oasian s tră ro -  
m ânu l (360—439) zice: „ C ân tân d . . .  cu aten ţie  şi evlavie, lin  şi cu 
ra t, n e  poate da senzaţia unei rugăciuni în flăcăra te , în  tim p ce-1 
cân tăm  sau îl ascultăm “.3

„Căci nim ic pe lum e, spune S fân tu l loan  G ură de A ur (344— 407), 
niu deşteap tă a tâ t de m u lt sufletul, dându -i aripi, eliberându-1 de 
piedicile din lum e şi desfăcându-1 de cele trupeşti, dându-i râvna 
de a se apleca la cugetările  d in  cuprinsul cân tării, făcându-1 să 
m i-i pese de toate lucrările  ce ţin  de v ia ţa  păm ântească, ca o m elodie 
şi cân ta re  po triv ită  cerin ţelor sufleteşti“ .4

De aceea sun t zile înch inate m arilo r asceţi, osten ito ri în  cele du
hovniceşti, v â rfu rilo r m onahism ului creştin : A ntonie cel M are (251— 
356), H ariton M ărturisito ru l (270—275), Pahom ie Tabenesiotul (290— 
346), Efrem  Şirul (306— 373), E ftim ie cel M are (377—475), Sava cel 
S fin ţit (493—533), M axim  M ărturisito ru l (580—662), Daniil S ihastru  
(+1496) şi a ltor m ari cuvioşi, care  au  experim en tat asceza dincolo 
de pu terile  lor, s ilindu-şi firea, p en tru  a  se rid ica la  înălţim ea che
m ării lor.

Nu sim t m ai p rejos nici p ă rin ţii patericului, lim onariu lu i şi a i filo- 
caliei şi m ai ales ai celor necunoscuţi de noi, care au lă sa t to tu l şi 
au  u rm at Celui ce a să răc it de bună voie p en tru  no i (Luca IX, 58), 
n e -a  da t u n  model perfec t de m orală creştină (M atei V, 48) şi s-a 
făcut ascu ltător până la m oarte  (Filipeni II, 8).

Cu adevăra t m ari sim t aceşti asceţi, bărba ţi şi femei, cu intensă 
tră ire  duhovnicească, a că ro r v ia ţă  nu  a p u tu t fi tă inu ită , cu toată 
izolarea lo r în  oare s-au  re tras , căci faptele lo r rad iau  p rea p u te r
nic p en tru  a nu  fi observate; fiindcă, Cel ce a lu a t asupra  Sa „nepu
tin ţe le  noastre“ (M atei V III, 17), i-a  făcut neb iru iţi îm potriva p a 
tim ilor, în  faţa  că ro ra  şi fiarele  sălbatice se p lecau  ca mieii, tâ l
h a rii se pocăiau, necredincioşii se întorceau la  cred in ţă; tâ râ toare le  le 
cedau locul, încât au devenit „vrăjm aşilor în fricoşaţi şi tu tu ro r  m i
n u n a ţi“ (Antifon III, gl. VI, U tren ia Duminicii, Octoih).

De cu ră ţia  lor s-au  m ira t îngerii, văzând cum  se străduiesc să-i 
a jungă  şi s-au  în spă im ân tat diavolii, cum  în  tru p  m u rito r fiind cu- 
vâoşii, p a r a fi fă ră  de trup . O v ia ţă  asp ră  şi lepădată de toate ale 
lum ii, de oare n e  m inunăm : cum  au  petrecu t p rin  deşerturi, p rin  
m un ţi neum blaţi, în tre  c răp ă tu rile  păm ântului, p rin  peşteri, schituri şi 
m ănăstiri. Au în fru n ta t isp ite lungi şi grele. Au fost asalta ţi şi necă
jiţ i  de diavoli. Câte rugăciuni fierb in ţi au în ă lţa t lu i Dumnezeu pen
tru  ei şi pen tru  to a tă  lumea! Ce râv n ă  în flăcăra tă  au  pus ei în  spo
ru l  duhovnicesc de zi şi noapte! C ât s -au  ch inu it să  om oare patim ile 
trupulu i! C ât de cu ra tă  a fost inim a lor! Z iua lucrând  cu m âinile, 
noap tea  rugându-se, fă ră  să  fi înceta t şi în  lucru  de la rugăciune.

O rice clipă o petreceau  cu folos. Nimic de ale lum ii nu  pofteau, 
abia de prim eau s tric tu l necesar p en tru  v ia ţă . Deşi săraci de b ună
tă ţile  păm ânteşti, e rau  foarte  bogaţi în  fap te le  cele bune şi plăcute 
lu i Dumnezeu. L ipsiţi în  afară, d a r  şi în  lă u n tru  p lin i de m ângâiere

cerească. Lum ii stră in i, ia r  lu i Hristos, rude de ap roape şi prieten i 
(M atei X II, 50). A u v ie ţu it în  dep lină ascultare. A u um bla t în  d ra 
goste şi răbdare. A şa au crescut cu duhul şi îna in tea  lu i Dumnezeu 
au afla t m are  H ar. „De suflă sp re  cineva A c e s ta . . .  cu rând  îl în tra 
ripează, îl creşte  şi sus îl aşează“ (Antifon I. gl. VI, U tren ia  Du
m inicii, Octoih).

Spre p ildă  n e  su n t nouă daţi, ca ostenelile lor „să ap rindă în  noi 
râv n a  b inelu i şi să  nu  o lase a se răci p rin  p ilda şi num ăru l celor 
leneşi“ (U rm area lu i Hristos, Buc. 1990, pag. 54).

C âtă evlavie în  rugăciune! C âtă în trecere  în  fap te bune! Câtă 
supunere la  rânduielile aşezate! Câtă ascu ltare  şi nevoinţe în  cele 
duhovniceşti! M ărturisesc şi astăzi urm ele ce n e -a u  lăsa t aceşti uce
nici ai lu i Iisus Hristos, ca şi noi' să căutăm  a m erge pe urm ele lor.

Pe bună d rep ta te  imnologii creştin i le -au  com pus m inunate  ca
noane, tropare, condace, acatiste, paraclise şi alese stih iri, p en tru  a 
p ream ări pe Dumnezeu şi a  le  cinsti după cuviin ţă  pom enirea lo r de 
peste an, căci David zice: „Iar eu  am  cinstit foarte  pe p rie ten ii Tăi, 
D um nezeule“ (Ps. 139, v. 17). De fap t acestea oglindesc strădan ia  
depusă în  cursul v ieţii, v ir tu ţi oare le -au  facilita t u rcuşu l spre desă
vârşire , pe când nouă ne provoacă tresă riri sufleteşti şi sim ţim  cum 
se strecoară în  suflet, h o tă râ rea  ferm ă de a le urm a exem plul.

E xpunem  spre exem plificare, doar tre i s tih iri alese, ca fiecare 
c itito r să cunoască: valoarea ideilor, frum useţea tex tu lu i şi pu terea  
de în flăcăra re  de a stim ula ev lavia şi bunele deprinderi.

STIHIRA, glasul 5, însăşi podobia:
„Cuvioase P ărin te  (N), ascultând de glasul Evangheliei Domnului, 

ai părăsit lum ea; ia r  bogăţia şi slava le-a i socotit luc ru ri de nimic. 
P en tru  aceasta tu tu ro r  ai strigat: iubiţi pe Dum nezeu şi veţi afla  h a r  
veşnic; n im ic să nu doriţi m ai m ult decât dragostea Lui. Ca atunci 
când va ven i în tru  slava Sa, să  afla ţi odihnă cu to ţi sfin ţii, cu  ale 
căru i rugăciuni, H ristoase, apără  şi m ântu ieşte su fletele no as tre“ .

STIHIRA, glasul 8, însăşi podobia:
„M ulţim ile călugărilo r te  cinstesc pe tine , S fin te  (N), părin tele  

nostru , că p rin  tine  am  cunoscut în  adevăr a um bla pe că rarea 
cea d reap tă. Fericit eşti, că lu i H ristos ai s lu jit şi ai b iru it pu terea 
vrăjm aşulu i. Cel ce eşti cu îngerii îm preună vorbitor, cu drep ţii şi 
cu cuvioşii îm preună locuitor, cu  care  roagă-te  Dom nului, să m ân
tu iască su fletele no as tre“.

STIH IRA , glasul 6, însăşi podobia:
„Cuvioase părin te  (N), în  to t păm ântu l a ieşit vestea fap te lo r tale; 

p en tru  aceasta în  ceru ri ai afla t p la ta  ostenelilor ta le, taberele  d ia
volului ai p ierdut, cetele îngereşti ai ajuns, a căro r v ia ţă  fă ră  de 
p rih an ă  a i u rm at. înd răzn ire  având că tre  Dumnezeu, cere pace 
sufletelor n o as tre“.

Din frum useţile im nelor dedicate m arilo r asceţi, acestea su n t cele 
m ai cunoscute. Ele redau pe scurt, toa tă  lupta, b iru in ţa  şi răsp la ta  
de la  Cel ce le -a  sporit răbdarea  şi i-a  în tă r it în  nevoinţe.

Noi, n u  trebu ie să ne m ulţum im  num ai a le  adm ira v ia ţa  lor, re- 
sem nându-ne că, suntem  neputincioşi. Căci tă ria  noastră  stă  în  ia ne 
sim ţi slăbiciunea şi nim icnicia no as tră  şi a - i  adm inistra  m edicam en
tul, care este H arul lu i Dumnezeu, după cuvântul S fântulu i Apostol 
Pavel: „Toate le po t în  H ristos Cel ce m ă în tă reşte“ (F ilipeni IV, 13).

Toate acestea avându-le  în  faţă , v ia ţa  creştinu lu i şi în  special a 
m onahului se cade a fi îm podobită cu toa te  fap te le  bune, ca să se 
afle în  in te rio ru l său aşa cum  se a ra tă  oam enilor în  a fa ră . Ba, chiar, 
încă m ai bun  în  in te rio ru l său, precum  se pare a fi în  a fa ră . Nu tre 
buie să u ităm  o clipă, că sun tem  în  fa ţa  lu i Dumnezeu, o riunde am 
fi şi se cade, ca îngerii să um blăm .

în  fiecare zi să înnoim  făgăduin ţa noastră  şi să  ne aprindem  cu 
râv n a  de a continua deprinderile cele bune, în  v ia ţa  de obşte şi pe 
care le cere ev lavia fiecăruia în  parte . A n u  fi niciodată fără  înde
le tn icire: citeşte, scrie, studiază, roagă-te, cugetă cele duhovniceşti 
sau lucrează cu m âinile ceva spre folosul obştesc ca pen tru  Dum
nezeu, cu toa tă  dragostea creştină, căci spune Ava D orotei (sec. VI) 
„Ai văzut pe fra te le  tău? Ai văzut pe Dumnezeu“, deoarece în  oglinda 
a ltu ia , om ul devine m ai receptiv, de îşi cunoaşte s ta re a  sa p roprie 
(Filocalia IX, pag. 634).

A şadar, continua reculegere, iub irea retragerii, o a ten ţie  sporită 
asupra vorbelor, cugetărilo r şi sim ţurilor, păzirea a  toa tă  rân d u - 
iala, îm plin irea prav ilei (rugăciuni personale) şi a celor m ai um i
lite  ascultări, ne vor scuti de m ulte şi m ari ispite.

Noi, cei de astăzi, urm aşii lor, în  nici u n  caz la  înălţim ea aces
to ra, nu ne răm âne decât să ne însuşim  în v ă ţă tu ra  desprinsă  din 
fericita  lo r experien ţă  şi să u rm ăm  „calea cea s trâm tă“ (M atei VII,
14), b ă tă to rită  de m arii p recursori a i m onahism ului p rim ar şi a celui 
posterior.

Ierodiacon TEOFILACT CIOBÄCA 
M ănăstirea P u tn a

1 P reo t P e tre  Vintilescu, „Poezia im nografică d in  cărţile  de ritual 
cân tarea  bisericească“, Bucureşti, 1937, pag. 183.

2 Idem, op. cit., pag. 184.
3 P reo t P e tre  Vintilescu, op. d t. ,  pag. 224.
4 Idem, pag. 217.
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Corul Bisericii cu hramul Sf. Paraschiva din Or. Victoria — 15 ani de la înfiinţare
Zilele trecute, în tr -u n  cadru  adecvat şi în  p rezen ţa celor tre i preoţi 

care păstoresc pe cei peste zece m ii de credincioşi ortodocşi din O raşul 
V ictoria — Cornel Codrea, O ctavian Sm ădu şi D orin N ăpar — corul 
respectiv  şi-a  sărbă to rit 15 ani de activ itate  rodnică în  slu jba  bisericii 
noastre  străm oşeşti — ba ch iar şi a cu ltu rii noastre! A fost un  prilej 
b inevenit de rem em orări, de aduceri am inte a g reu tă ţilo r ineren te 
oricăru i început, de trecere  în  rev istă  a evoluţiei acestei form aţii co
ra le  de am atori, care în  u ltim ii ani s-a  im pus ca o prezenţă vie în 
v ia ţa  bisericească a acestor locuri şi nu  num ai!

_. T otul a început în  p rim ăvara  anulu i 1982 când un  grup de eno
riaşi, bărba ţi şi femei, tin e ri şi vârstn ici, la îndem nul preotulu i paroh 
s-au  g rupat în  ju ru l cân tă re ţu lu i bisericesc Z aharia T urcanu şi au prins 
să se iniţieze în tipicul stranei, în biserica de curând  edificată.

Crescând num ărul „am atorilor“, aceştia au fost p reluaţi, în  tim p, 
de că tre  învă ţătoarea pensionară E lisabeta O răşteanu, care, cu m ultă 
dăru ire , tact şi ta len t dar şi cu m ultă  răbdare, a pus bazele unui cor 
pe p a tru  voci, după toa te  canoanele genului. R ezultatele au în trecu t 
aşteptările , astfel încât de C răciunul anului respectiv, form aţia corală 
a fost în  m ăsură să susţină în  biserică u n  prim  concert de colinzi laice 
şi religioase.

Trecând p rea tim puriu  în  lum ea drep ţilo r, inim oasa învăţătoare 
a fost u rm ată  la conducerea corului de către  un  alt învă ţă to r — pen
sionar — Victor Cociş d in  Făgăraş, care, câţiva ani la  rând, în  con
diţii p recare uneori, s-a  deplasat la V ictoria, înso ţit de v ioara sa 
p a tin a tă  de ani, de pe strunele  căreia generaţii şi generaţii de elevi 
din Ţ ara Făgăraşului s -au  pă truns de frum useţea muzicii, a tâ t laice 
câ t şi bisericeşti!

V rednic reprezen tan t al generaţiilo r de vechi dascăli ai şcolilor 
noastre  săteşti, noul d irijo r a reuşit să se im pună la  pup itru l corului 
şi p rin tr-o  m uncă susţinu tă să-i confere acestuia noi valenţe a tât 
sub aspectul ca lităţii in te rp re tă rii cât şi sub cel a l d iversificării re 
pertoriu lu i.

De acum, „Corul bisericii d in V ictoria“ (care în  lipsa d irijorilor 
„plini“ a mai fost condus şi de către  corista M arioara Bălan), a în 
ceput să fie cunoscut nu num ai în  oraşul în  care a lua t fiin ţă ci şi prin 
localităţile din ju r , fiind solicitat ca a ta re  cu p rile ju l d iferitelor 
evenim ente religioase care  au m arca t v ia ţa  sp iritu a lă  a com unită
ţilo r respective.

Ba, m ai m ult: cu p rile ju l uno r excursii o rganizate p en tru  corişti 
în  vederea v iz itării m ănăstirilo r din Moldova sau a  alto r locuri în 
cărcate de istorie de pe aceste m eleaguri, corul a  p artic ip a t ad-hoc
la  îndă tina te le  slujbe b isericeşti în tâ ln ite  pe parcurs, bucurându-se 
peste  to t de m ulte şi b inem erita te  aprecieri, în  special la  C atedrala 
ortodoxă rom ână din S fân tu  Gheorghe!

începând  cu anul 1990, în  noul contex t a l rea lită ţilo r noastre  ro 
m âneşti, conducerea corului a fost p re lua tă , „din m ers“, de că tre  
p rofesorul de m uzică loan  Tim ofte, care, având şi p regă tire  teolo
gică, a dat un  nou şi substan ţia l impuls ac tiv ită ţii acestei form aţii. 
De atunci şi până în  prezent, noul d irijor, cu com petenţă şi perseve- 
v eren ţă  a reuşit nu  num ai să îm bogăţească reperto riu l acestui cor 
d a r  şi să-i ridice n ivelu l de in te rp re tare , apropiindu-1 de cele profe
sioniste din unele puncte de vedere, făcându-1 astfel cunoscut prin  
m ultip lele sale m anifestări (concerte, în reg istrări etc.) a tâ t în  m e
diile bisericeşti cât şi în  cele laice.

La n ivel local, el se im pune nu num ai p rin  partic ipa rea  d irectă la
slu jbele religioase din zilele de sărbătoare d ar şi p rin  de acum obiş
nu ite le  concerte de colinzi, de pricesne şi de m uzică corală clasică 
rom ânească, organizate an de an  a tâ t în  lăcaşurile de închinăciune 
ale oraşu lu i cât şi pe scenele lui.

A in tra t de acum  în  trad iţie  şi partic iparea  corului la  în d ă tin a
tele praznice de peste an ca re  au loc la  M ănăstirea B râncoveanu de 
la  Sâm băta, context în  oare „p restaţia“ sa a fost aprecia tă  în to t
deauna nu num ai de către  m ulţim ea credincioşilor ven iţi să se în 
chine aci de p rin  toate colţurile ţării, a unor oaspeţi s tră in i sau  a unor 
îna lte  oficialităţi de s ta t prezente şi ele la astfel de m anifestări dar 
ch iar şi de către  I. P. S. M itropolit al A rdealulu i Dr. ANTONIE 
P lăm ădeală, care l-a  calificat, adesea, ca fiind „M adrigalul A rdea
lu lu i“ !

D ar cel m ai sem nificativ  evenim ent din cei 15 ani de activ itate  
a  corului a fost, fără îndoială, inv itarea  sa în  perioada 26 august —
1 septem brie 1995 în  E lveţia, de către  fostul pasto r evanghelic din 
V ictoria — p ărin te le  K rauss — spre a  susţine acolo două concerte 
de m uzică religioasă şi laică rom ânească. (Despre acest evenim ent 
a se vedea, pe larg, în  „Telegraful Rom ân“, nr. 1—4/1996, p. 4).

CORESPONDENT

Idei moral-sociale actuale
(Urmare din pag. I)
de acelaşi fel cu noi“.1 La fel,
în Com enlarul la Psalmul 14, 6,
afirmă că: „omul, într-adevăr 
este un animal politic şi soc'al, 
iar trăirea laolaltă, ca şi rela ţii
le pe care le avem unii cu alţii, 
ne arată că dispoziţia noastră de 
a da pentru ajutorul celui lipsit 
e cât se poate de necesară".2

Precum se vede, după Sf. Va
sile datoria ajutorării aproape
lui nu rezultă numai dintr-o po
runcă pozitivă a legii dumneze
ieşti: să ne iubim unii pe alţii 
(loan 13, 34), ci îşi are funda
mentul în însăşi natura socială a 
omului. Omul nu poate trăi sin
gur, ci trăieşte împreună cu a- 
ceştia şi prin însăşi această con
vieţuire, el ajunge la ideea ne
cesităţii ajutorării reciproce a 
celor ce trăiesc împreună. Aşa 
se explică apariţia ideilor de soli
daritate şi cooperare între cei ce 
trăiesc în acelaşi mediu social. 
Dacă insă în decursul timpului, 
unii au ajuns să exploateze şi să 
asuprească pe semenii lor, a- 
ceasta nu s-a întâmplat, — după 
Sf. Vasile —, potrivit voii lui 
Dumnezeu, ci drept urm are a de
căderii omului după păcatul s tră 
moşesc, când unii şi-au însuşit 
pe nedrept bunuri destinate de 
Dumnezeu a fi comune tuturor.

b) Problema familiei
Considerând familia ca o insti

tuţie întem eiată pe liberul con
simţământ al bărbatului şi femeii 
de a convieţui împreună în sco
pul de a se ajutora reciproc şi 
de a continua neamul omenesc, 
Sf. Vasile se ocupă pe larg de 
relaţiile dintre membrii familiei.

Referindu-se la indisolubilita- 
tea căsătoriei (Matei 19, 6), Sf. 
Vasile spune: „Nu trebuie să se 
despartă soţul de soţie, nici so
ţia de soţ, afară de cazul că ce
lălalt s-a dedat adulterului, sau 
este celuilalt împiedicare la 
evlavie“.3 Ca temeiuri pentru a- 
ceasta, sunt date textele din M a
tei 5, 31—32; 19, 9; I Corinteni 
7, 10—11.

Considerând că la temelia că
sătoriei trebuie să stea iubirea 
reciprocă dintre cei ce păşesc 
spre ea, Sf. Vasile subliniază 
ideea că „bărbaţii trebuie să-şi 
iubească femeile cu iubirea cu 
care Hristos a iubit Biserica, 
pentru care El însuşi S-a dat, ca 
să o sfinţească" (Efes. 5, 25, 26, 
28).4 Cât priveşte soţiile, acestea 
trebuie să fie supuse bărbaţilor 
lor In felul în care Biserica e su
pusă Domnului, ca să facă voia 
Domnului.

Comentând Ps. 1,1: „Fericit 
bărbatul care n-a umblat în sfa
tul necredincioşilor . . Sf. V a
sile precizează că, deşi psalmis- 
tul vorbeşte numai de bărbat, to 
tuşi nu face aceasta într-un mod 
discriminator, adică că ar consi
dera femeia ca inferioară bărba
tului, de vreme ce, atât v 'rtu tea 
bărbatului cât şi a femeii este 
una singură, iar prin crearea şi 
răsplata făgăduită am ândurora, 
se confirmă această egalitate: 
„Şi a făcut Dumnezeu pe om 
după chipul Său . . .  bărbat şi fe
meie l-a făcut". (Facere 1, 27). 
Om is'unea psalmistului de a 
vorbi de femeie, Sf. Vasile o ex
plică prin faptul că acesta a so
cotit deajuns să vorbească numai 
de bărbat, de vreme ce natura 
lor este una.5 Sf. Vasile consideră 
deci, femeia egală bărbatului d ’n 
punct de vedere religios-moral 
şi însuşi faptul că la Taina cu
nuniei Biserica pretinde liberul 
consimţământ al celor ce păşesc 
spre ea, dovedeşte tratam entul 
de egalitate pe care ea îl aplică 
viitorilor soţi.

Dacă unul din scopurile căsă
toriei este naşterea de fii, e fi
resc ca în cadrul familiei să e- 
xiste datorii reciproce între p ă 
rinţi şi copii, căci copiii rep re
zintă elementul de continuitate 
al neam ului omenesc. De aceea, 
încă din pântecele mamei lor, el 
sunt păziţi de Dumnezeu. Iar 
dacă Dumnezeu are această g ri
jă  pentru ei, aceeaşi grijă tre 
buie să le-o poarte şi părinţii lor 
trupeşti (II Corinteni 12, 14).6 Dar 
în afara grijii celor materiale, 
părinţii trebuie să poarte o gri
jă deosebită pentru educaţia co
piilor, având să-i crească în „dis
ciplina şi certarea Domnului“ 
(Ef. 6, 4 şi Col. 3, 21), cum şi 
copiii la rândul lor, trebuie să îm
plinească porunca Decalogului 
cu privire la cinstirea părinţilor.7

c) Problema postului, rugăciunii 
şi pocăinţei

Una dintre datoriile creştinu
lui, — a cărei împlinire consti
tuie şi un minunat mijloc de în- 
duhovniche şi desăvârşire mo
rală —, este postul, căruia Sf. V a
sile îi dedică trei omilii.8 De la 
început, el condamnă postul fa
riseilor, subliniind că M ântuito
rul Hristos, recomandând postul, 
a transferat punctul de greutate 
pe postul intern: curăţirea sufle
tului de păcate, condamnând os
tentaţia externă, făcută pentru a 
câştiga doar lauda oamenilor.

După Sf. Vasile, postul a fost 
instituit de Dumnezeu în rai, a

fost practicat în Vechiul Testa
ment şi recomandat de M ântuito
rul, iar apoi organizat de legea 
bisericească. Dacă prin nepostire 
am fost alungaţi din rai, să pos
tim spre a ne reîn toarce iarăşi 
in rai. După ce enum eră marile 
minuni şi binefaceri ce s-au făcut 
prin post lui Moise, mamei lui 
Samuel, Sfântului Ilie, lui Elisei, 
lui Daniel, şi ninivitenilor, Sf. V a
sile precizează: „Postul e măreţia 
caselor, mama sănătăţii, pedago
gul tinerilor, podoaba bătrânilor, 
însoţitorul celor ce călătoresc, 
siguranţa celor ce trăiesc sub 
acelaşi acoperiş“.9 El e armă de 
luptă împotriva diavolilor, iar 
împreună cu rugăciunea îi alun
gă pe aceştia. Chiar şi în cadrul 
legăturii conjugale, postul îi în 
vaţă pe soţi cum pătare şi prin 
practicarea lui, cei doi dobândesc 
uzul măsurat al plăcerilor îngă
duite de lege.10 *

Pentru ca postul să fie vrednic 
de laudă — spune el — ,nu-i 
de-ajuns să te  reţii de la hrană: 
„Postul adevărat este înstrăinarea 
de păcate, reţinerea limbii, opri
rea mâniei, tă ierea poftelor, a 
pizmei, a minciunii, a jurăm ântu
lui strâmb. A te  abţine de la a- 
cestea este adevăratul post“.11 
Prin aceasta, marele dascăl în tă
reşte primatul postului spiritual.

Alt mijloc de progres moral 
şi de înduhovnicire, recomandat 
de Sf. Vasile este rugăciunea, 
sub toate aspectele ei: de laudă, 
de mulţumire şi de cerere. El re 
comandă ca rugăciunea să fie 
practicată continuu, dar nu ru 
găciunea goală şi prolixă, în care 
se cer lucruri deşarte şi nevred
nice de Dumnezeu. Sf. Vasile in
sistă asupra s tă r i  sufleteşti în 
care trebuie să ne aflăm când ne 
rugăm, când şi cum trebuie să 
ne rugăm, ca temei citând textele 
de la Mt. 6, 9—10, Mc. 11,25; I 
Tim. 2,8. Totodată ne ream inteş
te nu numai datoria de a ne ru
ga unii pentru alţii, ci şi pe 
aceea de a ne ruga pentru duş
mani (Mt. 5, 44—45; Efes. 6,
19—20).12

Un alt m’jloc de apropiere de 
Dumnezeu este pocăinţa. După 
Sf. Vasile pocăinţa înseamnă 
lepădarea de păcate, în toarce
rea la Dumnezeu, roade vred
nice de pocăinţă, în tristare, la
crimi pentru păcate, fapte vred
nice. Căci, precum spune proo
rocul, Dumnezeu nu voieşte 
m oartea păcătosului, ci să se 
întoarcă şi să fie viu (Iez. 33, 
11). Ca exemple de pocăinţă 
vrednice de urmat, Sf. Vasile 
ne recomandă pe Ahab, David 
şi pe Sf. Ap. Petru.13

Timpul pocăinţei şi al iertării 
păcatelor nu-i determ inat, dar 
Dumnezeu, prin îndelunga Sa 
răbdare, primeşte pe păcătos 
or.când, dacă acesta se întoarce 
din calea rătăcirii lui. Ca exem
plu de iertare a păcătoşilor din 
partea noastră, avem pe inces
tuosul din Corint (II Cor. 2, 7). 
Sf. Vasile precizează că toţi a- 
vem d a to ra  să-l îndreptăm  pe 
cel păcătos şi să-l aducem la 
pocăinţă.14

*
* *

Din cele prezentate consta
tăm că M arele Ierarh teolog, 
filantrop şi misionar a fost o 
fire receptivă şi de o mare sen
sibilitate sufletească, fiind to t
odată un mare îm plinitor al 
preceptelor Evangheliei M ân
tuitorului, nu numai un mare 
propovăduitor al acestora. Prin 
soluţiile date problem elor mo
rale şi sociale cu care a fost 
confruntat, Sf. Vasile e mereu 
actual şi contemporan cu fieca
re  generaţie de creştini. Despre 
el, noi cei de astăzi, putem spu
ne — fără teama că am exage
ra câtuşi de puţin —, c e e a c e  
contemporanii lui O rigen spu
neau despre acesta: „Omul a- 
cesta cum a vorbit a trăit şi 
cum a trăit a vorbit“.

NOTE

1 Regulile M ari (Regula a Itl-a), 
în P.G., t. 31, col. 917.

2 Omilie la Ps. XIV, 6, în op. 
cit., col. 261.

3 Regula morală LXXIII, cap. 1, 
în Ibidem, col. 849.

4 Ibidem, col. 852.
5 Ibidem.
6 Comentar la Ps. VII, 3—5 şi 

Comentar Ia Ps. 114,6, în P.G.,
t. 29, col. 233 şi col. 429.

7 Regula morală LXXII, cap. 1, 
în Ibidem, col. 852.

8 Din totalul celor 24 Omilii 
(cuvântări) cu caracter moral ale 
Si. Vasile cel Mare, cuprinse in 
P.G., t. 31, Col. 163—618, primele 
două tratează despre post. La a- 
ceste două, se adaugă încă una, 
inclusă în acelaşi volum, înce
pând cu col. 1508.

9 Omilia I-a despre post, în 
P.G., t. 31, col. 168 şi 173.

10 Ibidem, col. 1509 şi col. 181.
11 Ibidem, col. 196.
12 Regula morală LVI, în op. 

cit., col. 784—785 şi col. 7£8.
13 Omilia despre pocăinţă, în 

P.G., t. 31, col. 1477.
14 Regula morală I şi LII, în 

op. cit., col. 700 şi 777.
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Criza contemporană a misiunii creştine a Bisericilor occidentale
(Urmare din pag. 1)
priile sale definiţii; un misionar 
metodist n-o să îndemne pe as
cultătorii lui să treacă la o bi
serica penticostală! (sau dacă va 
fi vreun caz, acesta va constitui 
o excepţie).

Deci fiecare va propovădui 
propriile sale definiţii, valori, 
înţelegeri, propria sa Biserică, 
propria sa Scriptură, propriul 
său Hristos!

In acest caz, ce este conver
tirea? Convertire la ce? La care 
Biserică, la care Hristos? La ca
re denominaţiune? La care v a 
lori? Şi dacă vorbim de conver
tire, legând-o de valori, pentru a 
putea vorbi de valori trebuie să 
ne ducem la criterii. Şi după 
analiza atentă a criteriilor să ne 
întrebăm din nou: ce este con
vertirea?

Secularizare şi spiritualitate

Bisericile protestante au con
tinuat şi continuă să intelectua- 
lizeze mesajul Evangheliei în 
aşa fel încât înşişi credincioşii 
acestor biserici au devenit obo
siţi de acest serviciu religios 
rece, de această Evanghelie în 
gheţată!

Şi aceasta pentru că Bisericile 
protestante se adresează din ce 
în ce mai mult minţii, intelectu
lui şi din ce în ce mai puţin 
inimii. Iar lumea trăieşte deja 
într-o viaţă, într-un mediu obo
sitor, unde are de făcut faţă la 
tot mai multe şi grele probleme, 
adesea nu de vieţuire, ci de su
pravieţuire, probleme, griji care 
toate se adresează minţii. Şi 
când vine la Biserică, omul vine 
obosit, dar vine să-şi găsească 
linişte, relaxare.

Dar aici va găsi o Biserică 
rece, care se adresează şi ea 
minţit, care nu-1 implică cu ni
mic într-o trăire profundă, emo
ţională, caldă, autentică, pe mă
sura dorului lui adânc, simţit, 
însă adesea inexprimabil.

In această situaţie el va de
veni şi mai obosit, şi puţin câte 
puţin se va retrage, privind 
spre alte biserici, organizaţii, 
ideologii, liturghii care adresea
ză mesajul lor inimii ajutându-1 
astfel să-şi descarce tensiunile 
vieţii de zi cu zi, să-şi găsească
ceea ce vrea şi-i este necesar:
linişte, confort, relaxare.

De aceea bisericile penticos- 
taliste, harism atice, sectele 
ezoterice sunt în expansiune, iar 
bisericile protestante tradiţio
nale îşi pierd membrii!

Nu cred că este nevoie să a- 
pelăm la practici orientale ca 
cele de tip yoga şi a le in tro
duce în viaţa Bisericii, dându-le
o nouă dimensiune (creştină) aşa 
cum alţii au făcut-o deja.

Ca Biserică creştină avem în 
spate o tradiţie de 2 000 de ani. 
Este necesar să ne uităm la pro
priile noastre valori, să le re 
luăm, să le repunem în circuit. 
Spiritualizarea liturghiei pro
testante se poate face apelând 
la propriile noastre mijloace 
creştine, nu la mijloace „păgâ
ne". Tocmai de „păgânizare" ne 
plângem! M ănăstirile sunt o 
inepuizabilă sursă de mijloace 
spirituale. De exerciţii spirituale. 
Ce sunt posturile, metaniile, re
nunţările de tot felul, dacă nu 
exerciţii spirituale?

In misiunea mea ortodoxă des
făşurată în peste 40 de biserici 
protestante în USA, înainte sau 
după serviciul divin protestant 
de duminică, am vorbit la cre
dincioşi despre rolul, importanţa 
Sf. Liturghii în Tradiţia Bisericii 
mele, în Tradiţia Ortodoxă.

Am făcut o statistică cu pri
vire la o problemă legată de 
messa protestantă, de cel mai 
puternic moment al ei. Cel mai 
puternic, resim ţit astfel de cre
dincioşi, este cel mai scurt: mo
mentul de linişte, de tăcere pe 
care îl întâlnim, deşi nu întot
deauna, dar în m ajoritate, în
n r a r t i r a  l i t n r r r h i P Î  n r n t p ç f  a n t p

Ori, ce este acest moment de 
linişte? De unde vine? Este o 
practică monahală. Este o remi
niscenţă a bogăţiei Liturghiei 
din Biserica primară, nedivizată. 
Liniştea, în acest context, deci, 
este o practică ce ţine de spiri
tualitatea monastică.

Acest minut de tăcere monas
tică este cel mai „gustat" de cre
dincioşi, aşa cum au apreciat în 
mod deosebit şi rugăciun 'le şi 
cântările din Sf. Liturghie orto
doxă pe care le-au auzit la mi
ne, rolul icoanelor, veşmintele 
liturgice cu care m-au văzut îm
brăcat, ş.a. Aşadar, putem spi
ritualiza viaţa Bisericii cu pro
priile noastre mijloace în mo
dul cel mai uşor şi eficient cu 
putinţă.

Umanizare şi sanctificare

Relaţia între umanizare şi 
sancti icare este foarte strânsă. 
Aceste noţiuni — într-un anu
mit context — apar ca sinoni
me. Atât umanizarea cât şi 
sanctificarea presupun, în mod 
neîndoielnic, legătura credincio

sului cu Hristos, Cel care a luat 
adevărata natură umană, adu
când-o la starea de incoruptibili
tate, la care ne cheamă pe toţi. 
Avansând spre această stare, pe 
drumul asem ănării cu El, avan
săm spre sfinţenie.

A  fi în com uniune cu Hristos, 
a-L urma, a-L admira, a-L iubi, 
a te  lăsa sculptat după chipul 
Lui sau a sculpta în tine chipul 
Său, aceasta înseam nă a lua de 
la El ceea ce, în fapt, ne este 
propriu nouă, propria noastră 
umanitate.

în această întâlnire El va fi 
gata de schimb: să ia asupra Sa 
um anitatea noastră păcătoasă, 
să ne-o dea pe a Lui — de fapt 
a noastră — cea curăţită, fără 
de păcat, deci sfinţită.

Aşadar, adevărata noastră u- 
m anitate nu e în noi, ci în 
Hristos, din care ne-o luăm şi 
prin care — prin însuşi procesul 
acesta — ne dobândim şi sfin
ţirea.

M isiune în criză

S-a vorbit despre „dezinte
grarea“ culturii Occidentale, 
criză legată de fragm entarea so
cietăţii şi de denom inaţionalizarea 
Bisericii. Ce misiune poate să 
facă o Biserică secularizată şi 
fragmentată?

Secularizarea Bisericii şi a 
Teologiei a dus la aşa-numita 
demitologizare a Bibliei; la  de- 
sacralizarea Liturghiei şi dez
orientarea credinciosului. De- 
mitologizarea Sf. Scripturi a dus 
implicit la scăderea autorităţii ei.

In sensul acesta, adesea când 
teologi şi pastori interpretează 
Sf. Scriptură, unii pun la îndo
ială autenticitatea unor texte, 
alţii pe a altora, fiecare după 
şcoala pe care a urmat-o, după 
autorii pe care i-a citit şi de 
care au fost influenţaţi, sau, pur 
şi simplu, după cum le vine la 
socoteală. în  acest fel, predica, 
exegeza devin mai mult o criti
că a textului decât un criteriu 
şi îndemn sau învăţătură de via
ţă spirituală în Biserică. în  a- 
ceste cazuri teologii şi pastorii 
devin chirurgi ai Scripturii şi ai 
lui Dumnezeu, încercând să ope
reze m isterul divin, să facă 
transplanturi şi alte feluri de ex
perienţe nepotrivite.

De aceea „Dumnezeul protes
tant" şi-a pierdut misterul, trans
cendenţa, iar Biblia, autoritatea. 
De aceea filozoful francez M. 
M erleau-Ponty zicea despre creş
tinismul occidental al zilelor
noastre că şi-a pierdut transcen
denţa aflându-se pe calea „în
trupării". Zicea aceasta în sen
sul că Bisericile au pierdut sen
sul misterului divin, al trans
cendenţei (deşi poporul caută 
aşa ceva, dar căutând unde nu 
trebuie, se rătăceşte) şi într-o
lume păgânizată trebuie ca Dum
nezeu să ia lucrurile din nou,
de la capăt. Deci, mai trebuie o 
întrupare! O în trupare care să 
ni-L descopere pe Dumnezeu aşa 
cum este El: personal şi trans
cendent în acelaşi timp, experia- 
bil şi inexperiabil în acelaşi 
timp.

Ce misiune se face cu o Bi
blie lipsită de autoritate? Misio
narii fac misiune cu o Biblie în 
care nu mai cred, dar pe care o 
transm it şi o învaţă tot după 
vechile rânduieli! Deci, misiunea 
este făcută — la nivelul predă
rii Bibliei — în virtutea inerţiei 
tradiţiei faţă de care ei sunt, 
de fapt, în afară, dar pe care, 
totuşi, încearcă s-o acrediteze! 
Ceea ce înseam nă atât că se 
face o misiune anacronică — cu 
privire la înţelegerea mesajului 
şi maniera de a-1 transm ite — 
cât şi că se introduce o separa
ţie între misiune şi misionar, 
ceea ce, din punct de vedere al 
spiritualităţii misiunii este un 
non-sens.

în  altă ordine de idei, frag
m entarea societăţii occidentale 
a dus la fragm entarea Bisericii.
V .  Cl U  a  C  L U U U O L U I U .  l u i c t c u

cinilor, detradiţionalizarea socie
tăţii şi a Bisericii, fapt care a dus 
la criza de spiritualitate.

Un autor francez se întreba: 
„Ce să aştepţi de la o Biserică 
care nu se mai roagă şi care nu 
mai posteşte?" (Louis Bouyer, 
M istere et m inistère de la femme, 
Ed. Aubier M ontaigne, Paris, 
1976, p. 98). Asta înseamnă că 
ceea ce se pretinde a fi rugă
ciune, nu e adevărată rugăciune, 
şi ceea ce se pretinde a fi post, 
nu e adevărat post. Problema 
postului, cel puţin, se ştie cât 
este de minimalizată!

Aşadar aceasta este „icoana“ 
Bisericii creştine de azi? Un 
chip şters, de-format (nu re-for- 
mat!) prăfuit, lovit, jefuit?! Şi o 
astfel de Biserică, fără de tra 
diţie, mai precis, detraţionali- 
zată, face misiune în ţări cu tra 
diţie. Cu bogate tradiţi ! Face 
misiune în ţări necreştine ca In
dia, spre exemplu, ori creştine 
ca România, Rusia ş.a., operând 
cu sisteme de valori misionare 
clasice, dar care, în înseşi b'se- 
ricile din societatea fragmenta
tă, în bisericile care fac m isiu

nea, nu mai sunt actuale! Deci 
operează cu concepte „depăşite!"

Mai este aceasta o misiune, 
sau e mai degrabă o pseudo-mi- 
siune, o expansiune, o hegemo
nie spirituală, semn al unei du
reroase crize?

Ce să caute o misiune a unei 
Biserici detradiţionalizate intr-o 
ţară de tradiţie? Ce să ofere? 
Ce model de societate? Fărâm iţa
rea? Să ducă boala, criza frag
mentării într-un context unitar, 
sănătos care mai degrabă ar pu 
tea oferi el ceva Bisericii care a 
venit să-l convertească?!

Un exemplu special îl oferă 
bisericile menonite. Nu este 
un exemplu rău; dar nici ideal. 
Menoniţii şi-au păstrat într-adevăr 
identitatea spirituală dar au r ă 
mas, după unele estimări, la pe
riferia societăţii în care trăiesc. 
Refuzarea electricităţii, a telefo
nului, a radioului şi televiziunii, 
a oricărei tehnici moderne, pâ
nă şi a sistemului educaţional, 
le conferă mai curând o atitu 
dine sectară, de excludere, re 
zervă, refuz faţă de societatea 
în care trăiesc, decât o atitudi
ne de integrare (nu dizolvare), 
de asumare echilibrată a ei.

Putem găsi alte exemple dacă 
ne trebuie exemple. De pildă, 
diaspora ortodoxă din ţările oc
cidentale şi USA; aceste com u
nităţi ortodoxe care-şi păstrează 
Tradiţia, tradiţiile, limba, cul
tura şi credinţa şi care în ace
laşi timp se încadrează în  socie
tatea post-modernă în care tră 
iesc, nerespingând-o, nem ani
festând dispreţ faţă de ea. Solu
ţia crizei constă în echilibru, nu 
în unilateralitatea care poate 
deveni extremizare, deci să ră
cire spirituală.

Aşadar, re-tradiţionalizarea 
Bisericii, spiritualizarea cultu
lui, în special a Liturghiei, ar 
fi soluţii eficiente, un bun răs
puns la căutările dezorientate 
ale atâtor credincioşi de azi.

Leslie Newbigin amintea fap
tul că experienţa religioasă are 
loc în sanctuar. Deci în Biserică 
— ca locaş de închinare. Câte 
ore pe săptăm ână petrece un 
creştin protestant în Biserică, în 
rugăciune? De obicei o oră. E 
într-adevăr prea puţin. Prea pu
ţin pentru prea mult timp pe
trecut săptăm ânal în afara Bi
sericii. Mai ales dacă ţinem  cont 
de faptul că dintr-o oră de Li
turghie, 5— 10 minute vor dura 
anunţurile de tot felul, 5— 10—15 
minute dialogul cu copiii, 15 mi
nute predica, astfel că timpul 
propriu-zis pentru rugăciune va 
fi doar de 20—25 minute, ceea 
ce, orice s-ar spune, e prea pu
ţin! In 20 de minute nu ai timp 
să te  interiorizezi, să laşi în 
urmă „toată grija cea lumească" 
aşa cum zicem în Sf. Liturghie 
în Biserica Ortodoxă, nu ai timp 
să-L simţi pe Dumnezeu. Lip
sind dimensiunea personală a 
comuniunii cu Dumnezeu, lipseş
te căldura în sufletele oamenilor 
şi apoi din relaţiile inter-umane.

în raportul intitulat „Facă-se 
voia Ta" al Pr. Prof. D. Dumitru 
Popescu, ţinut în cadrul în tâ l
nirii din octombrie 1988 la Er
furt, R.D.G., în tre C.B.E. şi 
C.C.E.E., autorul atrăgea aten
ţia asupra faptului că teologia 
se defineşte din ce în ce mai 
mult prin „a vorbi despre Dum
nezeu“ în loc de „a vorbi cu 
Dumnezeu“. Ori, vorbirea cu 
Dumnezeu este rugăciune. Sf. 
Părinţi spuneau că teolog este 
cel care se roagă. Deci teologia 
porneşte de la şi cu rugăciunea. 
Dacă vorbirea despre Dumne
zeu nu se centrează perm anent 
pe vorbirea cu Dumnezeu, vo r
birea despre Dumnezeu va fi 
doar o teorie rece, fără rădă
cini, sortită uscării.

Newbigin cheamă la o decleri- 
calizare a teologiei. Ce înseam nă 
o declericalizare a teologiei? Mi 
se pare că teologia protestantă
c î_ a  f a r n t  r l o i a  H n p l o r i r a l i W a r o a

din cauza unei înţelegeri unila
terale a cuvântului cier. Ce este 
secularizarea dacă nu o decleri
calizare? Şi care sunt efectele? 
Criza. Sau crizele. Poate mai de
grabă ar fi cazul să vorbim des
pre o re-clericalizare a teologiei, 
a Bisericii, în sensul bun al cu
vântului; în sensul tradiţional, 
autentic, sacramental.

Vorbeam de Liturghie şi co
muniune. Pentru comuniune tre 
buie timp. Chiar pentru comu
niunea între oameni. Cu atât mai 
mult pentru cea cu Dumnezeu. 
Ori, omul societăţii post-moder- 
ne trăieşte nu în timp, ci în 
contratimp. Viaţa lui este o 
cursă contra-cronom etru. T ră
ieşte prea mult în cronos şi prea 
puţin în kairos.

Când m-au întrebat într-un in
terviu ce l-am dat în Farmington 
/M innesota pentru un film docu
m entar făcut de Biserica Presbi- 
teriană d'n U.S.A., ce părere am 
despre Liturghia pro 'estan tă du
minicală, sau ce aş propune, da
că aş avea ceva de propus, în 
tre altele, am spus că aş pro
pune credincioşilor ca . atunci

când vin duminica la Biserică, 
să vină fără ceasuri la mână! 
(Asta nu înseamnă că pot să le 
ia pe cele de buzunar!)

Misiune şi identitate

Vorbind despre misiune şi 
identitate, cred că ne putem în
treba din nou, ce fel de misiune 
face Biserica? O misiune vio
lentă sau non-violentă? Este ac
ţiunea de convertire, în sine, a- 
gresivă? Cum să converteşti pe 
cineva fără ca în acelaşi timp 
să-i anihilezi, să-i afectezi iden
titatea, ba dimpotrivă, să-l ajuţi 
să şi-o menţină, să şi-o în tă
rească?

Cum se face misiune într-un 
context nou, străin, menţinân- 
du-ţi propria ta identitate şi fe- 
rindu-te de riscul pierderii, al 
de-profilării? Ce relaţie trebuie 
să existe între misionar şi „can
didaţii la convertire" în aşa fel 
încât să fie posibilă păstrarea 
identităţii ambilor parteneri?

Există misiune non-violentă? 
Probabil că există; am putea a- 
vea unele exemple în misiunile 
monastice (nu toate) ale Bise
ricii Romano-catolice şi Ortodo
xe în trecut sau astăzi; monahi 
aşezaţi într-un pământ străin, 
necreştin, care au întemeiat un 
aşezământ religios, au făcut din 
el o vatră de spiritualitate creş
tină iradiind căldura credinţei, 
călugări, care n-au fost decât o 
simplă prezenţă, o simplă măr
turie, dar plină de sens şi re
prezentativă. Toată misiunea 
lor a constat doar în rugăciune, 
Liturghie, viaţă în Hristos, în 
experierea lui Hristos, ca fiind 
cale a vieţii. Şi acest fel de mi
siune n-a fost fără rezultate!

Viitorologie şi eshatologie

Referitor la viitorologie şi es
hatologie aş vrea să precizez că 
în înţelegerea mea asociez viito- 
rologia cu industrializarea, cu 
secularizarea şi tehnicizarea so
cietăţii, fenomen în plină vizibi
litate deja, şi la fel de bine în
că previzil, iar eshatologia, o a- 
sociez cu deschiderea vieţii 
noas'tre spre împărăţia lui Dum
nezeu.

Viitorologia îşi are misiunea 
ei, expansiunea societăţii de 
consum, a tehnicii în tot mai 
multe ţări ale lumii, cu toate 
implicaţiile bune şi rele ale a- 
cestui export secular, iar esha
tologia îşi are şi ea misiunea 
ei, răspândirea Cuvântului lui 
Dumnezeu sau mai precis, gusta
rea, simţirea lucrurilor viitoare 
încă de acum, din lucrurile p re
zente prin descoperirea elemen
tului eshatologie din ele; altfel 
spus, elementul eshatologie pre
zent în lucruri are rolul de a-1 
orienta pe om, pe credincios 
spre adevărurile ultime, spre 
A devărul ultim- să-l facă să sim
tă gustul de kairos încă fiind 
în cronos.

Dar în timp ce occidentaliza- 
rea, industrializarea ţărilor din 
lumea a treia se face fără nici 
o pierdere pentru industrializa
rea în ea însăşi, misiunea creş
tină, pe fondul acestui proces de 
secularizare, se face în pierdere.

în  alţi termeni, ne punem în
trebarea: Ce exportă Occiden
tul in  lumea a treia? Industrie 
şi credinţă! Dar în timp ce 
transferul tehnico-industrial se 
face fără a-şi diminua forţa şi 
influenţa sau dominaţia în Oc
cident, credinţa se exportă pe 
fondul unei progresive şi sen
sibile diminuări în Occident. De 
aceea vorbim de un păgânism 
post-creştin în societatea de azi. 
E ca şi cum misionarii oferă al
tora ceea ce lor înşile le tre 
buie. Sau ca şi cum oferă ceea 
ce nu au! Sau ca şi când, ofe- 
rindu-L pe Dumnezeu, îl pierd 
ei înşişi, ca şi cum Dumnezeu 
ar fi un obiect limitat, pe care-1 
dai şi nu-1 mai ai!

Soluţia? Se vorbeşte aici de o 
nouă societate, de o nouă or
dine economică, socială. Aşa
cum spunea şi Mitropolitul An
tonie Plămădeală pentru o nouă
ordine economico-socială a lu
mii de azi, este necesară mai
întâi o nouă ordine morală.

într-adevăr, fără o nouă or
dine morală, nu va fi posibilă o 
nouă ordine socială. Iar ordinea 
morală este bazată pe converti
re, pe metanoia. Aceasta este
premiza majoră care poate ga
ranta durabilitatea restructură
rii économico-sociale a lumii de 
azi.

Noua ordine morală este sin
gura care va putea înnoi cu a- 
devărat societatea în criză, care 
îi va putea vindeca bolile şi a- 
lina durerile, care va putea 
schimba lumea.

Poate Occidentul să fie con
vertit? Aş zice că da. Avem 
pentru aceasta bogate resurse şi 
posibilităţi în propria noastră 
tradiţie creştină. Depinde de un
de se începe, dar mai ales cum 
se valorifică aceasta. Iar acest 
cum este parte d n noua mi
siune a Bisericii.

Vetre de spiritualitate ortodoxă românească :

Mănăstirea Lainici şi schitul Locurele
în tre  vechile noastre aşezări 

m ânăstireşti din ţară, se numără 
şi aceste două monumente creş
tine ortodoxe: M ănăstirea Lainici 
şi Schitul Locurele.

Ambele m ânăst’ri sunt aşezate 
pe Valea Jiului, la mijlocul dis
tanţei în tre  oraşele Petroşani şi 
Târgu Jiu , astăzi ajungându-se 
uşor la ele. Condiţiile de trans
port sunt favorabile, putându-se 
ajunge, fie pe calea ferată f:e 
pe şoseaua care străbate defileul 
Jiului şi care face legătura între 
Ţara Românească şi Transilvania.

A testarea docum entară a mă
năstirii Lainici datează de la 
1770, făcută de călugărul Atana- 
sie, primul stare ţ al acestui schit 
(1770— 1794), care se retrage la 
bătrâneţe în muntele din preajm a 
bisericii şi repauzează în Dom
nul în  anul 1811.

In jurul anului 1762, schimni
cul A tanasie vine din marea 
lavră a Tismanei în munţii oraşu
lui Petroşani şi Vulcan, mânat 
de acelaşi dor al înaintaşului său 
Sf. Nicodim de a sprijini cu cu
vântul şi fapta, de a încuraja cu 
prezenţa sa pe fraţii români orto
docşi ardeleni, supuşi ofensivei 
catolicismului.

Acest înflăcărat apărător al 
credinţei străm oşeşti, după 3—4 
ani de activitate, este alungat de 
stăpânirea străină din Transilva
nia şi se aşează pe Valea Jiului, 
ridicând o mânăstire-biserică, pe 
temelia alteia mai vechi.

In această perioadă grea din 
istoria poporului român şi a Bi
sericii ortodoxe din Transilvania, 
când au fost d!struse din ordinul 
îm părătesei M aria Tereza până 
la 200 de biserici de sat, schituri 
şi mânăstiri, monahismul transil
vănean era practic desfiinţat, ur- 
mărindu-se deznaţionalizarea ro
mânilor ardeleni. în aceste mo
m ente grele se ridică acest sfânt 
lăcaş de rugăciune pentru ro
mânii de pe Valea Jiului, din 
părţile H unedoarei şi Ţara Ha
ţegului.

După dezastrul făcut în Bise
rică de autorităţile opresive, 
credincioşii ardeleni din îm pre
jurimi, alături de preoţi, pro
topopi, călugări veneau la mă
năstirea Lainici pentru a se în 
tâlni cu fraţii de aceeaşi cre
dinţă de peste Carpaţi, să se 
roage şi să se întărească în 
credinţa străm oşească şi obice
iurile şi rânduielile tradiţionale.

Sf. M ănăstire fiind aşezată la 
graniţa celor două provincii ro 
mâneşti a avut un îndoit rol: 
apărarea şi întărirea unităţii de 
credinţă, F.mbă şi neam. Numărul 
credincioşilor şi donatorilor a 
crescut cu timpul, a tât ardeleni, 
cât şi gorjeni şi olteni, mănăsti
rea îm brăţişându-i pe toţi, aju
tând pe cel necăjiţi atât material, 
cât şi spiritual, dovedindu-se ast
fel scopul filantropic şi patriotic 
al acestui sfânt lăcaş.

Acest rol important şi l-a păs
tra t mănăstirea Lainici pe tot par
cursul existenţei sale.

Nevoile mânăstirii fiind soli
citate din zi în zi mai mult, nici 
creştinii gorjeni nu stau reci şi 
indiferenţi — deşi aveau în păr
ţile O lteniei multe mânăstiri. Câ
teva familii boiereşti din Tg. Jiu 
se hotărăsc pe la anul 1800 de a 
zidi biserica din piatră, de a îm
bunătăţi viaţa monahală cu tot 
ce era nevoie m aterial pentru 
existenţa ei.

în pridvorul bisericii deasupra 
uşii la intrare (în biserică) se gă
seşte o inscripţie în chirilică cu 
ctitori şi donatori.

Iată inscripţia: „în zilele Prea 
luminatului, Domnului nostru 
ION GHEORGHE CARAGEA vo
ievod, cu blagosloven'a prea iu
bitorului de Dumnezeu episcopu
lui nostru Galacţion şi cu oste
neala şi cheltuielile acestor cti
tori, spre a lor pomenire, s-a fă
cut această biserică: Kalistrata
w* -n m V i -1 / / TAn w\ /̂f r>/4 r»l ni.

cerul Răducanu Sărdărescu-Elena 
/ /  Dumnealui Nicolae Brăiloiu 
Biv-Vel-pitariu Zo’ţa / /  Iosif mo
nahul Fărcăşescu-Ioana / /  Prisos 
care au dat danii, moşii, odoare 
schitului după cum arată condi
ca: Ştefan Poenariu, Zănovia mo
nahia „Iordache Poenariu, Ru- 
xandra Dumitru Măldărescu. M a
rk a  / /  Dumnealui paharnicul 
Gheorghe Bengescu-Stanca / /  
Dumnealui Vel-Vistier Şerban 
Magheru-Ioana.

—- 1817, august — s-au săvârşit 
zugrăvitu".

Au contribuit şi alţi c titor’, al 
căror nume nu s-au găsit în prea 
multe documente: Cornea Logo
fătul, Căpitanul Mihai A rnăutu şi 
alţii.

Din punct de vedere arhitecto
nic, stoln’cul Dinu Bălteanu şi 
învăţatul Gh. Blideanu ne dau 
amănunte: biser ca în formă de 
corabie cu o singură absidă, cu 
o turlă pătrată după modelul bi
sericilor transilvănene, z’duri 
groase peste 1 m, zidul exterior 
al bisericii în rég is 'rul de sus 
este pictat peste tot cu — cu- 
vioşi, mucenici, filozofi, regi, nu

me din Vechiul Testament, zei
tăţi asiatice (Frigia, Persica), — 
filozofi grec ' ca Aristote], din 
epoca precreştină , Iustin M ar
tirul şi Filozoful şi Clement Ale
xandrinul.

Pictura interioară este frescă, 
repetându-se canonul iconogra
fic bizantin, îmbinat cu modele 
tradiţionale locale.

După cum am arătat, la început, 
dragostea de ţară şi popor a că
lugărilor din m ănăstirea Lainici 
se oglindeşte prin fapte. Răcne
tul poporului prin glasul Iu: Tu
dor Vladimirescu de libertate, 
pace şi independenţă, când nu au 
mai putut suporta să fie subju
gaţi de turci, apăsaţi şi chinuiţi 
de domnüle străine, fanariote, 
cere răzbunare.

Conducătorul revoluţiei de la 
1821, Domnul Tudor găseşte spri
jin la ierarhii bisericii, la preoţii 
care l-au urm at, la unii monahi, 
part’cipanţi la Răscoală.

Un călugăr mai tânăr cu nume
le Maxim, participant la răscoa
lă, este tăiat de turci în satul 
Porceni, murind ca martir, iar 
ceilalţi călugări fiind răscumpă
raţi de săteni.

î. P. S. M itropolit dr. Nestor 
Vornicescu, într-o lucrare a sa re
feritoare la războiul de indepen
denţă din 1877— 1978, arată rolul 
m ânăstirilor d!n Oltenia, printre 
care şi m ănăstirea Lainici, adu- 
cându-şi contribuţia sa patriotică 
la împlinirea acestui vis de vea
curi.

Răspunzând la apelul conduce
rii de stat şi bisericeşti, stareţul 
Irodion, —- după cum arată in
scripţiile — tr ’mite 12 călugări, 
dar sunt aleşi numai doi: Sera
pion Minulesca cu Gherasim Pa
vel, orânduiţi cu serviciul asis
tenţei sanitare pentru  răniţii spi
talelor.

M ănăstirea Lainici nu a con
tribuit pe plan cultural aşa de 
mult ca m ănăstirile Tismana, Co- 
z!a, Bistriţa şi altele cu tipogra
fii, dar în secolul nostru s-au ri
dicat din ea câteva personalităţi 
cu renume: precum stareţul Iro
dion Ionescu, conducând 37 de 
ani acest sfânt locaş (duhovnicul 
Sf. Ierarh Calinic de la Cernica, 
cinstit şi venerat de popor atât 
în viaţă, cât şi după moarte şi 
arhim. Nicodim Sachelarie pro
fesor şi director la Seminarul N:- 
fon din Bucureşti, de la care 
ne-au rămas două cărţi cu canoa
ne bisericeşti: Pravila Mică şi 
Pravila Mare; arhim. Gherontie 
Ghenoiu, profesor, slujitor şi du
hovnic la Catedrala Patriarhiei 
din Bucureşti.

La fel de vestiţi au fost şi sta
re ţi’ M ânăstirii Lainici: proto- 
singhelul Visarion Toia (1929— 
1951) şi Calinic Caravan (1952— 
1974), afirmându-se printr-o via
ţă morală superioară, aducând o 
parte din rându’elile călugăreşti 
de la m ănăstirea Frăsinei — rân
duieli atonite, — slujbe de noap
te, severitate şi stricteţe la masă 
şi în ascultări, care s-au păstrat 
până astăzi; arh’rn. Caliopie 
Georgescu (1974—1985), licenţiat 
în teolonie, profesor şi spiritual 
la Seminarul Nifon din Bucureşti, 
exarh al m ânăstirilor d’n Ep. Cra- 
iovei; Protosinghel Policarp Si- 
dor (1985 — în prezent), licenţiat 
al Institutului Teologic din Sibiu.

în ultimii zece ani s-au făcut 
multe lucrări de restaurare cu 
osteneala vieţuitorilor din acest 
Sf. lăcaş sub îndrum area I. P.S. 
Nestor, M itropolitul Olteniei. S-a 
acoperit biserica cu tablă (de 
aramă) care să reziste peste 200 
de ani, s-a făcut un zid de ce
tate în jurul m ânăstirii, s-a ri
dicat un corp de case-qospodărie 
anexă.

în mijlocul curţii s-a ridicat o 
clădire mare cu cerdac ţărănesc, 
model gorjenesc, totul în sculp
tură de stejar, (destinaţie) trape
ză, bucătărie, cam ere pentru lo-
/-nit . c..» nmonaiat îvn m ' n  mn7on

cu icoane, cărţi, veşminte, majo
ritatea din sec. XVII, XVIII, XIX.

Schitul Locurele se găseşte pe 
culmile muntelui Tenia, la alti
tudine de 750—800 m. De la mă
năstire până la schitul Locurele 
este o distanţă de 5 km pe dru
mul forestier cu maşina, iar pe 
poteci 3—4 km. Acest schituleţ 
este înfiinţat de do! preoţi de 
mir din Tg. Jiu — Costache Lu- 
pu Stolojan şi Constantin Cartia- 
nu, care se călugăresc purtând 
numele de Luca şi Cleopa, numele 
Ucenicilor M ântuitorului Iisus 
Hristos.

Este reclădit d !n p iatră pe la 
1850— 1855 de ctitorii mai sus nu
miţi şi sfinţit de episcopul de a- 
tunci al Râmnicului, Calin’c cel 
Sfânt.

Istoria trecutului se întâlneş
te aici cu prezentul în acest mi
racol al credinţei străm oşeşti, ca
re a înălţat drept în mijlocul de
fileului, aceste două monumente 
creştine ortodoxe, cultivând în 
sufletele celor ce le vizitează cre
dinţa în Dumnezeu şi dragostea 
de neam şi ţară.

Ierom. SERAFIM VESCAN
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La moartea unui mare istoric: 
Prof. ALEXANDRU EL1AN \

Din Bucureşti ne-a parvenit trista veste a trecerii la Domnul în 
ziua de 8 ianuarie a.c., a celui care a fost profesorul şi bizantinologul 
A lexandru Elian, fost titu lar al catedrei de Bizantinologie de la Insti
tutul Teologic din Bucureşti, ca atare, dascălul multor generaţii de 
preoţi de pe întreg cuprinsul Patriarhiei Române.

Născut la 27 octombrie 1910 în Bucureşti, A lexandru Elian şi-a 
făcut studiile liceale şi apoi universitare (1928—1932) — Facultatea 
de Litere şi Filozofie — în Bucureşti, continuând apoi cu o specia
lizare la Paris şi Veneţia (1932— 1934), şi doctoratul la Bucureşti în 
1938. A fost pentru scurt timp profesor la Seminarul „Central" din 
Bucureşti (1935—1936), asistent la catedra de Bizantinologie a Uni
versităţii bucureştene (1936—1940), paleograf şi şef de sector la Sec
ţia manuscrise a Bibliotecii Academiei Române (1936—1956), profe
sor de Paleografie greacă la Şcoala superioară de Arhivistică (1937— 
1948), profesor de Bizantinologie la Facultatea de Istorie (1948— 1952), 
apoi la aceeaşi catedră — creată pentru el — la Institutul Teologic 
U niversitar din Bucureşti (1956—1975) şi, în paralel, şef de sector, 
apoi şef de secţie la Institutul de Istorie „Nicolae Iorga" (1956— 1968), 
participant la Congresele de Bizantinologie din Praga (1957), Viena 
(1965) şi Oxford (1966) ş.a.

Savant de reputaţie mondială, A lexandru Elian a scris studii de 
Bizantinologie şi Paleografie greacă în ţară şi peste hotare, între 
care cităm doar M oldova şi Bizanţul în secolul al XV-lea, în voi. 
„Cultura moldovenească în epoca lui Ştefan cel M are" (1964), sau 
studii privind Raporturile bizantino-române (rev. Byzantinoslavica, 
Praga, 1958) ş.a. De asem enea a publicat (în colaborare) un volum 
privind Inscripţiile medievale ale oraşului Bucureşti (1965), precum 
şi volumul III din Colecţia „Fontes Históriáé Daco-Roinanae" (1976). 
Ca profesor la Institutul Teologic din Capitală a publicat mai multe 
studii în revistele noastre bisericeşti, ca: Legăturile Mitropoliei 
Ungrovlachiei ca Patriarhia din Constantinopol şi cu celelalte Bise
rici Ortodoxe (B.O.R., 7— 10, 1959), Din Legăturile mitropolitului 
Platon al Moscovei cu clericii români (Ortodoxia, nr. 2, 1960), Antim 
Ivireanul — apărător al prerogativelor scaunului mitropolitan al Un- 
grovlahiei (Studii Teologice, nr. 9—10, 1966), Biserica Moldovei şi 
M untele Athos Ia începutul veacului al XIX-Iea (Studii Teologice, 
nr. 7—3, 1967), Clerul ortodox şi răscoala Iui Tudor Vladimirescu 
(Glasul Bisericii, nr. 1—2, 1970), M itropolitul Dosoftei şi literatura 
patristică (B.O.R., nr. 11— 12, 1974). Cultura teologică în epoca brân- 
covenească (B.O.R., nr. 11— 12, 1988) etc.

A tradus trei im portante lucrări care interesează pe teologb Că
derea Constantinopoiului a lui Steven Runciman (1971), M ărturisirea 
de credinţă a Bisericii O rtodoxe a lui Petru Movilă (1981) şi Carie 
folositoare de suflet a Sf. Nicodim Aghioritul (1986). în revista „Gla
sul Bisericii" de la Bucureşti a publicat şi multe predici.

Deşi bine cunoscut în ţa ră  şi peste hotare, m eritele sale ştiinţifice 
i-au fost recunoscute — din motive uşor de înţeles — abia în ultimii 
ani ai vieţii. în 1991 a fost ales membru corespondent al Academiei 
Române, iar în 1993 membru titular.

A fost un profesor de elită, de o mare nobleţe sufletească, de o 
corectitudine rar întâlnită, modest, profund credincios. Prin dispa
riţia lui, istoriografia românească pierde un „savant" în înţelesul bun 
al cuvântului. Toţi profesorii titu lari de astăzi ai Facultăţii de Teo
logie „Andrei Şaguna“ s-au num ărat printre doctoranzii săi de la 
Institutul Teologic din Bucureşti, fapt pentru care îi închinăm aces
te rânduri de omagiere şi pomenire.

Dumnezeu să-l odihnească cu aleşii Săi.
Pr. prof. M. PÄCURARIU

Viata creştină şi igiena mediatică

învăţătură de credinţă 
despre Sfânta Treime

Omul este făcut din trup şi 
suflet. Este o afirmaţie atât de 
comună încât de multe ori uităm 
şi neglijăm  implicaţiile acestei 
realităţi. Pe de altă parte, ideea 
igienei, tot la modul comun, este 
aceea că a tâ t trupul cât şi su
fletul trebuiesc îngrijite, ca să 
fie sănătoase — sănătatea fiind 
o condiţie a normalităţii şi, chiar 
mai mult, a fericirii omului. Iar 
educaţia omului în sensul unei 
vieţi sănătoase, igienice din toa
te punctele de vedere, constituie 
unul dintre aspectele — mai im
plicite sau mai explicite — aie 
culturii (civilizaţiei) oricărei so
cietăţi sănătoase, normale.

La acest nivel principal, ge
neral, şi astăzi părerile sunt ase
mănătoare atât în ceea ce pri
veşte învăţătura bisericească, 
tradiţională, cât şi în planul 
vieţii mai laice, de zi cu z i . .. La 
un nivel mai concret însă lu 
crurile încep să se diversifice. 
Astfel, dacă în general trupul ar 
avea nevoie de hrană bună, pro
gram de muncă şi de odihnă echi
librat, soare, apă, aer, lumină 
etc., părerile diferă, de la o e- 
pocă la alta şi de la o zonă geo
grafică la alta, asupra a ceea ce 
înseamnă „bună“ în privinţa h ra
nei, sau „echilibrat“ în privinţa 
muncii şi odihnei, ca şi în cele
lalte privinţe.

Totuşi, întotdeauna, concepţii
le igienice ale unei societăţi au 
asigurat membrilor săi un minim 
general acceptabil de viaţă „nor
m ală“ pentru orice om şi cei ca
re  au avut ocazia „m igrării“ în
tre diferite culturi şi civilizaţii 
s-au putut până la urmă adapta, 
mai mult sau mai puţin.

însă, vorbind despre o con
cepţie asupra igienei trupului, 
deja păşim în domeniul su.'l tu- 
lui, al spiritualului. Pentru că, 
inevitabil, tíh'ar dacă în prezenta
rea lucrurilor vorbim despre 
„suflet şi trup" ca despre două 
entităţi deosebite, totuşi în rea
litate ele nu sunt despărţite şi 
unitatea lor tainică, în care su
fletul este locinl conştiinţei de sine 
al omului, constituie ceea ce nu 
mim, în general, omul.

Şi de aceea, igiena sufletului, 
pe măsura im portanţei acestuia 
în cadrul constituţiei umane, a 
fost mereu un domeniu privile
giat al culturii şi civilizaţiilor. 
Iar în măsura în care fericirea 
societăţii — personală, individua
lă şi colectivă — era până la 
urmă legată de cultura şi civili
zaţia suiletulu-i, această igienă a 
sufletului, disciplina prezervării 
sănătăţii lui s-a confundat cu în 
săşi cultura şi civilizaţia diferi
telor societăţi.

într-o astfel de perspectivă, 
calea m ântuirii omului, a sufle
tului (dar şi a trupului) său, des
coperită prin Iconomia dumne
zeiască — a în trupării Fiului lui 
Dumnezeu, M ântuitorul nostru 
Iisus Hristos — este şi plinirea 
oricărei „igiene" posibile, pentru 
că restaurarea chipului şi a ase
mănării dumnezeieşti este singura 
sănătate şi norm alitate autenti
că, absolută, pentru om. Mai tre 
buie doar ca fiecare om să şi-o 
aproprieze, să facă în aşa fel 
încât această cale să devină „a 
sa", proprie.

Diversitatea istorică, dincolo 
de a fi fost icoana uim itoare a 
bogăţiei Creaţiunii, a reprezentat 
adesea şi terenul pentru num e
roase ispitiri şi rătăciri de la ca
lea cea adevărată. „Igiena“ în
văţăturii creştine, păstrată în Bi
serică, a dat totdeauna răspunsul 
adevărat la toate problemele a- 
părute astfel, chiar dacă uneori 
a fost greu de deosebit adevă
rul de amăgire.

O astfel de situaţie, care se 
referă în special la „igiena“ su
fletească, a apărut odată cu răs
pândirea în ultimul secol a mij
loacelor de comunicare masivă 
şi în masă a informaţiei, m ijloa
ce numite, gener'c, mass-media. 
Acestea, alături de o serie de 
binefaceri aparente, au provocat 
şi probleme, dintre care unele 
pot avea urmări grave pentru 
sănătatea, norm alitatea, şi la o 
adică, chiar pentru mântuirea 
omului.

Când vorbim despre mass-me
dia ne gândim, la modul concret 
(şi comun) mai întâi la ziaristi
că, la presă, primul în ord:ne 
cronologică dintre mijloacele mo
derne de răspândire pe scară lar
gă a informaţiei şi care a deve
nit posibilă prin perfecţionarea 
şi ieftinirea tiparului, ca şi prin 
generalizarea alfabetizării popu
laţiei. Apoi este vorba de mijloa
cele tehn''ce ale u l1 imului veac, 
âe „mediile" (mijloacele) de în
registrare a sunetului şi imaginii 
(de la fono-graî la compact-disk, 
de la fo to -g ra ie  la cinem ato
grafie etc.) şi de transm itere a 
lor (de la tele-fon la Inter-net, 
de la radio la tele-viz'une şi sa
teliţi dedicaţi comunicaţiilor . ..) .

Mai ales ultimele decanii au 
fost m artorele unei „democrati
zări" cu totul deosebite a mass- 
modiilor, fiind greu de găsit azi 
vreun loc pe pământ unde să nu 
existe măcar un radio cu baterii 
sau mereu prezenta foaie tipări
tă de ziar. Şi lucrurile par să se 
dezvolte în  continuare . . .
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După susţinută trăire  duhovni
cească a întrupării Fiului lui 
Dumnezeu, poporul nostru drept 
credincios îşi îndreaptă atenţia 
„spre Iordan, râul frumos, /  că 
acolo vine Hristos", spre a fi 
botezat de către loan Botezătorul. 
La început, proorocul loan a re
zistat dorinţei lui Iisus de a-1 bo
teza, socotindu-se nevrednic. „Eu 
sunt iarbă şi ţărână /  şi îmi tre 
m ură a mea mână" — i-a zis 
loan. „Tu eşti foc ce lămureşti, /  
că şi munţii îi topeşti! /  De-al tău 
creştet m-oi atinge, /  doar m-oi ar
de şi m-oi frige!" Acelaşi vers reli
gios popular ne zice: „Iară când 
veni Hristos, /  Iordanul s-a şi în
tors; /  înapoi fugi cu pripă, /  iar 
proorocul sta cu frică". La stă
ru in ţa lui Iisus, loan s-a îndu
plecat şi i-a împlinit dorinţa. Du
hul Sfânt s-a pogorât în chip de 
porumb, ca să sfinţească apele şi 
a stătu t deasupra lui Iisus. Gla
sul lui Dumnezeu Tatăl a fost 
atunci din ceruri zicând: „Acesta 
este Fiul meu cel iubit, întru ca
re  bine am voit“ (Matei 3,16— 17). 
Toţi cei cu credinţă, prin simţ 
religios, au sesizat şi au trăit ce
le văzute şi auzite, la această 
cutrem urătoare arătare în lume a 
Sfintei Treimi, adică a lui Dum
nezeu cel închinat în trei iposta- 
suri: Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt. 
Istoria consemnează că Răsări
tul creştin a celebrat, cel puţin 
din sec. al III-lea, sărbătoarea 
A rătării lui Dumnezeu (Teofania). 
La acest praznic se sărbătorea 
atât N aşterea, cât şi Botezul lui 
Hristos, cu arătarea Sfintei Treimi.

Biserica ne învaţă, că Dumne
zeu este unul în fiinţă şi întreit 
în persoane: Tatăl, Fiul şi Duhul 
Sfânt. Această învăţătură este cu 
totul mai presus de puterea de 
înţelegere a minţii omeneşti. 
Sfânta Treime, cea mai presus de 
fiinţă, este deasupra tu turor şi 
incomprehensibilă.1 Pentru price
perea misterului Sf. Treimi, sfinţii 
părinţi ai Bisericii au recurs la 
analogii şi asemănări raţionale, 
care au contribuit numai în mică 
m ăsură în acest scop. Spre a face 
inteligibilă dogma Sf. Treimi, la 
sinodul I de la Niceia, sf. Spiri
don s-a servit de o cărămidă, care 
deşi la vedere este una, ea con
stă din trei componente şi anu
me: pământ, apă şi căldură (e- 
m anată prin foc). La fel, in Dum
nezeu, cele trei persoane fac o 
singură fiinţă. S-au făcut şi alte 
asemănări, fără a se lămuri pe 
deplin dogma Sf. Treimi. La ana
logiile propuse pentru pătrunde
rea m isterului Sf. Treimi, s-a 
pus întrebarea, dacă nu cumva, 
în loc de a înlesni înţelegerea 
omenească, ele ar conduce la 
privarea acestei dogme de ca
racterul său supranatural.2 Cu 
slaba sa minte, mărginită, omul 
nu s-ar fi putut ridica singur, 
vreodată, la puterea de înţelege
re a acestei învăţături de credin
ţă.

Dat fiind faptul, că Iudeii nu 
arareori erau înclinaţi să alune
ce spre politeism, în V.T., dog
ma despre Sf. Treime a fost ex
pusă în formă umbrită. Explicita- 
rea învăţăturii despre Dumnezeu, 
în tre it în persoane, i-ar fi condus 
pe Iudei la înţelesul că ar fi trei 
Dumnezei. Locurile biblice: „Să 
facem om după chipul şi asem ă
narea noastră" (Facere 1, 26),
„iată Adam s-a făcut ca unul din- 
trei noi" (Facere 3, 22) şi „hai- 
dem să ne pogorâm şi să am este
căm pe loc graiul lor" (Facere 
11, 7), ne arată că Dumnezeirea 
se întreţine la plural şi deci în 
Dumnezeire nu este o singură 
persoană. La stejarul Mamvre, 
Dumnezeu i s-a arătat lui Avraam 
în chipul a trei îngeri şi Avraam 
li s-a adresat zicând: „Doamne 
dacă am aflat har în ochii tăi, 
nu trece cu vederea pe robul 
tău" (Facere 18, 3). Deşi trei per
soane, Avraam s-a adresat ca lui 
Dumnezeu cel unul în fiinţă. 
Proorocul Isaia ne spune că 
„Dumnezeul Cel Prea înalt, care 
îm părăţeşte veşnic, se numeşte 
Sfântul“ (Isaia 57, 15). Acelaşi 
prooroc a auzit pe Serafimi ex
clamând: „Sfânt, sfânt, sfânt este 
Domnul S av ao t. . . "  (Isaia 6, 3)
şi iarăşi: „Duhul Domnului peste 
mine, căci Domnul m-a uns să 
binevestesc săracilor . . . “ (Isaia 
61, 1). Pe Dumnezeu numit Sfân
tul, proorocul îl atestă implicit 
— în ultimele două versete — 
sa fiind întreit în persoane. De 
asemenea, psalmistul ne oferă 
indicii despre Sf. Treime: Celor 
drepţi şi neprihăniţi li se cere 
să-l laude pe Domnul şi să-i păs
treze pururea credinţă, căci „prin 
Cuvântul Domnului cerurile s-au 
întem eiat şi prin Duhul gurii lui 
toată podoaba lor" (Psalm 33, 6).

Dogma Sf. Treimi i-a fost des
coperită, cu claritate, om w rrii 
prin M ântuitorul Hristos. In N.T., 
botezul lui Iisus a prilejuit m ăr
turia explicită a dogmei Sf. Treimi. 
Trimiţându-i pe apostolii săi la 
propovăduire, Iisus le-a zis: „Mer
gând, învăţaţi toate neamurile bo-

tezându-i in numele Tatălui, al 
Fiului şi al Sfântului Duh . . . “ 
(Matei 28, 19). In modul cel mai 
lăm urit este prezentată dogma 
Sf. Treimi prin ap. loan şi anu
me: „Trei sunt care mărturisesc 
în cer: Tatăl, Fiul şi Sf. Duh şi 
aceşti trei una sunt" (loan 5, 7). 
Se exprim ă deci Treimea persoa
nelor şi în acelaşi timp unitatea 
Dumnezeirii.3

Sfânta Tradiţiune atestă învă
ţă tura despre Sf. Treime, prin 
simboalele de credinţă care ex
primă această dogmă. Practica 
tainei botezului, prin întreita cu
fundare în apă, în numele Tată
lui, al Fiului şi al Sf. Duh, con
firmă existenţa acestei dogme, în 
Biserică, din timpul sfinţilor 
apostoli.

Dintru început, cultul divin a 
conţinut imne, cântări bisericeşti, 
doxologii, care atestă, că dogma 
Sf. Treimi a fost profesată de 
Biserică, de la începutul existenţei 
sale. Doxologia mică oferă o ast
fel de m ărturie prin cuvintele: 
„mărire Tatălui şi Fiului şi Sfân
tului Duh". Alte m ărturii sunt: 
„lăudăm pe Tatăl, pe Fiul şi pe 
Sfântul Duh Dumnezeu" (în „Lu
mină lină", la vecernie), precum 
şi „Tatălui să ne închinăm, pe 
Fiul să-l preamărim şi Prea Sfân
tului Duh toţi dimpreună să-i 
cântăm, prea Sfântă Treime mân- 
tuieşte-ne'“ (la „Fericiri", în ca
drul sf. Liturghii). înainte de 
rostirea Crezului, la sf. Liturghie, 
li se face credincioşilor sol.cita- 
rea: „să ne iubim unii pe alţii ca 
într-un gând să mărturisim: Pe 
Tatăl, pe Fiul şi pe Sfântul Duh, 
Treimea cea de o fiinţă şi nedes
părţită“.

Aşa au învăţat în Biserică si
noadele ecumenice şi sfinţii pă
rinţi, privitor la Sf. Treime. Sim
bolul atanasian arată raportul 
dintre persoanele Sfintei Treimi. 
Tatăl nu este de nimeni creat, 
născut sau făcut. Fiul este născut 
din Tatăl, iar nu făcut sau creat. 
Sf. Duh este purces din Tatăl, 
iar nu făcut, creat sau născut.

în decursul vremii, biserica 
papală, în mod neîntem eiat a al
tera t această învăţătură de cre
dinţă şi susţine că Sfântul Duh 
purcede şi de la Fiul (Filioque), 
iar nu numai de la Tatăl. Locul 
clasic privitor la purcederea Du
hului Sfânt este acesta: „Când 
va veni M ângâitorul pe care Eu 
îl voi trim ite vouă de la Tatăl, 
Duhul adevărului, carele de la 
Tatăl purcede, acela va m ărtu
risi pentru mine" (loan 15, 26).
Este necesar a se face distincţie 
între purcederea Duhului Sfânt 
din veci din Tatăl şi trim iterea 
Duhului Sfânt, în timp, în lume, 
pentru desăvârşirea operei de 
m ântuire a neamului omenesc, 
operă săvârşită de Domnul Hris
tos, în timpul vremelnicei sale 
activităţi desfăşurate pe pământ. 
Nici logic nu este a deduce pur
cederea din veci, din acţiunea 
de trim itere în timp. Peste o ast
fel de diferenţă confesională de 
credinţă este mai uşor de trecut. 
Ca dovadă, la messa săvârşită la 
Roma, în anul 1995, a fost m ărtu
risit Crezul de către papa loan 
Paul al II-lea, împreună cu S.S. 
patriarhul ecumenic, Bartholo- 
meus I, în greceşte, fără adaosul 
Filioque.

Vechile icoane bisericeşti, pe 
sticlă şi pe lemn, vădesc pioasa 
închinare pe care poporul nostru 
ortodox o aduce Sf. Treimi. Sce
na Botezului lui Iisus este frec
ventă, în şirul icoanelor prăzni- 
care de pe catapeteasmă. Iisus 
este reprezentat în apa Iordanu
lui şi alături loan Botezătorul, 
îm brăcat în haina sa miţoasă, de 
asemeni un înger, iar deasupra 
creştetului lui Iisus, Duhul Sfânt, 
în chip de porumb. Modul lor de 
prezentare este diferit. Menţio
nez aci forma mai simplistă a 
icoanei de tip Nicula, de la în
ceputul sec. al XIX-Iea, păstrată 
într-o colecţie particulară din 
Bucureşti.4 In schimb, se rem ar
că rafinam entul icoanei din a 
doua jum ătate a sec. al XIX-Iea, 
din Scheii Braşovului, păstrată la 
Muzeul Bruckenthal din Sibiu.5 
La nici una dintre aceste icoane 
nu sunt evidenţiate cuvintele 
grăite din ceruri, de către Dum
nezeu Tatăl, la Teofania de la 
Iordan.

O temeinică pătrundere a în
văţăturii de credinţă despre Sf. 
Treime o dovedesc icoanele, re
prezentând arătarea Sfintei 
Treimi, la ste jaru l Mamvre. 
Splendida icoană pe sticlă, inti
tulată „Sf. Treime (Troiţa)", da
tând din anul 1859, din Arpaşul 
de Sus, lucrată de Savu Moga şi 
păstrată în colecţia C. Erăiloiu, 
din Bucureşti,6 îi reprezintă — 
In registrul de sus — pe cei trei
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In memóriám

Pic y Pătruf
(1818—1872)

In urmă cu 125 de ani, într-o zi de toamnă, săliştenii însoţeau, pioşi 
şi după rânduielile creştineşti locale, pe ultimul său drum la cim’tirul 
Bisericii celei mari, pe fostul crâsnic al acesteia, Picu Pătruţ, plecat 
mult prea tim puriu din mijlocul lor. Desigur, cei mai mulţi dintre ei 
nu ştiau însă că acet modest consătean al lor, prin străduinţa scurtei 
sale vieţi realizase „un tezaur de spiritualitate românească" (Dumitru 
Micu), ca autor al unei vaste opere pictate, scrise dar şi notate mu
zical, care îl va trece în nem urire.

Acest artist al sufletului românesc s-a născut la Sălişte, în 1818 şi 
a ’ci va urma şcoala primară, după term inarea căreia va deveni aju
tor al crâsnicului (clopotarului, în grai local) bisericii amintite (la 12 
ani) pentru ca, dovedindu-se priceput, harnic, credincios şi devotat 
treburilor bisericeşti, să ajungă crâsnic, slujbă pe care o va îndeplini 
până la „ieşirea sa din trup" (expresie arhaică, pe care o regăsim  în 
versurile sale). A trăit neîn trerup t în comuna natală, cu excepţia unor 
pelerinaje pe care le-a făcut pe la m ănăstirile de pe Valea Oltului 
şi, cu un asemenea prilej, s-a călugărit (1848—1849) la Schitul Cheia 
(Vâlcea), primind şi numele de Procopie, pe care îl va adăuga celui 
cu care îl numeau consătenii săi şi cu care, mai apoi, va seamna lu 
crările sale. Va continua să trăiască în Sălişte (dar nu în casa părin
tească), îmbrăcat în haine sălişteneşti şi ducând o v!aţă evlavioasă, 
cumpătată, cu posturi şi rugăciuni, ca un ascet. Nu era primul caz 
în Săliştea acelor vrem i (şi probabil şi mai înainte) de ţăran-m onah, 
ad:că de a duce acasă o viaţă monahală, exemplu mai cunoscut fiind 
al lui Dumitru Borcea, călugărit la bătrâneţe de însuşi M arele Ierarh 
Andrei Şaguna, sub numele de David Monah (1851). Picu Pătruţ a fost 
cunoscut de către contem porani ca un om cucernic, cu profunde con
vingeri religioase (regăsim adeseori, lângă sem nătura sa şi „mult pă
cătosul"), modest, blând, sensibil la suferinţele celor fără posibilităţi, 
ajutându-i cu vorba sau cu fapta, pe măsura posibTităţilor reduse pe 
care le avea. în tre 1848—-1852 a ţinut loc de dascăl la şcoala din 
Sălişte.

Contactul neîn trerupt cu cărţile bisericii unde avea slujba, apoi cu 
cele pe care le aduceau oierii sălişteni transhum anţi d!n celelalte ţi
nuturi locuite de români, cu caracter religios dar şi laic, l-au trans
format, de foarte tânăr, într-un cititor pas'onat. Cunoştea cărţile auto
rilor culţi ai epocii sale precum: Anton Pann, loan Barac, Vasile 
Aaron, Ienăchiţă Văcărescu, Grigore Alexandrescu, Cezar Bolliac, Va
sile Alecsandri ş.a., dar şi traduceri din literatura occidentală. Merită 
m enţionat faptul că avea în biblioteca sa un număr de volume, re 
marcabil pentru vremea sa, de peste 200. Cunoştinţele acumulate prin 
lectură, deschiderea unor largi orizonturi i-au stimulat talentul ar
tistic plurivalent nativ în aşa măsură încât a devenit un om de cul
tură autodidact dar şi cel mai important creator popular român căci 
opera sa, începută la vârsta de 19 ani şi continuată până în ultima 
perioadă a v ie ţii sale, este m u ltila tera lă , cuprinzând poezii, imne, b a
lade, versuri m oralizatoare, lucrări dramatice folclorice, min:aturi, me
lodii pe care se cântau versurile sale. A fost totodată culegător de 
folclor, popularizator şi prelucrător al textelor religioase, filosof’ce şi 
literare ale unor înaintaşi şi contem porani (cazul scriitorilor citaţi mai 
sus) dar şi caligraf, copist şi sculptor în lemn.

Asemeni altor creatori, povestirile biblice cu eroii lor au constituit 
tematica întregii sale opere căci virtuţile morale ca şi lupta lor contra 
păgânilor se constituiau în modele pentru contemporanii săi angajaţi, 
după cum se ştie, într-o continuă şi dânză luptă pentru supravieţuire 
cu cei ce le contestau drepturile de to t felul şi-i obligau să-şi renege 
credinţa strămoşească. Caracterul laic moralizator al creaţiei sale, de
rivat din cel religios, avea implicaţii şi în plan social şi naţional căci 
Picu Pătruţ era conştient de suferinţele neamului său şi dorea culti
varea de valori etice dar şi de conştiinţe patriotice.

Lucrările sale, aparţinând genului dramatic, pe care el le numea 
„dispute", sunt două: m isterele religioase Irozii (Craii), în cinci vari
ante (1837, 1838, 1841), cuprinzând şi recomandări de regie şi apoi 
drama religioasă M ironosiţele (1852). Bogata sa creaţie poetică însu
mează, după aprecierea celui mai de seamă exeget al său Octavlan 
Ghibu (de la care am preluat şi alte informaţii), peste 500 de poezii 
iar culegerea sa principală Stihos adecă Viers (1842—1845), pe 1400 
de pag'ni cuprinde 474 versuri (verşuri), inclusiv cele mai frumoase 
miniaturi, care se cântau la praznicile importante ale bisericii noastre 
şi aranjate după Sinaxar (Minologion). M enţionăm de asemenea 
V iersuri la toate praznicele (1860) şi V iersuri ce se cântă în seara 
n a ş te r i i . . .  (1849—1868). M oştenirea plastică se compune din circa 
3 000 de m iniaturi şi reprezintă scene, portrete, frontispicii, sfârşituri 
de carte, vignete şi iniţiale bogat lucrate" dar care „nici una d;n 
aceste mici opere de artă nu o repetă pe alta" ca şi un tablou mare 
reprezentând Judecata lui Iisus. Picu Pătruţ nu a ilustrat numai pro
priile manuscrise dar şi parte din cărţile sale bisericeşti (Biblia de la 
Sankt Petersburg, Ceaslovul, Noul Testament, Penticostarul, Patriarhii 
legii vechi ş.a.). în trucât viersurile sale nu au fost scrise pentru a fi 
citite ci mai ales cântate şi pe baza deprinderii sale de copil, când 
devenise crâsnic, Picu Pătruţ a compus, pentru cele mai multe dintre 
ele şi melodiile, pe care le numea podobii, prin asemănare cu cele 
bisericeşti, deşi unele aveau alt caracter (folclorice, originale etc.).

A şternute pe hârtie, ca manuscrise, căci despre tipărirea lor nici 
nu putea fi vorba în epocă, operele acestui „ţăran autodidact, m inia
turist de clasă, stihuitor şi tâlcuitor de povestiri, pe scurt răspânditor 
de cultură, de cunoaştere şi de frumos, în micul lui univers unde a 
tră it“ (Leon Kalustian) au circulat mai încet, prin copiere sau pe cale 
orală, excepţie făcând lucrările dramatice, care s-au răspândit din Să
lişte în M ărginimea Sibiului şi apoi spre Blaj şi Braşov, fiind inter
pretate decenii la rând, fără a se cunoaşte autorul. Drama Mironosi
ţele a fost prelucrată u lterior de către Victor Ion Popa (1938), după 
publicarea ei de către Dumitru St. Petruţiu (1937), intrând în circuitul 
dramatic cult. Intr-o formă nouă, modernizată, în încercarea „de a 
asimila ritualul religios cu mijloace laice" (Ileana Lucaciu), în viziu
nea regizorului Cristian Hadjiculea, a fost reluată cu succes de către 
Teatrul Mic din Bucureşti, în stagiunea 1990, cu titlul „Minunea în
vierii Lui“.

Ca şi în alte cazuri, un destin ingrat a făcut ca cea mai mare parte 
a lucrărilor sale, după m oartea lui, s-au împrăştiat, unele s-au pier
dut şi au fost descoperite, tot parţial, în  1905, cu ocazia cunoscutului 
concurs şi al expoziţiei ASTREI, unde au fost expuse publicului 
larg, de către Onisifor Ghibu, care devine şi primul său exeget, 
care îl consideră „un reprezentant rustic al spiritualităţii româneşti 
de la mijlocul secolului al XIX-Iea". Timp de câteva decenii după 
aceea, opera lui Picu Pătruţ a fost doar în atenţia specialiştilor (Ni
colae Cartojan, îl num eşte „Anton Pann al A rdealului“; Nerva Ho- 
doş, loan Bianu, Elisabeta Nanu ş.a.) şi abia în ultimele decenii un 
număr impresionant de oameni de cultură (printre care, pe lângă 
cei menţionaţi î» text, amintim pe: loan Alexandru, Ilie Purpuriu, 
M ircea Tomuş, M ircea Deac, F lorenţa Albu, A lexandru Căprariu, Ni
colae Docsănescu, Vasile N 'colescu, Andrei Cornea, Aurel Dragoş 
Munteanu, Sânziana Pop s.a.) să se aplece cu veneraţie asupra aces
tui „cărturar şi artist ţăran" (Vasile Drăguţ), care „şi-a imortalizat îq 
cuvinte, în linie şi în culoare naiva lui puri.tate şi candoare“, încer
când să îl facă cunoscut marelui public atât pe cel care „a fqsţ q 
enciclopedie a culturii arhaice săteşt' dar nu numai a culturii să
teşti ci şi a culturii scrise" (Paul Anghel) cât, în mod deosebi^ 
„opera care ni se înfăţişează astăzi ea una d !ntre cele mai convin
gătoare m ărturii despre vocaţia culturală şi artistică a satului ro
mânesc". (V. Drăguţ).

Printre iniţiativele menite să valorifice această moştenire de ex-, 
cepţie, consemnăm: — Filmul, realizat în urmă cu câţiva ani, care. 
ne oferă chiar dacă la scară redusă, posibiTtatea de a recepta în, 
ansamblu, simultan, versul, imaginea şi melodia, aşa cum se impune, 
în  cazul acestei inegalabile opere: — Expoz'ţia „Picu Pătruţ, un chip, 
al locului rom ânesc“, organizată în mai-iunie 1985 la Muzeul satu
lui şi de artă populară din Bucureşti cu concursul Un'unii A rtişt lor 
Plastici, cuprinzând m anuscrisele lui Picu Pătruţ însoţite de icoane 
pe sticlă şi xilogravuri, prilej cu care a apărut şi un excepţional 
catalog, cu texte aparţinând primilor ca şi consecvenţilor exegeţi 
dar şi cu articole sem nate de: Paul Petrescu, Răzvan Theodorescu, 
A lexandru Duţu, Viorel Cosma, Mihai M oraru, Cătălina Velculescu, 
Ioana Cristache-Panait, Anca Bratu, Anca VasTiu; — Remarcabilul 
volum: M iniaturi şi Poezie, Picu Pătruţ, (1985), îngrijit de Octavian,

(Continuare în pag. a 7-a).

IOAN STANIŞOR

r
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ŒiutiecL nuxL dLt cÂ ilil...
Bunica mca, de aur rădăcină,
Îmi urcă-în gânduri, când nu pot să-adorm 
de dorul greu, ce nu se mai alină 
în ruga fără vis şi iără Domn . . .

Firavă, cu-un toiag din crin albastru, 
mi-arată cerul unde stelele n-au loc 
şi cad, într-un galop de cal măiastru, 
din plânsul Ei să ia mai mare loc . . .

Bunica mea, cu chip de ziuă bună
şi zâmbet de fântână la popas,
îşi face cruce, parcă ne-îndrăznind să-îmi spună
că, din copilărie, Ea-i tot ce ne-a rămas . . .

ALEXANDRU POPESCU-PRAHOVARA 
— Aachen 1998

B O B O a O M O B O B O Q O B O a o a O a O B O B O B

ÇJiL IUL niCLi (ULCLL

A venit necuprinsul 
şi m-a cuprins deodată 
Nu pe mine mă căuta 
ci pe voi, mamă şi tată

Alerga vijelios 
năpădindu-mi întrebările 
şi întorcându-mi ruga 
pe dos

A  venit necuprinsul 
şi m-a cuprins deodată 
când m-am trezit 
Tu nu mai erai 
Tată.

THEODOR DAMIAN

Învăţătură de credinfă

&Œ  0- CULdô-ILCL

JYIclwilL

Tu m-ai adus 
■» dintr-o taină in alta 

şi m-ai aiierosit 
Celui Prea Înalt 
Iar eu te-am prigonit 
Ca Saul pe Hristos.

O, cum înspumegam marea 
cu mânia mea 
iar tu
la cârma corăbiei mele 
ca o ancoră grea

Când m-ai scos la liman 
Fata ta era arsă de vânt 
Şi mâinile crăpate de sare 
cu iruntea mai aproape de pământ

Acum din patul în care zaci 
Fericită 
te uiţi la mine 
şi taci.

THEODOR DAMIAN

(Urmare din pag. a 6-a)
îngeri, stând la masă. Cel din m ij
loc este cu braţul drept ridicat 
spre binecuvântare. De o parte 
şi de cealaltă a lor, Avraam şi 

r Sara, cu bunătăţile pe braţe, sunt 
gata spre a-i servi pe cei trei 
oaspeţi. în registrul de jos, este 
reprezentată o corabie cu navi
gatori, închipuind Biserica. De o 
parte a ei este sf. ierarh Nicolae, 
îndreptător credinţei, iar de cea
laltă parte, părintele Fotie, apă
rător al dreptei credinţe, faţă de 
abaterile bisericii papale.

în biserica de lemn, din Sârbi 
(Susani), din M aramureş, din pri
ma jum ătate a sec. al XVII-lea, 
un pictor anonim a pictat „Cina 
de la M am vre“, în care sunt re
prezentate persoanele Sfintei 
Treimi, în chipurile a trei îngeri 
cu feţele stilizate. într-o frumoa
să uşă întredeschisă este Sara, iar 
într-o nişă arcuită este patriarhul 
Avraam , cu părul şi barba albite 
de vreme.7

în timp de strâm torare şi în 
vrem e de primejdie, creştinul cu
cernic nu află altă pavăză mai 
ocrotitoare şi m ântuitoare decât 
Sf. Treime, căreia i se închină 
şi-i aduce laudă, grăind: „Nădej
dea mea este Tatăl, scăparea mea 
este Fiul, acoperem ântul meu este 
Duhul Sfânt, Treime Sfântă, mă
rire ţie!“

NOTE:

1 Sf. loan Damaschin, Dogma
tica, ed. a IlI-a, trad, de D. Fe
d ő m , Bucureşti, 1993, p. 30.

2 Andrutsos H., Dogmatica, 
trad, de D. Stăniloae, Sibiu, 1930,
p. 101.

3 Ibidem, p. 82—83.
4 Irimie C. şi Focşa M., Icoa

ne pe sticlă, Bucureşti, 1969, 
planşa nr. 43.

5 Ibidem, planşa nr. 58.
6 Ibidem, planşele nr. 147—149.
7 Porumb M., Icoane din M a

ramureş, Cluj-Napoca, 1975, p. 
17 şi planşa nr. 15.

Pieu Pătrut
(Urmare din pag. a 6-a)

Ghibu şi Crişan Mircioiu, onorat cu evocări com petente de către 
Zoe Dumitrescu Buşulenga şi Vasile Drăguţ, dar care, din păcate, 
intrat într-un circuit închis, a fost inaccesibil publicului larg.

La acest moment comemorativ, nutrim speranţa că această „sinte
ză a geniului popular românesc, opera poetică, plastică şi muzicală 
lăsată de Picu Pătruţ" (Z. Dumitrescu Buşulenga) va fi, în conti
nuare, cercetată, descifrată, răspândită şi valorificată integral, nu nu
mai pentru că reprezintă un „florilegiu de sensibilitate românească" 
d ar şi pentru că, susţin exegeţii săi, „creaţia şi persona lita tea . . .  
rămân singulare (şi) în contextul culturii europene" (O. Ghibu).

PICU PĂTRUT
Cu ochii scăldaţi în smalţul florilor 
Şi-n verdele schimbător al codrilor,
Copleşit de albul şi negrul din ii şi cojoace 
Lăsat-ai imaginaţia-ţi, fertil, să se joace.

T-r “ m  a n i  a t  r o d u l  c i i M î m o î  o r o a l u r l

Ai înveşnicit-o-n nesfârşite miniaturi, 
Zugrăvind omeneşte tot ce este sfânt 
Ai apropiat astfel cerul de pământ.

Trăind în mijlocul atâtor frumuseţi 
Ai văzut luceafărul topit în dimineţi,
Luna peste Foltea trecând gânditoare,
Brazii Dintre Râuri alintaţi de soare,

Fagii poleiţi cu argint din stele,
Săliştea strivită de zăpezile grele,
Străbunii noştri în haine de sărbătoare 
Şi-ntre Părauă cum ninge cu floare.

A tâtea splendori în versuri le-ai topit 
Pentru-acest popor de ciobani, oropsit 
Cu ele sufletele spre înalt să suia 
Fericire mai mare ca aceasta nu e.

Viaţa ai vrut să le fie mai senină 
Printr-atâtea greutăţi o rază de lumină.
Izvor nepieritor de nestem ate 
Tezaur ai lăsat pentru posteritate.

IOAN STANIŞOR
(1972)

Chip şi statură biblică
Portréiul biblic al Sf. loan Botezătorul

Personalitatea istorică a Sf. loan Botezătorul ocupă prin definiţie 
— chiar prioritar — un loc de mare im portanţă în planul iconomiei 
dumnezeieşti, prin misiunea sa cerească.

Afirmaţia e perfect justificată şi total acoperită biblic.
Pentru că Sf. loan Botezătorul e cel mai mare prooroc „născut 

din fem eie“ (Mt. 11, 9— 11); el este trăsura de unire, puntea de le
gătură între Vechiul Testament — al Legii şi Testam entul Nou — al 
H arului (In. 1, 17).

Lui i s-a încredinţat înalta misiune şi nobila cinste de a Ii înainte- 
mergător al Domnului, pregătindu-I calea ca şi de a-L boteza pe 
M ântuitorul nostru Iisus Hristos (Mc. 1, 2. 7. 9).

Pe Sf. loan Botezătorul, din veci, Providenţa divină l-a hărăzit să 
fie — în veci — cea mai entuziastă trâm biţă de chemare a oame
nilor la ospăţul divin de m ântuire a neamului omenesc, nu numai 
ca cel din urmă prooroc — „fără de odihnă al păcii odihnitoare" — 
doar şi ca cel dintâiu dintre m artiri (Mc. 6, 17. 27. 28).

EI, Sf. loan Botezătorul a fost cel care a făcut ca să se cutrem ure 
sufletele oamenilor vestind „plinirea vremii", visul de veacuri, lu
crul firesc şi necesar pentru Evreii crescuţi în nădejdea mesianică 
(Lc. 3, 7. 14. 19).

îndeosebi personalitatea Sf. loan Botezătorul e atât de proemi
nentă încât a dominat întreaga societate iudaică a vremii pe o lungă 
perioadă, chiar şi după m oartea sa . . .

întotdeauna rămâi fascinat şi uimit în faţa chipului său, a staturii 
sale, a atitudinii sale cu care m ustra aspru, dar şi învăţa, toate ca
tegoriile sociale, de la îm părat şi până la sclav, cu aceeaşi necruţare 
şi obiectivitate (Lc. 3, 7. 14. 19).

Nici un alt prooroc dinainte de M ântuitorul sau din vremea Lui 
nu a fost amintit cu numele şi cu faptele sale alât de frecvent în 
Noul Testament, cum este amintit Sf. loan Botezătorul.

Cele patru Evanghelii ca şi Faptele Apostolilor vorbesc despre el 
cu insistenţă şi dau atâtea date concrete prezentându-1 ca cea mai 
extraordinară figură — chip şi sta tu ră — biblică de la încheierea 
celor două Testamente.

într-adevăr, Sf. loan Botezătorul, a făcut istorie şi a rămas în isto
rie, ca o unică şi rară figură legendară -—• monumentală.

Potrivit datelor Sfintelor Scripturi, din textele lor, în mod cert 
putem descifra pozitiv, figura legendară a Sf. loan Botezătorul, por
tretu l lui, „dimensiunea sa neobişnuită de profet“, cu care se încheie 
Vechiul Testament.

Primul portret — chip şi statură — al Sf. loan Botezătorul este în
tocmit de Sf. Arhanghel Gavriil, atunci când vesteşte tatălui său, 
Preotului Zaharia, că Elisabeta, soţia sa, deşi înaintată în vârstă, va 
naşte un prunc care va fi m are înaintea lui Dumnezeu şi care nu 
va bea vin, nici altă băutură am eţitoare şi încă din pântecele mamei 
sale se va umplea de Duhul Sfânt (Lc. 1, 13, 17).

Al doilea portret al Sf. loan Botezătorul îl face preotul Zaharia, 
ta tăl său, folosind în parte elementele date de Sf. Arh. Gavriil — 
„ca prooroc“ va merge înaintea Domnului iar ca „răsăritul cel din 
înălţime" va lumina pe cei din întuneric şi din umbra morţii 
(Lc. 1, 68—79).

Prin proorocirea sa, preotul Zaharia, în prima parte, laudă pe Dum
nezeu care a împlinit promisiunile făcute prin Avraam poporului 
Iudeu, iar în a doua parte prezice că pruncul născut va pregăti lu
mea în vederea venirii M ântuitorului Iisus Hristos.

Al treilea portret al Sf. loan Botezătorul, îl face chiar M ântuitorul 
Hristos, de îndată după ce ucenicii acestuia au venit la El. Acest 
portret e uimitor şi cu profunde rezonanţe. Persoana Sf. loan Bote
zătorul, e prinsă în mod real şi splendid ca om, ca misiune, ca pro
fesie când zice: „ce aţi ieşit să vedeţi". „Oare un om îmbrăcat în 
haine noi“?, „oare un prooroc“?, „un înger" (Lc. 7, 24. 29). Prin 
acest portret M ântuitorul Hristos autentifică în mod notabil şi îi 
acordă Sf. loan Botezătorul valoarea sa reală de excepţie, ca şi mi
siunea sa eternă ce o are în creştinism.

Trei elemente distincte îi caracterizează dimensiunea profetică a 
Sf. loan Botezătorul în acest portret şi anume: Sf. loan Botezătorul 
este un m are om al timpurilor. Sf. loan Botezătorul a îndeplinit un 
mare mesaj pentru veacuri. Sf. loan Botezătorul poartă acest mesaj 
m are într-un timp mare, dar şi pentru vrem uri noi fixate în istorie.

Un atare portret, care se impune iremediabil prin profunzime şi 
spiritualitate şi care prezintă o pătrundere total profundă în fiinţa 
umană şi în raportul ei cu societatea şi cu Dumnezeu, rareori şi cu 
greu se întâlneşte.

în al patrulea rând, întâlnim nu un portret ci un autoportret pe 
care însuşi Sf. loan Botezătorul şi-l face, căutând ca să arate exact 
locul pe care îl ocupă şi rolul său în activitatea mesianică, întru cât 
proorociile în poporul Iudeu încetaseră de aproape 400 de ani, 
atunci când zice: „Nu sunt eu Hristosul", pe care voi nu-L ştiţi, iar 
„eu nu sunt vrednic să-l dezleg cureaua încălţăm intei“ (In. 1, 20. 27. 
30. 31. 32).

Al cincilea portret al Sf. loan Botezătorul prin care se stabileşte 
raportul dintre M ântuitorul Hristos şi profetul loan Botezătorul 
reiese din dorinţa fierbinte de a şti date precise şi sigure despre per
soana M ântuitorului Hristos, deoarece datele pe care le avea în în
chisoare, primite prin interm ediul ucenicilor săi, nu corespundeau cu 
imaginea pe care şi-o făcuse Sf. loan Botezătorul.

Acest portret rezultă din citatele: „Eu vă botez cu apă“, iar „El 
vă botează cu Duhul Sfânt şi foc“ (Lc. 3, 16). „Tu eşti Cel ce vine 
sau să aşteptăm pe altul" (Mt. 11, 3).

Al şaselea portret al Sf. loan Botezătorul este portretul fizic în
tocmit de Sf. Evanghelist M atei, din care îl cunoaştem pe profet 
ajuns la m aturitate şi ieşit la activitatea publică (Anul 26 d. Hr. La 
Pr. dr. V. Gheorghiu, Comentariu la Ev. după Matei).

Potrivit Sf. Evanghelist Matei, Sf. loan Botezătorul a avut o viaţă 
foarte strictă, aspră, o totală înfrânare tru p ea scă . . .  Se hrănea cu 
miere sălbatică şi cu lăcuste. îmbrăcăm intea lui era foarte sobră: o 
mantie aspră din păr de cămilă şi la mijloc o curea de piele (Mt. 3,
4—5).

Retras în pustia Iudeei, Sf. loan Botezătorul, aici îşi petrecea cea 
mai mare parte a vieţii în rugăciune şi meditaţie până la începutul 
activităţii publice.

Şi în sfârşit, al şaptelea portret biblic al Sf. loan Botezătorul este 
portretul moral, prin care se scoate în relief atitudinea sa intransi
gentă faţă de toţi acei ce prin com portarea lor perturbau ordinea mo
rală, indiferent pe ce treaptă socială se aflau. Aşa se explică m ustra
rea aspră pe care a făcut-o însuşi regelui Irod Antipa Tetrarhul: 
„Nu-ţi este permis să ţii pe femeia fratelui tău" (Mt. 14, 4; Lc. 3, 19). 

Fapta săvârşită de Irod Antipa după legea mozaică era socotită ca
~     ~  1 ţ  „  n  / s , r  i o  1 C  OO O l  1 F n o a  r>a  n n  o r a  n o r m t e :  11 n i  11W V----- * --------- --/•
rege, unui conducător de stat. Sf. loan Botezătorul era in bune re- 
laţii cu Irod Antipa, Tetrarhul. Adesea se întâlneau la palatul din Ti
berias. M ulte din sfaturile ce i le dădea profetul. Irod Antipa le punea 
la suflet şi chiar le îndeplinea, deoarece îl aprecia îndeosebi, ştiind 
că este drept înaintea lui Dumnezeu şi-i cunoştea sfinţenia vieţii lui 
(Mc. 6, 20). Şi totuşi, faptul că Irod Antipa era m ustrat fără cruţare 
şi chiar public, pentru abaterea sa de la conduita morală şi mai ales 
în cazul Irodiadei, care îl ura de moarte (Mc. 6, 19), pe la sfâr iiul 
anului 27 d. Hristos, Sf. loan Botezătorul este întem niţat la M aherus 
(Lc. 3, 20), iar la insistenţa fiicei Irodiadei — Salomea — din ordi
nul lui Irod i se taie capul (Mc. 6, 21—28).

Irodiada a învins, dar nu şi conştiinţa lui Irod Antipa. Personalita
tea profetului care l-a dominat şi uimit pe Irod în viaţă, p r'n  in’rasi- 
genţă, căldură şi g 'nerozitate , a continuat să-şi exercite influenţa sa 
şi după moarte, încât regele vedea in persoana M ântuitorului Hristos 
pe însuşi Sf. loan Botezătorul (Mc. 6, 14—16).

A încerca însă să întocmeşti un portret al copilăriei Sf. loan Bote
zătorul, nu e cu putinţă. Sf. Evanghelii nu ne oferă datele n cessre 
în acest scop, ca şi în cazul M ântuitorului Hristos. Doar Sc. Evanghe
list Luca ne spune că „pruncul“ creştea şi se întărea cu Duhul“ şi că 
„a fost în pustie până în  ziua arătării lui către Israel ‘. Doar numai 
atât.

Cât priveşte spaţiul geografic unde s-a retras Sf. loan Botezătorul 
pentru a se pregăti în vederea nvsiunii sale date de Dumnezeu, e 
pustia Iudeei situată între M area M oartă, râul Iordanului, Munţii Măs

linilor şi oraşul Hebron. Locul numit astăzi „El-Habiz" din acest pus
tiu, aflat cale de trei ceasuri de Bethleem, a fost peştera în care a 
locuit odinioară Sf. loan Botezătorul după m oartea părinţilor lui, în
credinţat unui cin monahal de la Khirbet Qumran numit Eseniem, de 
către rudele sale, potrivit opticii unor exegeţi. După istoricul Iosif 
Flaviu secta Eseniană avea caracter monahal, trăia viaţă comună, as
cetică, retraşi în chilii şi se hrăneau numai cu legume şi fructe, sub 
ascultarea unui şef. Dispreţuiau bogăţia şi luxul, ţineau mult la spă
larea rituală, credeau în Dumnezeu pe care îl cinsteau în Duh şi Ade
văr, iar hulitorii lui Moise erau pedepsiţi cu moartea.

Acesta este în sinteză portretu l sau chipul şi statura Sf. loan Bote
zătorul în lumina textului biblic nou testamentar, prezentat de noi 
pe cât ne-a fost posibil. Oricum, pentru noi creştinii Sf. loan Boteză
torul este şi rămâne omul providenţial, omul fascinant, cuceritor şi 
cutezător, luptătorul intransigent cu păcatele lui şi ale oam enilor su
puşi ispitelor. Amfitrionul desăvârşit.

Ceea ce dă ascetismului său m ăreţie şi cuvintelor lui timbru pro
fetic era idealul suprem pe care îl slujea, vestitorul şi făuritorul de 
vrem uri noi, — Hristos Domnul (Mt. 3, 1—3).

E drept, Sf. loan Botezătorul nu avea palate, nici straie scumpe şi 
nici slugi la scară. Avea însă în schimb admiraţia şi respectul în tre
gului Israel şi va deţine în veac şi peste veacuri m ărturia, admiraţia 
şi respectul creştinătăţii întregi. — O, D o am n e ,..

Parcă prin veacuri glasul lui de tunet străbate până la noi: „Pocăi- 
ţi-vă . . .  Pregătiţi calea Domnului, drepte faceţi cărările Lui“ . . .

Preot proiestos GH. IORDAN 
— Bârlad

Viaja creştină
(Urmare din pag. a 6-a)

Dar foarte curând, s-au auzit şi 
vocile unor oameni trezi care au 
început să avertizeze asupra pe
ricolelor şi chiar a crizelor foarte 
serioase declanşate de aceste e- 
voluţii. La început, aceste mass- 
media păreau să fie doar o am
plificare, o mărire a puterii de 
comunicare între oameni. Adică 
tiparul ar fi o continuare perfec
ţionată a manu-scrisului, radio-ul 
şi telefonul portabil un înlocui
tor al hăulitului de pe deal pe 
deal, fotografia şi televiziunea 
un desen sau o pictură „la mi
nut" şi aşa mai departe.

A glom erarea însă peste m ăsu
ră a mediilor, a m ijloacelor de 
comunicare a făcut să se uite cel 
mai adesea scopul, şi anume că 
la cele două „capete“ ale m ijlo
cului de transm itere este câte o 
persoană care comunică. Egalita
tea fundamentală a persoanelor 
umane m anifestată în dialogul 
faţă către faţă a fost înlocuită de 
retorica (de obicei mincinoasă) a 
unui „lider" sau „grup“ de opi
nie (cel mai adesea auto-ales), 
cărora mijloacele tehnice le pot 
„potrivi" bine de tot „glasul“ şi 
„imaginea“ publică. O „faţă", a r
tist, politician, sportiv etc. se 
poate adresa — cu ce orgoliu — 
la o mulţime incontrolabilă de 
alte „feţe", al căror răspuns nu 
mai poate fi în aceste condiţii 
decât cel al unei gloate sta tisti
ce, a unei „masse" nediferenţiate 
de indivizi fără faţă, care ridică 
mâna sau trimit cărţi poştale de 
adeziune depersonalizată. Astfel, 
de fapt, mediatizarea distruge co
municarea, ca să nu mai vorbim 
de comuniune, prin anularea ce
luilalt din relaţia „faţă către 
faţă".

în cadrele vechi, tradiţionale, 
rostirea cuvântului în public sau 
citirea publică a unei scrieri — 
şi a Scripturii prin excelenţă — 
înseamnă o învestitură a unei pu
teri şi autorităţi, dumnezeieşti, 
nem ăsurat superioare celui in
vestit, învestitură în care lu 
crează Harul izvorât din comu
niunea tainică a Sfintei Treimi 
şi care vorbeşte „faţă către fa
ţă" chipului dumnezeiesc din 
fiecare persoană umană, născând 
comuniune cu Dumnezeu şi în
tre oameni.

In aceşti term eni problema 
mediatică devine una cu impli
caţii religioase şi bisericeşti, mai 
ales în măsura în care Biserica 
este pe acest pământ cadrul naş
terii comuniunii adevărate în
tru Hristos.

îm pătim irea mediatică — oare 
mai era nevoie şi de aceasta, pe 
lângă atâtea patimi „clasice"? — 
dependenţa mediatică o consta
tăm şi la noi în ultimii ani, la 
atâţia care petrecem  ore nenu
mărate din viaţa dăruită de dra-
y uslea îuumne^tuască ynv iud  te
levizorul (ziarul etc. etc.), care
ne înstrăinează pe unii de alţii, 
şi mai ales pe copii de părinţi, 
căutând o mâncare care nu ne 
satură şi care ne tran formă su
fletul într-un câmp pustiu plin 
doar de gunoaie. Şi ce-i mai .
grav, obişnuindu-ne ochiul sufle
tului cu o realitate „de piast c", 
mincinoasă, orbim pentru adevă
rata realita te a vieţii, ce este
icoană a Dumnezeirii, descoperi
tă nouă, oamenilor, pentru mân
tuirea noastră.

De aceea o igienă mediatică, o 
grijă pentru păstrarea sănătăţii 
şi p reven 'rea îmbolnăviri1 or su 
fleteşti (şi apoi şi trupeşti) de 
tot felul devine necesară pentru 
fiecare creştin şi în acest dome
niu — mai ales în vrem uri atât 
de contam inate de poluarea, de 
necurăţia mediatică. Şi să nu ne 
amăgim că putem oricând şi o ri

cât selecta şi filtra ceea ce ne 
pătrunde în suflet — inclusiv pe 
căile mass-mediilor. O trăvurile 
sunt cu atât mai înşelătoare cu 
cât sunt mai d u lc i. . .  Exemplele 
şi exerciţiul orgoliului, al dis
preţului, al lăcomiei, al derizo
riului şi al lipsei de sens, ce se 
scurg pe canalele mediatice, ne 
cultivă insistent şi insidios (fără 
să băgăm de seamă) sufletele în 
această direcţie, care numai a 
iubirii nu este. Pentru că de
signul mediatic, „îmbrăcarea" 
publicitară sau artistică a „măr
fii“ este probabil singura ce me
rită o adm iraţie pe măsură, şi 
ne înşală „la meserie". O rgo
liul că nu putem fi înşelaţi — 
că de, doar suntem  „oameni 
m ari“ — este primul care este 
cultivat şi asigură orbirea nece
sară oricărei înşelătorii ulterioa
re (cultivarea am orului propriu a 
rămas „principiul excrocheriei" 
încă de la străm oşii noştri Adam 
şi Eva: „veţi fi ca Dumnezeu“ 
— Fac. 3, 5).

Postul, exerciţiul înfrânării ră 
mâne şi în acest domeniu cân
tarul robiei pătimaşe sau al li
bertăţii şi stăpânim  de sine a' 
noastră: putem să trăim  măcar o 
vreme fără „programul m ediatic“ 
zilnic, putem să cugetăm, să 
stăm cu rudele şi prietenii în- 
tr-o „vorbire" curată (fără a pu
ne în loc beţia, bârfa sau altă 
patimă de ruşine), sau mai mult, 
putem să ne rugăm (mai ales în 
Biserică) cel puţin atât cât pier
dem timpul „mediatic"? Să ne 
rugăm cu frică să nu cădem din 
acest câştig duhovnicesc.

Dar dacă nu suntem  capabili 
de aceasta şi găs:m to t felul de 
motive şi scuze pentru împăti
mirea noastră, atunci suntem 
atât de singuri şi bolnavi, cu su
fletul atât de pustiit şi plin de 
tot felul de fiare întunecate. Şi 
trebuie să ne căutăm vindecarea 
nu în alte amăgiri, ci acolo unde 
se învaţă iubirea, la cuvântul 
faţă către faţă cu părinţii şi fra
ţii noştri, cu părinţii şi fraţii 
noştri din familie, cu cei duhov
niceşti, din Biserică, întru 
Hristos.

Şi atunci vom înţelege de ce 
M ântuitorului nostru Iisus Hristos, 
care spune despre Sine însuşi că 
„precum fulgerul iese de la ră
sărit şi se arată până la apus, 
aşa va fi şi venirea Fiului Omu
lu i“ (Mat. 24,27), nu a ales o 
astfel de cale „mediatică" pen
tru a aduce m ântuirea oamenilor 
— şi oare să avem orgoLul 
prostesc de a crede că „jucăre
lele" noastre mediatice nu pu
teau fi nem ăsurat întrecute de 
atotputernicia Făcătorului a 
toate? — ci a venit la sânul 
Preacuratei Fecioare Maria 
„chip de prunc luând" şi petre
când împreună cu câţiva dintre 
semenii noştri, „bărbaţi care s-au 
adunat cu noi in timpul cat a pe
trecut între noi Iisus Hristos" 
(Fapt. 1, 21). Aceştia s-au făcut 
ucenici şi Apostoli ai Săi, mai 
mult poate decât cei ce au as
cultat doar cuvântările sale (mai 
„mediatice ) şi care la acest ni
vel „public" au putut fi şi în
şelaţi de vorbăria fariseilor, 
până la a striga „Răsticjneşte-L! 
Răstigneşte-L!" (loan 19,6).

„Pentru că Dumnezeu rânduise 
pentru noi ceva mai bun“ (Evr. 
11,40) „şi Cuvântul S-a făcut 
trup şi S-a sălăşluit între noi şi 
am văzut slava Lui, slavă ca a 
Unuia-Născut din Tatăl, plin de 
har şi de adevăr" (loan 1, 14). Şi 
însuşi „Dumnezeu, Care a zis 
«Strălucească, din întuneric, lu
mina» — El a strălucit în ini
mile noastre, ca să strălucească 
lumina slavei lui Dumnezeu, pe 
faţa lui Ilristos" (li Cor. 4,6).
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Dr. Dorina N. Rusu,

Membrii Academiei Remâne 18Ó6-1996
Mic dicţionar,

Iaşi, 1996, 432 pagini

Cu p rile ju l îm plin irii a 130 de ani de la  în fiin ţa rea  Societăţii A ca
dem ice Rom âne, devenită în  1879 Academia Rom ână, Doam na Dr. Do
rin a  N. Rusu a publicat u n  D icţionar al tu tu ro r  m em brilor titu la ri 
(activi), corespondenţi şi de onoare ai îna ltu lu i fo r cu ltu ra l ai ţării. 
Dom nia Sa a m ai publicat şi o altă lucrare  şi anum e: Isto ria  A ca
dem iei Rom âne (1886— 1996), apăru tă  în  1997 (cu 631 pagini).

C hiar de la  începuturile Societăţii Academice Rom âne s -a  u rm ă
r it ca ea  să cuprindă personalită ţi ale cu ltu rii rom âneşti de p re tu 
tindeni: Ţ ara  Rom ânească, Moldova, T ransilvan ia , B anat, B asara
bia, Bucovina şi M acedonia, ceea ce s-a  u rm at până astăzi. Academia 
a trecu i p rin  m ari d ificu ltăţi în  perioada regim ului to ta lita r  deve
n in d  A cadem ia Republicii Populare Rom âne (august 1948), apoi 
A cadem ia Republicii Socialiste Rom ânia (din august 1965 până în 
decem brie 1989), după care a început reorganizarea ei din ianuarie 
1990 (azi are 14 secţii cu aproape 180 de m em bri titu la r i şi corespon
denţi, precum  şi 25 de m em bri de onoare din ţa ră  şi peste 100 din 
s tră in ă ta te , inclusiv c ă rtu ra ri rom âni din B asarab ia şi Bucovina). 
Deşi l-a  in titu la t cu m odestie „mic dicţionar“, el este, totuşi, u n  dic
ţio n a r com plet, cuprinzând 1485 de nume, d in tre  care 1006 rom âni 
şi 452 străin i. D intre rom âni, 25 erau m em bri fondatori, 367 titu lari, 
217 de onoare, 357 corespondenţi şi 40 aleşi post-m ortem ; d in tre  
s tră in i — proveniţi d in 33 de ţă ri —, 345 e rau  m em brii de onoare, 
106 corespondenţi şi 1 ales post-m ortem .

în  decursul celor 130 dé ani de ex istenţă, în  A cadem ia Rom ână 
au fost aleşi peste 50 de slu jito ri ai Bisericii: m itropoliţi, episcopi, 
profesori de teologie şi ch iar preoţi de m ir, ca m em bri titu lari, 
corespondenţi sau de onoare. Cităm doar câteva num e de asemenea 
ilu ş tri s lu jito ri ai Bisericii. Ca m em bri titu la ri au fost aleşi: epis
copul M eichisedec Ş tefănescu al Rom anului, cunoscut istoric, epis
copul Nicolae Popea al Caransebeşului, profesorul C onstantin  E rbi- 
ceanu de la  F acu ltatea de Teologie dim B ucureşti, p reo tu l folclorist 
Sim ion F lorea M arian, din Suceava, v icaru l V asile M angra de la 
O radea, devenit m itropolit al A rdealului, cunoscuţii istorici loan 
L upaş şi Silviu D ragom ir, care şi-au  început carie ra  la  Institu tu l 
teologic din Sibiu, profesorii N iculae M. Popescu (preot istoric) şi 
N ichifor Crainic de ia  Facultatea de Teologie din Bucureşti, episcopul 
Nicolae Colan de la  Cluj, v iito ru l m itropolit al A rdealulu i, scriito
ru l şi profesorul G ala G alacticn  (Grigorie Pişculescu), ia r  în  anii 
d in  u rm ă părin te le  D um itru  S tăniloae ( +  1993), la  care  trebu ie să-l 
adăugăm  şi pe profesorul A lexandru  Elian, fost tim p de două dece
n ii profesor de Bizantinologie la  In stitu tu l Teologic din Bucureşti. 
Nu trebu ie trecu t sub tăcere nioi G avril M unteanu, m em bru fondator, 
fost profesor la  Sem inariile din Buzău şi Râm nicu Vâlcea, apoi p ri
m ul d irector a l  G im naziului rom ân d in  Braşov în tem eiat de A ndrei 
Şaguna.

Cei 10 m em bri corespondenţi au fost: p reo tu l Sava Popovici 
B arcianu din R ăşinari, au toru l m ultor m anuale didactice şi dicţio
n are , profesorii loan  Popescu şi Z aharia  Boiu de la  Is titu tu l teologic- 
pedagogic din Sibiu, episcopul Iosif Goldiş de la  A rad, p reo ţii Dimi- 
tr ie  Dan din C ernăuţi şi Gheorghe Popovici din Lugoj, profesorul de 
Is to ria  B isericii Române, Nicolae Dobrescu de la  F acu lta tea  de Teo
logie din Bucureşti, profesorii O nisifor Ghibu din Cluj şi Romulus 
Cândea din C ernăuţi care şi-au  început ac tiv ita tea  la  In stitu tu l 
teologic-pedagogic din Sibiu, istoricul Ş tefan  M eteş, in iţia l preot, 
apoi d irector al A rhivelor S tatu lu i din C lu j.

în tre  cei peste  20 de m em bri de onoare se n u m ără  m ai cu seam ă 
ie ra rh i: episcopul Dionisie Romano de la  Buzău (originar d in  Săliştea 
Sibiului), m itropolitu l A ndrei Şaguna, m itropolitu l Iosif N aniescu al 
Moldovei, m itropolitu l p rim at Iosif G heorghian, v icaru l Ilarion  Puş- 
cariu  de la  Sibiu, m itropolitu l V ladim ir R epta al Bucovinei, episcopul 
M iron C ristea, v iito ru l pa tria rh , episcopul Nicodim M unteanu de la 
Huşi, v iito ru l pa tria rh , m itropolitu l Nicolae B ălan  al A rdealului, 
episcopii Rom an Ciorogariu de la  Oradea, Nicolae Iv an  de la  Cluj şi 
G rigorie Comşa de la  A rad, m em orandistu l D im itrie Comşa, fost 
profesor la  In stitu tu l teologic-pedagogic din Sibiu, preo ţii profesori 
Eusebiu Popovici şi Vasile G heorghiu de la  C ernăuţi, p reo tu l istoric 
G heorghe C iuhandu de la  A rad, iar azi în a lţi P re a  S fin ţiţii M itro
poliţi A ntonie P lăm ădeală al A rdealului, N estor Vorm cescu al O l
ten ie i şi Nicolae Corneanu al Banatului.

D in B iserica u n ită  au fost aleşi 10 clerici: canonicii b lă jen i Timo- 
te i C ipariu, loan  Micu M oldovan şi A ugustin  B unea, to ţi tre i m em 
b ri titu la ri, p reotul scriito r Ion A gârbiceanu (onorar), canonicul 
G avriil Pop de la Lugoj şi istoricul Zenovie P âclişanu (corespondenţi), 
profesoru l G rigorie Silaşi de la  U n iversitatea d in  Cluj, m itropoliţii 
V ictor M ihali şi Vasile Suciu de la Blaj şi episcopul Iu liu  Hossu 
de la  C luj-G herla, to ţi m em bri de onoare.

Pe lângă aceştia au fost aleşi şi doi rep rezen tan ţi a i a lto r culte din 
ţa ra  noastră: episcopul evanghelic-luterain F ried rich  Teutsch de la 
Sibiu (1919) şi şeful cultului mozaic Mose David Rosen (1992).

T ipărită  în  condiţii grafice de excepţie, cartea doam nei D orina Rusu 
este un  instrum ent de lucru  absolut necesar tu tu ro r  celor ce doresc 
să cunoască ac tiv itatea m arilor oam eni de cu ltu ră  ai neam ului nos
tru  chem aţi sub cupola Academ iei Române.

P r. P rof. Dr. MIRCEA PACURARIU

PROGRAMARE DE CONCURS

în condiţiile obişnuite de concurs publicăm spre ocupare următoarea 
parohie vacantă:

PRO TOPO PIA TU L ORTODOX ROMÂN AGNITA — P arohia RUJA

Termen de concurs: 10 ianuarie — 25 ianuarie 1998.
Cei care doresc să ocupe acest post îşi vor înainta cerere în te r

menul legal la Oficiile protopopeşti anexând adeverinţe cu certifica
tu l de la  cursurile de îndrum are.

După expirarea term enului de concurs Of. Prot, ne vor înainta u r
gent dosarele cu cererile candidaţilor.

P. C., protopopi sunt îndrumaţi să verifice cererile candidaţilor în 
care se vor menţiona, vechimea în funcţia anterioară, examene absol
vite, copie diplomă de licenţă, copie pentru cursuri de îndrum are ab
solvite, situaţia socială (domiciliul familiei, copii, părinţi, locul de 
muncă al soţiei, etc.).

Cererile care nu cuprind aceste puncte sau nu au acte doveditoare 
ale acestor puncte nu vor fi luate în considerare la desfăşurarea con
cursului.

Termen de contestaţie 15 zile de la data numirii, 

t  Dr. ANTONIE
Arhiepiscop şi Mitropolit Consilier bisericesc

Pr. Săsăujan Simion

I T I NE R AR  P A S T O R A L
Din încred in ţarea şi cu b inecuvân tarea  î. P . S. M itropolit ANTONIE
ai A rdealului, P. S. Sa E piscop-vicar VISARION RAŞINAREANU a
săvârşit urm ătoarele:
© 1 decem brie 1997, P. S. Sa a  s lu jit Ia Sf. L itu rgh ie arhierească 

prezidată de că tre  P. F. P ărin te  P a tr ia rh  Teoctist, în  Catedrala 
Episcopală d in  A lba Iu lia cu p rile ju l Zilei N aţionale a Rom á
m éi. P. S. Sa a lu a t apoi p a rte  la slu jba T e-D eum -ului şi la 
parada m ilitară.

® 2 decem brie 1997, P. S.Sa a săvârşit s lu jba Vecerniei în  Catedrala 
din Sibiu şi a partic ipa t la  C onferinţa su sţinu tă  de că tre  P. Cuv. 
Arhim . loan  lován  de la M ănăstirea Recea.

©  3 decem brie 1997, P. S. Sa a săvârşit s lu jba de sfin ţire  a  sediului 
filialei Băncii In ternaţionale  a Religiilor din Sibiu.

©  4 decem brie 1997, P. S. Sa s-a  în tâ ln it cu I. P . S. Vasile Costin, 
Arhiepiscopul Târgoviştei, afla t în  Sibiu.

©  5 decem brie 1997, P. S. Sa ia lu a t p arte  la  luc ră rile  Perm anenţei 
Consiliului E parhial Sibiu, p rezidată de î .  P. S. M itropolit 
ANTONIE.

© 6 decem brie 1997, P. S. Sa a  săvârşit Sf. L iturghie arhierească în  
biserica „Sf. N icolae“ din Tălm aciu, prot. A vrig, rostind  cuvânt 
de învăţătură . în  (aceeaşi zi a cercetat parohiile Şelim băr şi 
Feltrinelli.

— Seara a slu jit V ecernia şi A catistul Sf. Nicolae în  Catedrala 
M itropolitană diin Sibiu.

(§> 7 decem brie 1997, P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arh ierească  în 
Gatedriala din Sibiu.

— Seara a săvârşit Vecernia to t acolo. în  aceeaşi zi P. S. Sa a  vizi
ta t  capela „Sf. F ilofteia“ d in  Sibiu.

© 8 decem brie 1997, P. S. Sa a  săvârşit slu jba V ecerniei în  Capela 
Facultăţii de Teologie din Sibiu.

© 10 decem brie 1997, P. S. Sa a  săvârşit S fân ta L iturghie arhierească 
în  Catedrala P a tr ia rh a lă  din B ucureşti, h iro ton ind  în tru  preot 
pe diaconul L auren ţiu  Dobre. A săvârşit apoi slu jba Te- 
Deum -ului to t în  C atedrala  P atria rh ie i, cu prile ju l deschiderii 
lucrărilo r Sf. Sinod al B isericii O rtodoxe Româna.

©  10—11 decem brie 1997, P. S. Sa a lu a t p a rte  la  lucrările  Sf. Sinod 
desfăşurate în  P a la tu l P a tria rh a l din Bucureşti.

©  12 decem brie 1997, P. S. Sa a p rezidat lucrările  Perm anenţei Con
siliului Eparhial Sibiu, ia r seara a săvârşit s lu jba Vecerniei şi 
A catistul Sf. Spiridon în  C atedrala din Sibiu.

© 13 decem brie 1997, P. S. Sa a lu a t p arte  la  Sf. L iturghie în  Cate
d ra la  M itropolitană.

— Seara a slu jit Vecernia to t acolo.
©  14—21 decem brie 1997, P. S. Sa s-a a fla t la  A tena.
©  23 decem brie 1997, P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie în  Capela Mi

tropolitană.
— Seara slu jeşte Vecernia şi A catistu l M ântuitorulu i în  Catedrală.

©  24 decem brie 1997, P. S. Sa a p rim it îm preună cu I. P. S. ANTONIE
— grupuri de colindători la  R eşedinţa M itropolitană din Sibiu.

— Seara a slu jit P avecern iţa  M are şi Litiu în  C atedrală.
@ 25 decem brie 1997, P. S. Sa a  săvârşit Sf. L iturghie arhierească în 

C atedrala M itropolitană, p rezentând credincioşilor Pastorala 
de Crăciun a Ï. P. S. M itropolit ANTONIE.

— P. S. Sa, îm preună cu m em brii P erm anen ţei şi cu preoţii C ate
dralei a luat parte  la  o recepţie oferită  la Reşedinţă de către
I. P. S. ANTONIE, M itropolitul A rdealului.

— Seara, a slu jit Vecernia la C atedrală.
©  26 decem brie 1997, P. S. Sa a s lu jit Sf. L itu rgh ie arh ierească în 

biserica din Tilişca, prot. Sălişte rostind  cuvânt de învăţătură . 
Sem inaristul C ristea V ictor a fost h iro ton it în tru  diacon.

— în  aceeaşi zi, P. S. Sa a ceroetat şi biserica „Sf. Nicolae“ din 
aceeaşi localitate, precum  şi parohia C ristian, prot. Sibiu.

— Seara a slu jit Vecernia cu Litie în  Catedrală.
©  27 decem brie 1997, P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie la  M ănăstirea 

Brâncoveanu,, Sâm băta de Sus, rostind  cuvânt de învăţătură . 
C. diacon C ristea V ictor a fost h iro ton it în tru  preot pe seam a 
paroh ie i Lupşa, prot. Rupea, ia r  teologul Antonesou F lorin  a 
fost h iro ton it în tru  diacon.

— Seara, a săvârşit slu jba V ecerniei în  parohia Hurezi, prot. F ă
găraş, rostind cuvânt de învă ţă tu ră .

— în  aceeaşi zi, a v iz ita t parohiile V iştea de Jos şi Sâm băta de 
Sus, prot. Făgăraş.

®  28 decem brie 1997, P. S. Sa a săvârşit s lu jba de resfin ţire  a b iseri
cilor „Cuv. P arasch iva“ d in  Veseud, prot. Sibiu şi Sf. L itu r
ghie arhierească, rostind  cuvânt de în v ă ţă tu ră . C. Diacon A n- 
tonescu Florin a fost h iro ton it preot pe seam a parohiei P re jm er 
Stupim , prot. Braşov. A  cercetat parohia Şura Mare.

— Seara a lua t parte  ia  Vecernie în  C atedrala  din Sibiu.
©  30 decem brie 1997, P. S. Sa a săvârşit V ecernia în  C atedrală.
©  31 decem brie 1997, P. S. Sa a săvârşit Sf. L itu rgh ie în  Capela Mi

tropolitană, ia r  seara a săvârşit Vecernia cu Litie în  Catedrală.
P r. VALENTIN SICOE

-------— : ' ' -----------

ANUNŢ
în  urma hotărârii Consiliului Arhiepiscopesc al Arhiepis

copiei Sibiului, preţul unui abonament anual la „Telegraful 
Român“, pe anul 1998, este de 15 000 lei, iar al „Revistei 
Teologice“ de 20 000 lei. Banii se vor vira obligatoriu în 
contul nr. 45.10.4.09.2, B.C.S.A. —  Sibiu.

© Semnalăm © Semnalăm @
® Episcopia M aram ureşului şi Sătm arului publică o re 

v istă  de frum oasă ţinu tă  bisericească. O pag ină de is to 
rie este  artico lu l sem nat de P. S. Ju stin ian  C hira. Tot 
el sem nează şi „Copiii — priv iţi de lângă ieslea  unde 
s-a născu t H ristos“. Este pastorala  pe care  a trim is-o 
P. S. Justin ian  Chira. Apoi se re ia  în tr-un  articol: „O r
todoxia şi cu ltu ra  rom ânească", un studiu  m are al p ro 
fesorului Sextil Puşcariu. T radiţionala to le ran ţă  ce ne 
caracterizează ca ortodocşi şi ca rom âni nu are  voie să 
se prefacă în indolenţă. A  fi to le ran t nu trebu ie  să fie 
un p retex t spre a fi negativ  şi nepăsător. Lăsând pe fie
care  să-şi cau te m ântu irea  aşa cum crede el, nu  putem  
suferi ca e terodocşii să facă din Biserică o platform ă 
spre a lucra netu lburaţi îm potriva Bisericii şi a neam u
lui nostru.

Prof. V iorica Ursu face descrierea  unei v es tite  m ă
năstiri cu hram ul „ învierea D om nului“. Este vorba de 
m ănăstirea  H abra, veche de 400 de ani. M ai apoi ni se 
dă spre m editaţie: „M ărturisiri ale m onahului N icolae 
S teinhardt" făcute de P. S. Justin  H odea Sigheteanul. în  
sfârşit un studiu: „Cum trebu ie  să se apropie m onahii 
şi laicii de Taina Sfintei Cum inecături" (de Arhim . Fi- 
lo tei Zevakos) în traducerea  pr. prof. dr. loan  Ică. Apoi 
P. S. Justin  H odea S igheteanul sem nează un studiu  n u 
mit: „Din zbucium ata istorie  a Episcopiei M aram ureşu
lui", unde pom eneşte pe I. P. S. V isarion Puiu, P. S. V a
sile Stan, P. S. Justin ian  Chira. Se povesteşte  şi despre 
p lin irea  vrem ii, când acesta din urm ă este ales episcop 
al acestei eparhii. Şi m ulte altele care  scot în  ev idenţă  
roadele  acestor episcopi în  păsto rirea  sfintei episcopii 
a M aram ureşului şi Sătm arului.

*
* *

@ O livier Clém ent, „Patriarhul Ecumenic Bartolom eu I. 
A devăr şi libertate. O rtodoxia in  contem poraneita te“. E 
vorba  de n işte  convorbiri cu P atriarhul Ecum enic, t ra 
dusă de M ihai M aci, ed itura  Deisis, Sibiu, 1997 (239 pg.).

„în p ragul celui de-al tre ilea  m ileniu, după p răbuşi
rea  com unism ului, care  ar fi destinul celor 250 de m ili
oane de credincioşi ce a lcătu iesc Biserica O rtodoxă, în 
care  îşi află rădăcin ile  sp irituale  „cealaltă Europă"? La 
această  în trebare  cuvân tu l In tâ istă tă to ru lu i O rtodoxiei, 
B artolom eu I, era aştep tat de m ult".

A ceste cuvin te  cu care se deschide volum ul, rep re 
zin tă teza celor care se ocupă de problem ă. Suntem  toţi 
in te resa ţi de m odul cum i se răspunde. Pentru  aceasta  
e nevo ie  să citim  cartea  lui Clém ent, care  este  autorul 
unei opere bogate, în  care  a fost p rezen ta t Patriarhu l 
Ecum enic Bartolom eu I, şi părerea  lui despre  această  
tem ă. E bine s-o cunoaştem .

*
* *

Q O v iaţă  bine scrisă a unui autor sa-u autoare de tea 
tru  te face în totdeauna să treci p rin  adevărate istorii ale 
teatru lu i. Aşa e şi cu lucrarea „La vie en rose cu Clody 
Bertola“, de Ludm ila Patlanjoglu, apăru tă  în  editura 
H um anitás, Bucureşti, 1997. Pe coperta (concepută de 
Ioana Dragom irescu M urdare) e ilu stra tă  o scenă din Sf. 
Ioana de G.B. Shaw, pg. 278.

„A devenit inegalabilă şi Unică, Doamnă a Teatrului. A
avut iubiri şi p rieten ii in tra te  în legendă . . .  U riaşul ei ta 
lent, fem initatea m isterioasă au atras bărbaţi iluştri şi 
inspiraţi. A fost m uza pictorului Ştefan Constantinescu, 
a regizorilor Liviu Ciulei şi Lucian Pintilie . . .  A fost eroina 
unor m ari bătălii artistice. Biografia ei face istorie în tea
tru l rom ânesc“ (Ludmila Patlanjoglu).

D ar trebu ie  să mai reliefăm  şi alte diferite aprecieri care 
o caracterizează chiar în carte: „Cea m ai m are actriţă  cu 
care am avut fericirea să lucrez vreodată“ (Liviu Ciulei); 
„Fecioară exem plară, în truchipare  şcolăresc-exem plară — 
de cum inţenie, sp iritualitate  şi purita te  — iat-o peste 
ani de zile, scandalizând B ucureştiul burghez şi m itocă
nesc p rin  libertinaju l ei“ (Lucian Pintilie); „Originea con
tras te lo r“ (Emil Botta); „Fata asta e ca o cruce pe care 
să o porţi pe p iept“ (Emil Cioran); „O Gelsomina a scenei“ 
(George Bann); „O eroină d in tr-un  rom an englezesc“ (Ale
xandru  Paleologu); „O fem initate ieşită din com un“ (Vic
to r Rebengiuc); „Aveam 14 ani când m -am  îndrăgostit de 
Clody. O urm ăream  în «Sfânta Ioana»“ (Andrei Şerban); 
„Toată generaţia m ea a fost îndrăgostită de ea“ (Radu 
Beligan).

Iată  doar o serie de păreri ale unor m ari actori români 
care fac din ea o eroină. Aşa a şi fost. O adevărată eroină 
a scenei rom âneşti. Să ne aducem am inte de dânsa.

*
* *

® Arhim . loan lován ne dăruieşte o carte  închinată 
Sfintei Euharistii cu titlu l „Sfânta împărtăşanie — calea 
desăvârşirii creştine“. Se bucură de o p refaţă  a Pr. prof. 
Dr. Hie Moldovan, care o prezintă cititorilor. C artea de 
fapt e vechea teză de licenţă a părin telu i loan lován. Aşa 
cà e de la sine în ţeles că vom  găsi capito le înch inate  v ieţii 
mistice. E una din cărţile care  poate şi azi îm bunătăţi pe 
cititorii cărţilor pe care le-am  scris cândva legat de această 
tem ă. O recom andăm  prin  u rm are  ca fiind una din acestea.
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