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Iubiţi fii duhovniceşti,

în  prim a duminică din Postul Paştilor, num ită  «Dumi
nica Ortodoxiei», sărbătorim  sfânta şi dreapta credinţă. 
Ortodoxia este dreapta credinţă, prim ită şi tră ită  d in tru  
început în «Una, Sfântă, Sobornicească şi Apostolească 
Biserică». La dumnezeiasca L iturghie din această D um i
nică, Sfânta Evanghelie ne-a am intit despre trim iterea 
Apostolilor la răspândirea în  lum e a cuvântului lui Dum 
nezeu, cuvânt pe care şi străm oşii noştri l-au  prim it de la 
Sfântul Andrei. El a rodit neîncetat în «păm ântul cel bun» 
al sufletelor evlavioase şi jertfelnice, în  Biserică şi în so
cietate, din generaţie în  generaţie. Avem conştiinţa de
plinătăţii credinţei propovăduite de Apostolul care L-a 
găsit şi L-a m ărtu risit cel dintâi pe Mesia, adică pe Plris- 
tos (loan 1, 41). M oştenirea credinţei Sfinţilor Apostoli a 
fost şi este zestrea sufletească cu care  ne-a b inecuvântat 
Dum nezeu ca Biserică şi neam  ortodox, cu o vechim e de 
aproape două mii de ani pe aceste m eleaguri.

Duminica Ortodoxiei, sărbătoarea ortodocşilor de p re tu 
tindeni, a celor ce au  prim it şi prim esc, au păstra t şi păs-
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Duminica Ortodoxiei
De 1155 de ani încoace în 

fiecare prim ă dum inică din Pos
tu l M are, Biserica O rtodoxă de 
p retu tindenea praznuieşte D um i
nica drep te i credinţe sau  a O rto 
doxiei.

Este o sărbătoare şi un  even i
m ent, o sărbătoare în  care O rto
doxia îşi adună pe to ţi fiii ei în - 
tr-um singur glas al celebrării 
liturgice solemne aducând im n 
de m ulţum ire Iui Dumnezeu pen
tru  b iru in ţa  rep u rta tă  asupra  în 
văţă tu rilo r greşite şi în  acelaşi 
tim p un even im en t ce com emo
rează o dată p en tru  to tdeauna 
suprem aţia O rtodoxiei ca dreap tă 
cinstire a lu i Dumnezeu asupra 
tu tu ro r  eterodoxiilor — ca în v ă
ţă tu ri greşite — începând de la 
Simon M agul şi până în  zilele 
noastre.

Dum inica d in  11 m artie  843, 
care consfinţea b iru in ţa  O rtodo
xiei, este să rbă to rită  şi com emo
ra tă  de atunci în  fiecare an  cu 
un  fast deosebit m ai ales în  p a 
tria rh iile  de lim bă greacă şi a- 
rabă.

De ce s -a  ales oare această 
zi? P en tru  că este ziua în  care 
s-au  încheiat toate  disputele 
p riv itoare la  d reap ta  credinţă 
şi la  chipul adevărat a l in te rp re 
tă rii Sf. S crip turi ca izvor al R e
velaţiei în  lum ina Si. T radiţii.

D isputa iconoclastă care a în 
cheiat frăm ân tările  d in  v ia ţa  B i
sericii, începând cu discuţiile 
hristologice şi cele pnevm atolo- 
gice, a făcut ca B iserica să-şi 
expună lăm urit punctu l de v e 
dere în  p riv in ţa  învă ţă tu rilo r 
eterodoxe, punct de vedere con
cretizat în  M arele Tomos al O r
todoxiei ce se citeşte până as
tăzi la  slu jba d in  dum inica res
pectivă.

Duminica O rtodoxiei are însă 
şi o a ltă  n u an ţă  în  afa ră  de cele 
prezen ta te  m ai sus. E a  este ziua 
num elui C om unităţii ecleziale 
în tem eiate de H ristos p rin  în 
treaga sa activ itate  de arhiereu , 
p rofet şi îm părat.

Biserica în tem eiată  de el este 
O rtodoxă, adică drep t m ăritoare 
si anum e pen tru  că în  ciuda tu 
tu ro r  încercărilor p r in  care ea 
a trecu t de-a lungul celor ap roa
pe două m ii de an i d e  existenţă, 
a p ăs tra t nea lte ra te  adevărurile 
de credinţă descoperite p rin  p ro 
oroci în  Vechiul T estam ent sau 
prin  Logosul în tru p a t în  Noul 
T estam ent şi prim ite d irect de 
la M ântuitorul H ristos p rin  S fin 
ţii Apostoli.

O rtodoxia se cere cunoscută 
de că tre  fiecare, dar în  acelaşi 
tim p şi p racticată  aşa cum  se cu 
vine, în  aşa fel încât ortodoxia 
să devină ortopraxie, după cu
vân tu l Sf. Simion Noul Teolog 
„nu există  alt m od de a-l cunoaş
te pe Dumnezeu, decât ‘acela de a 
trăi în tru  E l“. P rin  u rm are  nu 
există alt mod de a cuno*iste O r
todoxia decât acela de a tră i în  ea.

Duminica O rtodoxiei ca zi ono
m astică a B isericii ne descoperă 
„cerul deschis“ sau „cerul pe p ă
m ân t“ lucru  făcut posibil prin  
sfin tele icoane. C hiar evanghe
lia  din această Dum inică (loan 
I, 44-52) ne vorbeşte despre che
m area la  apostolat a celor doi 
ucenici: F illp  şi N atanail. Acesta 
din urm ă, atunci când aude din 
gura M ântu ito ru lu i fap tu l că a 
fost văzut de El. m ai înain te de 
a-l fi chem at Filip, îl m ă rtu ri

seşte pe H ristos ca Dumnezeu şi 
Domn: „Invăţătorule, Tu eşti 
Fiul lui Dumnezeu, Tu eşti îm pă
ra tu l lui Israel“ (loan 1, 49).

lisus îi face cunoscut că de a- 
cum, deci din clipa când l-a  cu
noscut pe El ca Mesia cel p re 
zis de prooroci: „Veţi vedea ce
rul desch izându-se . . . "  (loan 1, 
51).

In tr-a d ev ă r p rin  în tru p are , 
cerul închis p rin  neascultarea 
străm oşilor d in  paradis se des
chide din nou cu m ai m ultă  s tră 
lucire, ia r  p rin  sfintele icoane 
adevărate  „ferestre către cer“ 
(Apoc. 4, 1), m intea noastră  se 
suie la cele m ai presus de fire 
de unde vine „toată darea cea 
bună şi to t darul cel desăvârşit“ 
(lacob 1, 17).

Tem eiul icoanei, precizat cu 
c la rita te  încă de la  început şi 
fundam entat biblic şi patristic  
de că tre  m arii teologi începând 
ca br. loan  D am aschinul, este 
p rin  urm are  Întruparea  F iului 
lu i Dumnezeu, Care s-a  făcut om 
ca şi noi, în  afară de pacat, dar 
Care a răm as pe m ai departe cu 
toa te  a tribu te le  dum nezetrii, deci 
Dum nezeu adevărat.

El, H ristos cel în tru p a t nu  este 
a ltu l decât „chipul văzut al Ta
tălui celui nevăzu t“ (Filipeni 2, 
7), deci cine nu prim eşte în tru 
p area  rea lă  a Fiului nu prim eşte 
nici icoana lui şi invers.

Icoana ca prezenţă harică  ad
duce în  lum e pe cel reprezen ta t 
p e  ea şi în  acelaşi tim p îl tra n s 
p u n e  p e  credincios în tr-u n  a lt 
spaţiu  de existenţă, o existen ţă 
sp iritua lă  şi dătătoare de noi 
p u te ri duhovniceşti în  lup ta  de 
zi cu zi.

A respinge sfintele icoane este 
egal cu a respinge fap tu l că 
Dumnezeu s-a  făcut om, că s-a 
în tru p a t, că a petrecu t cu oam e
n ii, că s-a  răstign it şi că a m urit 
p en tru  noi.

D ochetism ul şi m aniheism ul 
p rim elor veacuri creştine s-a 
p e rp e tu a t sim ţit în  afa ra  Bise
ricii creştine, la  um bra acesteia, 
cu toate încercările ei de a le s tă 
v ili şi au ieşit la  iveală atunci în  
v rem ea iconoclasm ului sub ch i
pul lup te i îm potriva sfin te lor 
icoane, ia r  astăzi sim t perpetuate 
aceste idei eretice de către ap roa
pe toate denom inaţiunile p ro tes
ta n te  şi neop ro testante care res
p ing  Şi com bat cultul lor, al S fin
ţilo r  şi al Sf. Cruci.

Icoana nu  este u n  idol, cum 
încearcă  potrivnicii credinţei să 
convingă pe cei neştiutori, căci 
ea, icoana, n u  face pe Dumnezeu 
egal cu m ateria , ci înch inarea ei 
trece  la  cel reprezen ta t pe ea.

Icoana nu este to todată nici un  
sim bol, cum  înceacă alţii să în 
veţe, ev iden t eronat, p en tru  că 
ea nu  poartă  doar o pu tere  a lu t 
Dum nezeu ci ea este rep rezen ta
rea  lu i Dumnezeu însuşi Care s-a 
făcu t om.

Icoana este pu rtă toare  de h a r  
dumnezeiesc, din ea izvorăsc ca 
d in tr-u n  crista l razele tăm ădui
toa re  ale m inunilor şi care se 
pogoară în  chip tainic în  sufle
te le  credincioşilor.

C âte su flete  nu şi-au  găsit 
m ângâierea ş î m ântu irea în  fa ţa
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Dr. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ 
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Çfu zşIL a i  tiől ira . . .
Tu eşti al nostru şl rămâi al

nostru,
Aici în M unţii veşnic nesupuşi, 
Tu ne-ai horit durerile şi rostul 
Pe la înalte, zăvorâte u ş i . . .

Cu mâna ta ai Înălţat biserici, 
Credinţa unui neam să nu se

stingă
Şi ochii lui din beznă să-I

desfereci,
Ei, care nu ştiau decât să plângă.

Opinca ta de-atătea ori iu roasă 
Până la os de drumurile lungi, 
Când moţii tăi te aşteptau acasă 
Cu drepte şi mal omeneşti

porunci.

f u  le-ai purtat ascunsă în desagi 
Tristeţea unui Rău ca nimeni

altul,
Cu geamătul pădurilor de lagi 
Din Apuseni şi până la-mpăratul.

Amirosea a toamnă şi-a răscoală 
Plângerea lor cu vorbele sărate, 
Măria-sa căzu la învoială 
Înţelegând că altlel nu se

poate!

Ce trist e Craiul lor în lanţuri
pus

Când le poza trimişilor anume 
Mai înainte de a cădea răous 
Sub blitzul roţii roţilor din

lume.

Dar moţii îl aveau de mult
icoană

In casa lor, în sânge şi în mit 
Şi-n toată Ţara as'a trans’lvană 
E chipul lui din lacrimă cicplit.

Tu eşti al nostru şi ne semeni
nouă,

Numele tău e stea şi căpătâi 
Când 11 rostim prin tulnice de

rouă,
In veci de veci al nostru să

rămâi.
NICOLAE NICOARA

„UŞILE POCĂINŢEI"
La începutul Sf. şi Marelui Post

Ne aflăm , începând de astăzi, în  fa ţa  porţilo r Sf. şi M arelui Post 
al Paitruzeoimii.

B iserica ne cheam ă p rin  glasul inegalabil al im nelor litu rg ice ale 
Triodului să ne pregătim  duhovniceşte p en tru  călătoria ce ne stă  în  
faţă , să ne în trarm ăfti cu arm ele lum inii pen tru  a b iru i isp itele şi 
păcatele ce ne îm piedică în  drum ul nostru  către  cer, să n e  îm brăcăm  
cu pu tere de sus ca să putem  să lepădăm  toa tă  g rija  cea lum ească 
şi să ne apropiem  cu sufletul curat, cu inim a prim en ită  şi cu m in tea 
înnoită de m arele dar al Sf. Post care ni se dă tu tu ro r  astăzi.

B iserica înveşm ântată  în  haine m ohorâte, cân tările  dulci şi suave, 
susurul lin  al şoaptelor de rugăciune, lum ina tain ică din sfin te le 
locaşuri ne a ra tă  tu tu ro r  că am  in tra t deja îritr-o  a ltă  ordine a  ex is
ten ţei noastre . Suntem  în pragul unei călătorii duhovniceşti de şap te 
săptăm âni care începe acum şi se sfârşeşte  în  V inerea M are, la  
Crucea Golgotei unde însângerat Domnul Slavei s-a  răstign it pen tru  
păcatele noastre  şi trecând  dincolo se încununează cu raze de b iru 
in ţă  şi de lum ină în  S fânta şi Dumnezeiasca noapte a învierii.

_ în treag a  n a tu ră  se afla transfigu ra tă  începând cu această prim ă 
zi a M arelui Post al Paştilor. Soarele este parcă mai stră lucito r şi cil 
raze de au r binecuvântează păm ântul. Cerul este m ai curat, ia r  corul 
ste le lor tre sa ltă  de bucuria  sfin telor zile de nevoinţă în tru  care  airh 
in tra t. P ăm ân tu l se trezeşte la  o nouă v ia ţă  după am orţeala iern ii 
şi înveşm ântat în  verdeaţă  dă slavă lu i Dumnezeu p en tru  daru l vieţii 
la  care a fost din nou chem at.

Ne aflăm  în fa ţa  porţilo r S fântulu i şi M arelui Post a l Patruzecim ii.
O perioadă b inecuvân tată  de în frânare  şi rugăciune înm ulţită , în  

care sufletele se curăţesc de păcate şi de în tinăciuni şi cuprinse de 
dorul în toarcerii acasă, la sânul cald al T atălu i ceresc sutnt în ă lţa te  
pe aripi de rugăciune şi de fapte bune spre zările veşniciei cereşti.

O vrem e de petrecere îm preună cu sfin ţii şi cu d rep ţii d in  veac 
ai Bisericii lui H ristos, o îm preună-lucrare a oam enilor şi îngerilo r 
în tru  p ream ărirea  lui Dumnezeu, Cel ce din dragoste pen tru  noi, l-a  
da t pe Fiul Său Cel Unul născu t p en tru  m ân tu irea  noastră  şi pen
tru  rid icarea noastră  la  cele mai presus de fire.

A stăzi suntem  chem aţi la ospăţul cel duhovnicesc pe care ni-1 
în tinde nouă tu tu ro r, tineri sau bă trân i, în v ă ţa ţi sau ne învăţa ţi, cle
rici sau m ireni, Sf. Post al Paştelui.

Postul ne cheam ă să ne îndulcim  din daru rile  şi d in  h a ru rile  lui, 
ne cheam ă să ne dea curaj şi tă rie  îm potriva ispitelor de la lum e şi 
de la diavolul, să ne prefacă pe to ţi în vase alese, în tru  oare să se 
sălăşluiască drep ta tea , pacea şi binecuvântarea.

Ne cheam ă astăzi B iserica să postim , d a r ruu oricum  ci în  aşa fel 
încât postul şi luc ra rea  noastră  să fie b inep lăcu tă şi în  acelaşi tim p 
bine p rim ită  îna in tea lui Dumnezeu.

Postul nostru  se cade să fie postul cel adevărat, aşa  cum  ne-a a ră 
ta t-o  H ristos şi ne-a  în v ă ţa t B iserica (Isaia cap. 58).

Când este ţin u t p en tru  sine însuşi postul nu  are nici u n  rezu ltat. 
Când este ţin u t aşa cum se cade, îm pletit cu alte v ir tu ţi el dă rodul 
în su tit şi este b ineprim it de către  Dumnezeu şi este folositor şi pen
tru  cel care-1 săvârşeşte.

Cinci su n t surorile — ca să le num im  aşa, ale postu lu i celui ader 
vârâ t: rugăciunea, m ilostenia, sm erenia, în frânarea  şi dragostea.

— P°_stu l fără  rugăciune este o sim plă dietă m edicală, u n  exerciţiu  
fizic p en tru  săn ă ta tea  trupu lu i şi nim ic altceva.

— Postul fără  m ilostenie este iubire de sine şi, de ce să  n-o sp u 
nem , u n  rezu lta t a l zgârceniei.

— Postul fără  sm erenie este o slavă deşartă, un  lucru  fariseic care 
n -aduce nici un  folos duhovnicesc, ci m ai m u lt osândă d in  
p a rte a  lu i Dum nezeu câ t şi a  oam enilor.
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Comunicat
In zilele de 16—20 februarie 

a.c., s-au desfăşurat, la Patriar
hia Română, lucrările Consiliu
lui Naţional Bisericesc, ale A du
nării N aţionale Bisericeşti şi ale 
Sfântului Sinod al Bisericii O r
todoxe Române, prezidate de 
Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Teoctist.

Au intervenit mai întâi reflec
ţii pertinente asupra prezenţei 
misionare a Biser.cii Ortodoxe 
în viaţa naţiunii române, de-a 
lungul anului 1997.

Desfăşurată sub semnul im
portanţei m esajului creştin  pen
tru renaşterea spirituală a so
cietăţii rom âneşti, misiunea 
Bisericii în anul care a trecut a 
fost considerată drent satisfă
cătoare tn coordonatele ei prin
cipale. Prezenţa preotului în ar
mată, spitale, închisori, case de 
copii sau bătrâni, * intensificarea 
activităţii de caritate a Bisericii, 
precum şi con trucţiile de noi
lupuţuu ne uicum aie, euuLaţia
religioasă în şcoală, toate aces
tea sunt m ărturii asupra norma
lizării continue a misiunii Bise
ricii în sânul societăţii rom â
neşti. Au fost analizate, de ase
menea, carenţele de ordin pasto
ral, organizator'c sau disciplinar 
sau datorate atât lipsurilor ma
teriale cât şi tim idităţii unor cle
rici în angajarea pastorală.

Situaţia de sărăcie a unei 
părţi a populaţiei, însoţită ade
sea de degradarea vieţii mora
le, a fost în atenţia forurilor bi
sericeşti centrale, adresându-se 
preoţilor din parohii îndemnul 
de implicare mai susţinută, îm
preună cu credincioşii, în casa 
celui suferind.

A utorităţilor legiuitoare şi 
guvernam entale li s-a adresat

îndemnul de a lua aminte Ia sta
rea naţiunii, la situaţia persoa
nelor în^ nevoie, precum şi Ia 
faptul că populaţia României 
descreşte alarmant, impunâri- 
du-se măsuri adecvate de pro
tecţie a familiei, a copiilor in 
genere, de stopare a flagelului 
pruncuciderii.

Guvernului României i s-a 
cerut sprijin pentru organizarea 
în Palatul Patriarhiei a M uzeu
lui central al Bisericii Ortodoxe 
Române.

Perspectiva inqerinţei autori
tăţii legislative in soluţionarea 
litigiilor patrimoniale d intre 
Biserica Ortodoxă Română şi Bi
serica Catolică O rientală de rit 
bizantin (Greco-Catolică) a fost 
considerată ca inoportună şi ex
trem de nocivă pentru pacea 
confesională din Transilvania, Un 
demers în acest sens a fost a- 
probat de Adunarea Naţională 
B i s e r i c e a s c ă  n e n t r n  a fi î n a ' n i a t  
autorităţii în drept, iar S ân tu l 
Sinod a aprobat înfiinţarea unei 
Comisii Centrale de dialog cu 
Biserica Greco-Catolică.

Situaţia românilor din regiu- 
nea Covasnei şi a Harghitei á 
fost, de asemenea, în atenţia fo
rurilor bisericeşti. Memoria Pa
triarhului Miron Cristea, născut 
acum 130 de ani în această zo
nă, precum şi cea a Patriarhului 
Nicodim M unteanu, chemat la 
Dumnezeu cu 50 de ani în urmă, 
au fost evocate, adresându-se 
îndemnul diverselor foruri ale 
societăţii româneşti de a le cinsti 
memoria.

Biroul de Presă şi Comunicaţii
al Patriarhiei Române

Fondator:

Mitropolitul
ANDREI
ŞAGUNA
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P rea ades ocupaţi să dea m ăsura lo r tu tu ro r  lucrurilo r, oam enii 
iau p ierdu t d in  vedere dulceaţa vieţii, m ăsura ei de b inecuvântare. 
A şa este cazul ou m ulte din clipele vieţii. Micimea lo r  sp irituală , 
g raba cu care vor să-şi trăiască viaţa, dezinteresul p en tru  cele su fle
teşti, i-au  făcut adesea pe oam eni să nu  priceapă rostul p rofund  al 
postu lu i creştin . Mai nou, i s-au  alocat fel de fel de „scuze“ şi „mo
tivări" care m ai de care m ai uşor de acceptat p en tru  psihologia om u
lu i m odem .

U rechile n o as tre  p rea  ocupate să capteze zgom otul lum ii nu  aud 
glasul T riodului înă lţându-se  de la s tran a  Bisericii. P rea  ra r  „ciu
lim " urech ile fizice şi duhovniceşti la  adâncim ea tex tu lu i liturgic, 
lăsându-.ne, in te lectuali dilem atici, fu ra ţi de ideea că lim ba -litur
gică e greoaie, depăşită etc., etc. Să luăm  am inte însă la  lim pezimea 
ei şi la lim pezim ea exprim ării liturgice. De ce să postim ? Care e 
rostu l postirii? Ia tă  ce ne răspunde tex tu l T riodului: „Adiam a fost 
scos din ra i p en tru  neascu ltare  şi de la  defătare a fost lepădat, am ă- 
g indu-se de vorbele femeii şi gol a şezut în  p rea jm a locului, tângu- 
indu-se: Vai mie! Deci, să ne sârguim  to ţi să prim im  vrem ea postului 
supunându-ne evangheliceştilor rânduieli, ca p rin tr-în se le  făcându-ne 
p lăcu ţi lui Hristos, să dobândim  iarăşi sălăşlu irea raiu lu i" (Stihiră, 
V ecernia Dum inicii Izgonirii lu i Adam  din Rai).

Dacă p ia ţa  păcatu lu i este m oartea, ia tă  că p la ta  d in tâ i a  neascul
tă rii este izgonirea din ra i, p rin  definiţie spaţiu  al ascu ltării de 
Dum nezeu. P en tru  că „scosu-s-a A dam  din ra i p en tru  m âncare" şi 
o poruncă a călcat, de to t binele lipsindu-se. De aceea strigă  Adam  
„Raiule p resfin te , oare ai fost sădit p en tru  m ine şi p rin  Eva ai fost 
încuiat, roagă pe Cel ce te -a  făcu t pe tine şi pe m ine m -a  zidit, oa 
să  m ă sa tu r  de florile tale".

L ipsit de arom a b inecuvântată  a raiului, A dam  îşi pleacă fa ţa  în 
păm ânt, cerând, rugând, sm ulgând p rin  sudoarea fru n ţii sale, roadă 
păm ântu lu i. Cine ne poate spune cum  va fi b răzdat b roboana de 
sudoare şi lacrim a, chipul lu i Adam ? P izm uit de şarpe, A dam  prin  
Eva cade. M âncarea cea am ară îi va fi um plut sufletu l de durere. 
T ris te ţea  însă i se va fi îndulcit de spusa D om nului ad resată  şa r
pelui: „Duşm ănie voi pune în tre  tine şi femeie, în tre  săm ân ţa  ta  şi 
săm ân ţa ei; aceasta îţi va zdrobi capul, ia r tu  îi vei în ţepa călcâiu l“ 
(Fac. 3, 15).

Bine, dar ce am eu cu păcatu l şi postul? Te în treb  însă şi m ă las 
în tre b a t cu glasul liturgic al T riodului: „Cine d in tre  oam eni -alune
când, a m ân iat aşa pe Dumnezeu vreodată? Cine a u rm at porn irile  
rău tă ţilo r  şi s-a  a ră ta t să laş păcatului, precum  eu ticălosul?“ . Cu
p rin s  în  „somnul nepăsării celei rele“, „răn it fiind cu  sab ia desfă-

Desfătarea postului
ţă rilo r" , răstign it în tre  paitimă şi u ră , „îmviforat în  oceanul desfă
tă rilo r" , este adevărat că e greu  să-m i aduc am inte că în  mine, pecete 
de ta ină, se află  să lăşlu irea ch ipului slavei celei negrăite . Ochii în 
cărcaţi de zgura nepăsării şi u rech ile  în fundate  cu ceara  cea u râ t 
m irositoare a -neascultării de Dum nezeu nu  percep ta ina  adâncă a  cu
vintelor: „vedeţi, vedeţi că Eu su n t Cel ce am  m ântu it în  m are şi am 
să tu ra t în  pustie pe poporul izraeliteam şl apă d in  p ia tră  am izvorât 
oam enilor; ca Îm brăcându-M ă în tru  cel ce a  căzut în  stricăciune de 
dem ult, să -l a trag  l-a Mine p en tru  nespusa m ilă“ (C ântarea a I l-a , 
M arţi, Săpt. I a  Postului).

M ereu şi m ereu  im aginea postirii îl -are ca exem plu pe însuşi 
Domnul. De aceea n e  zice Triódul: „Cu în frân are  să ne sârguim  toţi 
a sm eri trupul, trecând  DUMNEZEIASCA MĂSURA A POSTULUI 
CELUI FARA DE PRIHANA" (S tih iră  a Vecerniei, Dum inica I din 
Post).

A flaţi la  „in trarea  postului", cu „lum inatul veşm ânt a l Postului 
îm brăcându-ne, să ne dezbrăcăm  de haina  cea în tuneca tă  -a beţiei", 
să priveghem , „in trările  poftelor înch izându-le  şi că tre  Domnul u i- 
tând-u-ne", să avem  către  Domnul şi Dum nezeul nostru  „plecare şi 
apropiere", pen tru  ca scăpaţi din p răpastia  rău tă ţii, să iubim  „nu
mai căile care duc l-a odihna cea din îm p ă ră ţie“.

Dar, „lumin-atul veşm ânt a l postului" n u  poate fi -îmbrăcat pe un 
suflet p rihăn it. Dincolo de b rocartu l duhovnicesc al postirii, din 
adâncul cugetului nostru , -din n e lu crarea  noastră  ou Dumnezeu ar 
ieşi la sup rafa ţă  m irosul cel u râ t a l poftelor şi patim ilor noastre  
păcă+oa-se. De aceea, Triódul ne îndeam nă să „spălăm  faţa  noastră  cu 
apa neprihăn irii, să  ne lăm urim  sufletu l şi să ne cu ră ţim  trupul, să 
postim  precum  -de bucate, aşa  şi de toa tă  patim a, desfăta,ndu-ne cu 
v irtu ţile  duhului".

„Să postim  post prim it, bimeplăcut Dom nului, Postul cel ladevărat 
care este în stră in a rea  de rău tă ţi, în frân area  lim bii, lepădarea -mâniei, 
depărta rea  de pofte, de clevetire, de m inciună şi de ju răm ân tu l m in
cinos. L ipsirea de -acestea este postul cel ad ev ăra t şi bineprim it" 
(Idiom ela zilei, M arţi din Săpt. I a Postului).

D ar în  post, în  această perioadă „maică a ou-răţiei“, care  învinovă
ţeşte  păcatul şi este vestitoarea pocăinţei, Dom nul n u  ne lasă în  lup tă 
fă ră  a ju to ru l Său. Postul însuşi este „airrna ta re" şi „pavăza" îm po-
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Pastorala Sfântului Sinod
(U rm are din pag. 1)

trează, au tră it şi trăiesc credinţa cea dreaptă întocmai 
cum le-a fost ea îm părtăşită  de întâii propovăduitori şi de 
urm aşii lor până în  zilele noastre, ne leagă de idealul 
sfânt al un ită ţii d in tre noi şi, deopotrivă, de toţi cei de o 
credinţă cu noi.

Aşadar, trăim , p rin  dreapta credinţă, com uniunea de
plină şi un ita tea  desăvârşită, ne îm părtăşim  din tezaurul 
ei de b iru in ţă  asupra tu tu ro r ereziilor pen tru  a transpune, 
în concret, fapta iubirii de aproapele în viaţa noastră şi a 
com unităţilor noastre, ca legăm ânt viu şi e tern  în faţa lui 
Dum nezeu şi a oamenilor.

Ca m ărtu rie  a prezenţei M ântuitorului în tru p a t în 
lum e cinstim  în  mod special sfintele icoane, care  actuali
zează stră lucirea  în noi a chipului Fiului lui Dumnezeu, 
Cel ce a ven it să m ântuiască lumea. Astfel, chipul nostru 
cel în tinat, «la chipul cel dintâi întorcându-1 Hristos, cu 
dumnezeiască podoabă l-a amestecat. Deci —  ne îndeam nă 
astăzi cân tarea  bisericească — mărturisind mântuirea, îl 
închipuim cu fapta şi cuvântul» (Condacul la Duminica 
Ortodoxiei).

Dreptmăritori creştini,

Biserica lui Hristos s-a organizat, chiar din tim pul 
Sfinţilor Apostoli, ca o m ărtu rie  a slu jirii om ului, a tâ t 
p rin  cuvânt, adică p rin  predicarea Evangheliei, cât şi p rin  
fapta dragostei. Cum bine ne ream intim , cred in ţa  pe care 
o m ărturisim  «fără fapte este moartă» (Iacov II, 17), iar 
iubirea de Dumnezeu, ca poruncă, se îm plineşte p rin  iu
b irea  aproapelui: «Cine iubeşte pe Dumnezeu să-l iubească 
şi pe fratele său» (I loan IV, 21). P en tru  aceasta, chiar de 
la  începutul perioadei apostolice s-a organizat în Biserică 
in stitu ţia  diaconiei, adică a celor ce se pun  în slu jba să
racilor, a sărm anilor şi oropsiţilor. S lujirea dia-conală a 
Bisericii a fost consolidată în perioada patristică, drep t 
preocupare părintească a slu jitorilor faţă de cei păstoriţi, 
aceasta fiind un  semn al iubirii lui Dum nezeu faţă de toţi 
fiii Săi. Convingătoare este în acest sens şi celebra insti
tu ţie  filantropică a Sfântului Vasile cel Mare, continuată 
în  decursul istoriei de Biserică p rin  alte nenum ărate aşe
zăm inte de slu jire  şi de asistenţă socială. Căci m isiunea 
diacomală a Bisericii decurge din vooaţia ei slujitoare, im
prim ată  de M ântuitorul Hristos, faţă de to ţi semenii şi, 
îndeosebi, faţă de cei neaju to raţi şi suferinzi: «întrucât 
aţi făcut (bine) unuia dintre aceşti fraţi ai Mei, prea mici, 
Mie Mi-aţi făcut» (Matei XXV, 40). Responsabilitatea faţă 
de sem enul nostru  aflat în  încercare decurge din aparte
nen ţa  noastră  la  Biserica Ortodoxă, urm ătoare  -a poruncii 
M ântuitorului care a venit «să slujească şi nu să I se slu
jească» (Matei XI, 11). «Nimic altceva nu ne face următori 
lui Hristos decât manifestarea interesului viu faţă de a- 
proapele. . .  Nici minunile, nici martiriul nu ne vor putea 
mântui dacă nu avem solidaritate desăvârşită între noi» 
(Sfântul loan G ură de Aur).

Se cunosc form ele de asistenţă creştinească şi de slujire 
filantropică în  trecu tu l v ieţii bisericeşti ortodoxe de la noi. 
Se ştiu, de asemenea, şi dificultăţile prin  care au trecu t 
Biserica şi poporul m ai ales în ultim ele decenii, când i s-a 
interzis institu ţie i bisericeşti orice form ă de slu jire  orga
nizată în societate, când o în treagă organizaţie filantropică 
a fost în tre ru p tă  odată cu deposedarea Bisericii de posibi
lităţile  ei concrete de binefacere.

Acum, în  libertate , în m om ente economice neprielnice, 
Biserica şi-a  reluat slu jirea  socială, precum  înfiin ţarea de 
azile, de orfelinate, de şcoli speciale pen tru  cei în  sufe
rin ţă, organizarea de centre speciale perm anente de asis
ten ţă  socială la parohii şi eparhii în cadrul noului sector 
bisericesc num it «Biserica şi Societatea», construirea de 
biserici şi capele pe lângă instituţiile sociale, trim iterea  de 
slu jito ri m isionari în com unităţile de credincioşi aflaţi în

durere şi părăsire  .reactivarea apostolatu lui laic al aso
ciaţiilor tinerilor ortodocşi, al doam nelor ortodoxe ş.a.

Nu trebuie u ita te  -nici responsabilităţile Bisericii faţă 
de fraţii de credinţă, de cuget şi de neam, românii de din
colo de hotarele de azi ale ţării, care  au trebu in ţă  de do
vezi ale dragostei noastre de la cei de acasă, pen tru  a ră 
m âne în com uniune şi -a păstra  legătu ra  vie cu noi toţi.

La toate -acestea se adaugă grijile de zi cu zi ale slu 
jito rilo r Bisericii faţă de situaţiile  concrete în  care  li se 
solicită sprijinul, precum  şi faţă de încercările pe care 
le îngăduie Dum nezeu în unele localităţi lovite de cala
m ităţi şi suferin ţe  um ane, care cer in terven ţii urgente şi 
practice. în  m ulte cazuri, în mod lăudabil, preoţii organi
zează pe loc colecte de bani şi bunuri, pe oare le distribuie 
celor încercaţi, urm ând, a lă tu ri de bunii credincioşi, cu
vântul Sfintei Evanghelii: «Să nu ştie stânga ce face 
dreapta».

Iubiţi fraţi creştini,

P en tru  concretizarea şi susţinerea în tregii s lu jiri so
ciale a Bisericii apelăm şi de această dată, în  Duminica 
Ortodoxiei, la susţinerea colectei pen tru  Fondul Central 
M isionar în toate bisericile P atriarh iei Române. Biserica 
oferă astfel a ju to r de la credincioşii ei m ilostivi şi je rtfe l- 
nici credincioşilor săi nevoiaşi şi lipsiţi. Această continui
ta te  se im pune cu atâ t mai m ult cu cât eforturile poporu
lui pen tru  mai binele şi reaşezarea v ieţii sale pe făgaşul 
firesc, al norm alităţii, solicită enorm  de m ulte sacrificii 
şi acestea ating, de regulă şi din nefericire, pe cei mai 
săraci, al căror num ăr creşte de la o zi la  alta. Chiar dacă 
nu se rezolvă cu această colectă bănească toate situaţiile 
în  nevoie, m oral ea devine o form ă de solidaritate şi de 
a ju to r creştin  frăţesc în tre  oameni, care poate fi conti
nuată  şi am plificată pe m ai departe din Biserică în  so
cietate.

Iată de ce Sfântul Sinod, solidar cu poporul credincios 
pe care îl slujeşte, repetă, la sărbătoarea num elui nos
tru  de creştini drep tm ăritori ai lui Dumnezeu, chem area 
de a  fi şi îm plinitori ai alinării suferin ţelor fra ţilo r noş
tr i  mai săraci şi m ai încercaţi decât noi.

P en tru  ei şi în num ele lor, sperăm  să îm plinim  îm preună 
porunca iubirii concrete, adăugând bănu ţ lângă bănuţ, 
chibzuind darul văduvei, care va ajunge acolo unde este 
m are nevoie, căci Dumnezeu ne-a dat «casă şi bunuri şi 
bani nu ca să le folosim singuri — cum ne am inteşte Sfân
tu l loan G ură de A ur — ci ca să le împărţim cu cei în 
lipsuri».

Pe lângă acestea, suntem  datori să păstrăm  cu sfinţenie 
dreapta credinţă, comuniunea şi dragostea d intre toţi, la 
care se vor adăuga «facerea de bine şi întrajutorarea; căci 
astfel de jertfe sunt bineplăcute lui Dumnezeu» (Evrei 
XIII, 16).

A dresând m ulţum iri slu jitorilor Sfintelor A ltare şi iu 
biţilor credincioşi, fiii noştri duhovniceşti din toate paro
hiile, mânăsti-rile, protoieriile şi eparhiile P atriarh iei Ro
m âne pen tru  dragostea şi je r tfa  lor din anii trecuţi, îi asi
gurăm  că a fost de m are folos contribuţia fiecăruia, iar 
darul generozităţii lor şi-a găsit locul cuvenit în situaţiile 
lim ită şi în program ele de slu jire  socială parohiale, epar
hiale şi central bisericeşti.

Rugăm pe Părin tele  m ilostivirii şi al iubirii de oam eni să 
bin-ecuvinteze şi să aju te ca şi de această dată să ne m ani
festăm  cu bucurie şi deschidere de inim ă la acest act de 
generozitate şi de participare efectivă la chem area slu
jirii social-filantropice.

Chem ând astăzi, la Duminica Ortodoxiei, b inecuvânta
rea  lui Dum nezeu asupra tu tu ro r credincioşilor în  Bise
rica Ortodoxă a Neamului, să ne rugăm  îm preună să se 
pogoare asupra noastră «harul Domnului nostru Iisus Hris
tos şi dragostea lui Dumnezeu-Tatăl şi împărtăşirea Sfân
tului Duh». Amin.

triva  celui ce n e  îndeam nă iarăşi la depărtare  de Dumnezeu. Postul
în  eine ne a ju tă  să  „întoarcem  înapoi toa tă  u neltirea  înşelăciunii 
v răjm aşulu i, să n u  ne tem em  de focul isp itelor“. Galea postului, 
desfă tarea postirii n u  ţine, aşadar, de o obligaţie, ci es te  un  dar 
de la D ăruitorul, ce se aseam ănă cu daru l d ă ru it lud A dam  odinioară. 
Să cerem  m ereu  să gustăm  din toate poruncile Domnului. Să cerem  
izvoare de lacrim i, rouă in im ilor noastre . în tă r iţi  astfel pe „piatra 
poruncilor Sale", noi „cei scoşi din ra i pen tru  m âncarea cea am ară", 
acum p rin  „oprirea poftelor .postind -de bucate şi precum  de bucate 
şi de toa tă  p a tim a ou rugăciuni şi ou lacrim i căutând pe Domnul, 
u ita re  rău tă ţii desăvârşit făcând", cerem  m ereu şi m ereu Domnului 
Iisus H ristos a vedea to ţi p rea cinstită  P atim a Sa şi S fintele Paşti, 
duhovniceşte bucurându-ne.

Dar sun tem  singuri, noi, „trecători pe păm ânt ca to ţi părin ţii noş
tri" în  această cale duhovnicească şi aspră, dură, d a r  şi desfătătoare? 
Nicidecum. Foc şi lum ină fiindu-ne p rim irea P reacu ra te lo r şi de 
V iaţă F ăcătoarelor Taine, n e  lum inează asupra esenţei Postului: 
„Iar pe noi, pe to ţi oare ne îm părtăşim  d in tr-o  Pâine şi d in tr-u n  
Potir, să  ne uneşti unul cu a ltu l p rin  îm părtăşirea  cu A celaşi S fânt 
Duh şi pe nici unu l d in tre  noi să nu  ne faci a ne îm părtăşi cu Sf. T rup 
şi Sânge al H ristosului Tău spre judeca tă  sau osândă, ci să aflăm  
milă şi h a r  îm preună cu to ţi sfin ţii care din veac au bimeplăcut Ţie: 
cu străm oşii, părin ţii, p a triarh ii, proorocii, apostolii, propovăduitorii, 
evangheliştii, m ucenicii, m ărtu ris ito rii, dascălii şi cu to t sufletu l 
drep t ce s-a  săvârşit în tru  cred in ţă . . . “ (L iturghia S fân tu lu i Vasile 
oel M are, Rugăciune de ta ină  înda tă  după Sf. Epicleză).

Ia tă  de ce pu tem  vorbi despre „desfătările postului". Cu to ţi lao
laltă , cu cei am in tiţi şi „mai ales cu P reasfân ta, C urata, B inecuvântata, 
M ărita S tăpâna noastră  de Dumnezeu N ăscătoare şi pu ru rea  Fecioara 
M aria“, sprij in indu-ne pe b ra ţu l de rugăciune al Sf. Cruci, lăsându-ne 
um briţi de lum ina Sf. Icoane şi bucurându-ne cu Sf. G rigorie Palam a 
de vederea lum inii celei mecreate a lui Dumnezeu, Postu l nu  mai 
ţine de stress şi de constrângere. Ci de desfătare şi bucurie. De O rto
doxia noastră . P lin irea  Postu lu i n e  reaşează în  Rai, în spa ţiu l O rto
doxiei absolute.

P r. drd. asist. CONSTANTIN NECULA

Duminica Ortodoxiei
(Urm are d in  pag. 1)
sfin te lor icoane ale M ântu ito ru
lui, ale Maicii D om nului sau ale 
sfin ţilo r şi caro ra  poporul d rep t- 
credincios le -a  acordat titlu l de 
„făcătoare de m inuni“?

După trad iţie , prim a icoană a 
Maicii D om nului a r  fi fost zu
grăv ită  de S fân tu l Evanghelist 
Luca, fap t p ă s tra t în  conştiinţa 
creştină până astăzi când în  P a 
raclisul Maicii D om nului se spu
ne: „M ute să fie  buzele păgânilor 
celor ce n u  se închină cinstitei 
tale icoane celei zugrăvite de 
sfân tu l Apostol şi E vanghelist 
Luca şi oare se num eşte  Povă- 
ţuitoarea", adică H odighitria, 
icoană celebră a Maicii Dom nu
lu i p ăs tra tă  până astăzi în  O rien
tu l Creştin. Să nu u ităm  apoi 
de icoana Sf. Veronica — zugră
v ită  în  chip m iraculos pe când 
Domnul m ergea spre Golgota, 
şi care este cunoscută şi sub n u 
mele de Sf. M ahram ă sau de 
a lte  şi a lte  icoane făcătoare de 
m inuni, unele d in tre  ele aflătoare 
ch iar în  ţa ra  noastră .

C instirea Sf. Icoane, a Sf. Cruci 
şi a Sf. Moaşte, s ta to rn icite  prin  
ho tă râ rile  sinodului al V II-lea 
ecumenic, constituie un a  din ca
racteristicile şi din frum useţile 
Ortodoxiei.

M ulţi s-au  convertit la  O rto
doxie văzând evlavia deosebită

a credincioşilor fa ţă  de aceste 
sfin te  odoare ale credinţei, pen
tru  că ele poartă  gândul nostru  
de la păm ânt la  cer, din lum ea 
sim ţurilor în  lum ea transcenden
ţei, de Ia patim i la v irtu te , de la 
omenesc la dumnezeiesc.

Duminica O rtodoxiei, zi a 
trium fu lu i Bisericii lu i H ristos 
asupra  eresurilor, trebu ie  să fie 
şi pen tru  fiecare creştin  ortodox 
trium fu l nostru  asupra păcatulu i 
şi a patim ilor.

Dum inica O rtodoxiei, zi a b i
ru in ţe i Noului Israel asupra ve
chiului Faraon  şi a tu tu ro r  unel
tir ilo r lui, trebu ie să fie şi pen
tru  fiecare d in tre  noi o b iru in ţă  
asupra trupulu i, a fărădelegii şi 
a lum ii acestui veac după cuvin
te le  lu i H ristos: „îndrăzniţi, Eu 
am  biruit lum ea“.

Dum inica O rtodoxiei, zi de bu 
curie pen tru  în treaga Biserică 
trebuie să fie şi p en tru  noi o zi 
în  care să ne reînnoim  p rin  cre
d in ţă  apartenen ţa  noastră  la  O r
todoxie cât şi la o rtoprax ie în 
aşa fel încât în  to t tim pul vie
ţii noastre să m ărturisim  şi să ţ i 
nem  cu tă rie  „Ceea ce proorocii 
au văzut, Apostolii au învăţat, 
Biserica a prim it, învă ţă torii au 
dogm atizat, şi întreaga lum e în- 
tr -u n  glas a p rim it“ (Sinodicomul 
Ortodoxiei).

„Uşile pocăinţei"
(Urm are d in  pag. 1)

— Postul fă ră  în frân are  este o îngâm fare lu d fe ric á  oare a trage  
după sine căderea din sta rea  în  oare te afli.

__ Postu l fă ră  d ragoste — este o sim plă fap tă fără  acoperire şi care
poate deveni dăunătoare p en tru  v ia ţa  sem enilor noştri. Să ve
dem  acum roadele postului celui adevărat îm preunate cu  fap
tele am in tite  mai sus.

Postul şi rugăciunea: P rim ii creştin i practicau, cunoaştem  d in  Sf. 
Scriptură, postul îm preunat cu rugăciunea; aşa bunăoară la  alegerea 
lui M atia ca Apostol; M ântu ito ru l însuşi a ra tă  că „acest soi de diavoli 
nu  iese decât p rin  rugăciune şi p rin  post“ (Marcu 9, 29).

Postul şi m ilostenia — sunt arm ele p rin  care creştinu l poate b iru i 
patim a zgârceniei. Deviza prim ilor creştin i e ra  aceea: „să postim  
ca să m iluim  pe cei în  suferin ţe  şi necazuri". Şi M ântuitorul prin  
glasul Evangheliei din Duminica B rânzei ne înva ţă  să fugim  de pa
tim a zgârceniei şi a adunării bunu rilo r m ateria le  peste m ăsură zi- 
cându-ne: „Nu vă adunaţi comori pe p ă m â n t. . (M atei 6, 19).

Postul şi sm erenia — sunt opusele m ândriei şi a slavei deşarte, pe 
oare Sf. loan  G ură de A ur le num eşte „ucigătoare de v ir tu ţi“. Pos
tu l adevărat este cel făcut în tru  ascuns, după cuvântul M ântuitorulu i 
H ristos care ne povăţuieşte zicând: „Tu însă când posteşti unge capul 
tău  şi fa ţa  ta  o spală, ca să nu te  a ră ţi oam enilor că posteşti ci T a
tă lu i tău , Care este în  ascuns, şi T ată l tău  Care vede în  ascuns îţi va 
răsp lă ti ţie“ (M atei 6, 17— 18).

Cel care îşi p rim eşte p la ta  postului, aici pe păm ânt, de la  oameni, 
nu o m ai poate aştep ta  pe cea din cer căai „şi-au lua t (pe păm ânt) p la ta  
lor“ (M atei 6, 16).

Postu l şi în frân area  — două luc ru ri care se com pletează reciproc 
im ul pe altu l. Postu l fă ră  în frânare  este  nul. Căci ce folos dacă gura 
nu  m ănâncă carne, ia r  cu hu le le  şi cu vorbele cele necuviincioase 
rupe din tru p u l fra ţilo r noştri. Ce folos a ne în frân a  ochii de la  p ri
velişti necuviincioase dar cu inim a a dori cele rele  fra ţilo r noştri — 
se în treba  retoric  Sf. loan  G ură de Aur.

Postul şi d ragostea — după cuvân tu l Sf. loan  Evanghelistul, uce
nicul dragostei, cel care u răş te  pe fra te le  său  este ucigător de oa
m eni. C ât ar posti cineva, cât s -a r  nevoi în  calea D om nului dacă nu 
are dragoste, dacă n u  ia rtă  din in im ă aproapelui său  care  i-a  greşit, 
unul oa acesta n u  are nici un  folos nici duhovnicesc şi nici trupesc, 
căci to t M ântu ito ru l n e  înva ţă  că „de nu veţi ie rta  oam enilor g re
şelile lor, nici T a tă l vostru  nu  v ă  va ie rta  greşelile voastre“ (Matei 
6, 15).

Ia tă  postu l cel adevărat şi b ine prim it la  Dumnezeu, ia tă  v irtu ţile  
care-1 însoţesc şi trebuie să-l în tovărăşească p en tru  oa el să-şi atingă 
scopul său: acela de a cu ră ţi pe om  de patim i şi de a-1 p ream ări pe 
Dumnezeu.

Să ne pregătim  deci aşa cum se cuvine în tru  s trăb a te rea  cu folos 
a acestei perioade a Sf. şi M arelui Post.

Să ne înm ulţim  rugăciunea în  Biserică şi acasă. Să ne facem to 
varăşi de drum  a i sfin te lor mevoinţe, v irtu ţilo r a ră ta te  m ai înainte.

Să ne bucurăm  sufletul cu postul cel adevărat. Ca să devenim  iarăşi 
p rieten i şi casnici al lui Dumnezeu.

„P entru  postul cel adevărat şi plăcut lu i Dumnezeu şi sem enilor 
noştri, D om nului să ne rugăm “. AMIN.
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Zaharia Boiu
— slujitor al Bisericii şi om al culturii

Cine este autorul cărţii 
Crinii {arinii?

Rugăciunea Sf. Efrem Şirul
(Popas meditativ)

„Biserica O rtodoxă n u  cau tă  să im pună nim ănui au to rita tea , ea nu 
cere n im ănui pu terea, ea  cere tu tu ro r  un ire  în  cred in ţă, de unii schim 
b a tă , de a lţii u ita tă . Ea nu cere nim ănui nimic, nici m ăcar să sufere 
cu ea şi p en tru  ea; ea oferă tu tu ro r  cred in ţa  sa  încercată în  foc, cre
d in ţa  de a ltăd a tă  a tu tu ro r. Ea nu doreşte să poruncească nim ănui şi 
să  um ilească nici u n  creştin; ea doreşte să -i poată auzi pe to ţi zicând 
oa vechia creştini: „Să ne iubim  unii pe a lţii ca în tr -u n  gând să m ăr
tu ris im  pe T atăl, pe Fiul şi pe S fân tu l D uh“.1
. C reştinism ul este în v ă ţă tu ra  care a  descoperit om ul lăun tric , om ul 

m oral, oare a um anizat omul în  adevăratu l sens al cuvântului, care 
l-a  cu ltiva t m ai m ult decât orice a ltă  religie sau  filosofie, oare l-a  
desăvârşit până la  a-1 face sfânt. C reştinism ul a cu ltiva t omul, m o- 
ralizându-1 şi în to tdeauna îl va cu ltiva  aşa. Lum ea nu  a  cunoscut 
o a ltă  fo rţă  cu ltu ra lă  de valoarea creştinism ului, un  generato r de cu l
tu ră  to t a tâ t de eficace ca religia m ântu irii.

C u ltu ra  m odernă este m area com oară pe ca re  om enirea c iv ili
za tă  şi-a adunat-o  pe păm ânt. B iserica trebuie să -i aducă am in te  
că  această com oară este p lăpândă şi p ieritoare, că  „molia şi rug ina 
o strică“ (Mt. VI, 19). C ultura m odernă este ca racteriza tă  p r in tr-o  
lu p tă  aprigă p en tru  ex istenţă; Biserica trebu ie să  ream intească om u
lu i că „nil num ai cu pâine v a  trăi, ci cu to t cuvân tu l oare iese din 
gura  Iui Dum nezeu“ (Mt. IV, 4). C ultura m odernă este strădan ia  M ă
riei; B iserica trebu ie  să ne zidească după pilda M ăriei (Ic . X, 38—42). 
C u ltu ra  m odernă este cucerirea lum ii; B iserica trebu ie să -l înveţe 
pe om  că ia  nim ic n u - i va folosi de va câştiga lum ea în treagă, ia r 
su fle tu l său  îl va pierde (Mt. XVI, 26).

După aceste câteva fraze cu o ap a ren tă  an titeză, p rin  ceea ce va 
u rm a  vom încerca să prezen tăm  personalita tea  teologului şi pedago
gului Z aharia Boiu în  a  căru i fiin ţă  şi v ia ţă  s -a  îm pletit arm onios 
c red in ţa  şi cultura.

In urm ă cu şaisprezece decenii, adică la  4 m artie  1834, în  casa p ro 
topopulu i ortodox rom ân din S ighişoara, Z aharia  Boiu, s-a  născut 
p runcu l oare v a  face cinste num elui ta tă lu i său, B isericii şi neam ului. 
T ân ă ru l Z aharia  va prim i o aleasă educaţie în  fam ilie şi la  şcoala 
confesională ortodoxă. U rm ează gim naziul evanghelic din Sighişoara, 
u nde  va susţine exam enul de m atu rita te  în  1854, fiind cel d in tâi ro 
m ân  care a ob ţinu t bacalaureatu l la  acest gimnaziu. Va u rm a In s ti
tu tu l teologic ortodox d in  Sibiu 1855—1857. M arele M itropolit A ndrei 
Şaguna, descoperind că tân ăru l Z aharia  Boiu este înzestra t cu  alese 
ca lită ţi in te lectuale şi m orale precum  şi cu un  m are zel, îl num eşte 
p rofesor la  In s titu tu l d in  Sibiu, secţia pedagogică. Va funcţiona doi 
ani, după care  acelaşi ie ra rh  providenţial pen tru  Biserica O rtodoxă 
d in  T ransilvan ia , îl va trim ite  la U niversitatea d in  Lipsea „pentru 
perfec ţionarea  la p rofesură“2. In anul 1861 se în toarce la  aceiaşi In 
s ti tu t teologic, unde v a  deveni p rofesor defin itiv  ş i v a  funcţiona 
p ân ă  în  anu l 1870.

P rofesoru l Z aharia  Boiu, în această perioadă 1861—1870, va desfăşura 
o prodigiosă ac tiv itate  pe p lan  şcolar. Va publica m ai m ulte m anuale 
şco lare p rin tre  care am intim : „Abecedar p en tru  şcoalele poporale ro 
m âne“, Sibiu, 1862, şi „Mianuducere la în treb u in ţarea  A becedarului“, 
S ibiu, 1862. Aici oferea învă ţă to rilo r, p en tru  prim a dată, un  în d rep tar 
de predare , bazat pe o concepţie pedagogică progresistă. Aceste două 
m anuale aveau să  fie m ult apreciate şi folosite de fra ţii de dincolo 
de G arpaţi. „M anuducerea a fost folosită şi d e  Ion C reangă“.3

P rofesorului Z aharia  Boiu i se vo r încred in ţa  şi a lte  sarcini: redac
to r  al T elegrafului Român (1862—1865); în tre  1863—1885 p reo t-paroh  
al parohiei S ibiu-C etate; asesor o rd inar al Sinodului bisericesc al 
C onsistoriului arhidiecezan (1870—1902). A fost şi p rim  secre ta r şi 
red ac to r al rev istei T ransilvan ia (ASTRA) în tre  anii 1891—1895. 
T oate aceste ca lită ţi şi realizări au  fost încununate în  chip stră luc it 
p rin  ac tiv ita tea  p red icatoria lă  de excepţie a  p reo tu lu i profesor Za
h a ria  Boiu.

A cadem ia Rom ână, ca recunoştin ţă şi apreciere a  vastei ac tiv ită ţi 
p e  tă râm  lite ra r, la  13 sept. 1877 l-a  ales ca m em bru corespondent 
pe lângă Secţia literară .

Cel oare a obosit în treaga lu i v ia ţă  p en tru  rid icarea  neam ulu i şi a 
B isericii sale, s -a  stins d in  v ia ţă  la  S ibiu in  6 noiem brie 1903. La m oar
te a  sa, paginile Telegrafului Rom ân exprim au: „F atalitatea sorţii 
adus-a  ou sine, ca  în  anii d in  u rm ă  să nu mai răsune de pe buzele 
lu i Z aharia  Boiu graiu l dulce al oratorie i b isericeşti şi cuvintele în 
du ioşătoare . . .  num ai acum începem  cu adevărat să ne dăm  seam a 
de ceea ce a  fost Z aharia  Boiu p en tru  o rato ria  bisericească a noastră  
şi p en tru  frum useţea şi sub lim ita tea  servic iu lu i divin al B isericii 
n o as tre“.4

1. Zaharia Boiu  — autor de predici

D in predica funebră rostită  la  înm orm ântarea  lu i Z aharia Boiu 
de că tre  aseso ru l consitorial Nicolae Ivan, v iito ru l şi prim ul episcop 

I al E parhiei V adului, Feleacului şi C lujului, re în fiin ţa tă  după U nirea 
T ransilvan ie i cu  Rom ânia, aflăm : „ne întrecutul o ra to r bisericesc, al 
căru i glas p ă trunză to r şi dulce, nu  o d a tă  a  sto rs când  adm iraţiunea 
noas tră , când m are de lacrim i din ochii ascu ltă to rilo r şi a alinat du
re ri, cari păreau  că nu vor înceta decât odată cu  in tra re a  în  m or
m â n t“ .5

Z aharia  Boiu face p a rte  d in  pu ţin ii au to ri de pred ic i originale, pe 
care le -a  tip ă rit şi o ferit preoţilor, Ia s fâ rş itu l sec. XIX. D intre aces
te a  am in tim :

— „C uvânt bisericesc la  alegerea de pro toprezb iter“, S ibiu, 27 m ar
tie  1883.

— „C uvântări funebrale şi m em oriale“, Sibiu, 1889.
— „Sem inţe dán ág iu l (ogorul) ltd  C hristos“, Sibiu, 1898.

2. Zaharia Boiu pe tărâm  literar

Ca elev a început să scrie poezál în  1. rom ână, germ ană şi la tină , 
m ulte  publicate în  Telegraful Rom ân şi A urora Rom ână sub pseudo
nim ul Eugen Sylvan. în  anul 1862 publică voi. de poezii „Sunete şi 
răsu n e te“. Tot e i a  com pus la  m oartea  M itropolitului A ndrei Şaguna 
im nul „Kumaname m ult cercată", care  se cam a in  n ecare  an  cu oca
zia parastasu lu i m arelu i d ispăru t.

3. Zaharia B oiu  — traducător.

Va  traduce d in  lim bile la tină  şi germ ană în  1. rom ână „Confesiu
n ile“ Fer. A ugustin , ia r  din germ ană, d in  opera lu i Lessing, „N athan 
d er W eise (N athan în ţe lep tu l)“. Din 1. rom ână a tradus în  1. ger
m ană: „Istoria B isericească“ (vol. II), 1862, a  M itropolitu lu i A ndrei 
Ş aguna şi Com pendiu de d rep t canonic (1868), to t a  lui A ndrei Şaguna.

4. Zaharia Boiu şi activitatea social-naţională.

Din în treaga  lactivitate reiese a taşam en tu l său fa ţă  de p ă tu ra  să 
racă  a neam ului. A depus un  efort uriaş ca d in  m ijlocul poporului 
rom ân să se rid ice câ t m ai m ulţi m uncitori calificaţi. El a  respectat 
n a ţio n alită ţile  conlocuitoare. Aceste sentim ente de respect şi dragoste 
fa ţă  de to ţi locuitorii T ransilvaniei le  va tran sm ite  şi su fle te lo r tin e 
retu lu i. D intre scrierile cu caracter social-naţional am intim : „C ultura 
poporului n o s tru “, „Cuvânt zis în num ele A sociaţiunii“, „Clasa de 
m ijloc a 'poporului nostru“ , „Cărţile noastre  b isericeşti“ etc.

D in toa tă  v ia ţa  şi activ itatea lui Z aharia  Boiu se poate constata  
că a fost un  s lu jito r  pătruns de vocaţia preoţească şi conştient că 
p reo tu l este chem at să slujească lui Dum nezeu şi omului. în treag a  sa 
ac tiv ita te  desfăşu ra tă  pe tă râm  bisericesc şi sooial a fost un  im n 
în ă lţa t om ului a cărui v ia ţă  a  dorit să  o rid ice pe culm i sp iritua le  şi 
m a teria le  to t m ai înalte.

P r. P rof. NICOLAE BOLEA

1. P rof. T. M. Popescu, Biserica m ărturisitoare, Buc., 1995.
2. loan  Hannio, Programă a In stitu tu lu i pedagogic-teologic al A rh l-  

diecezei d in  Transilvania, Sibiu, 1885, p. 85.
3. P rof. Iu liu  Racotă, A ctivita tea  lui Zaharia B oiu  pen tru  constitu i

rea unui sistem  de învă ţăm ânt m odern în  Transilvania, Rev. Ped. 
7/1995, p. 54.

4. Telegraful Român, nr. 119 d in  10 nov. 1903, p. 486.
5. Ibidem .

Prestigioasa Editură „Anasta
sia“ a tipărit recent renumita cu
legere de texte filocalice, intitu
lată Crinii ţarinii, concepută mai 
ales pentru îndrum area monahi
lor începători pe calea desăvâr
şirii, prin despătimire, şi urcarea 
treptată pe culmile îndumnezeirii. 
Lucrarea apare în Colecţia „Co
morile pustiei" cu binecuvântarea 
înalt Prea Sfinţitului Nicolae Cor- 
neanu, M itropolitul Banatului, 
fiind îngrijită de Ignatie Monahul.

în Nota editurii, citim: „Con
form unor surse credibile, lucra
rea Crinii ţarinii este atribuilă 
părintelui isihasmului românesc — 
Paisie Velicikovski — şi datată 
la anul 1769, pe când acesta se 
afla la M ănăstirea Dragomirna“. 
Din nefericire, nu se menţionea
ză nici una dintre surse, care să 
ateste afirmaţia, pentru a fi con
fruntată cu altele inedite.

Cu ocazia studierii manuscrise
lor din biblioteca Schitului „Pro
drom ul“ de la M untele Athos 
(Grecia), am descoperit unul co
piat în secolul al XVIIl-lea 
(B.S.P., ms. nr. 63) la „M ănăsti
rea Poiana M ărului, România, ju 
deţul Râmnicu Sărat“ (idem, f. 1). 
Intitulat: Carte ce se chiamă Cri
nii ţarinii sau Flori preafrumoase, 
care s-au adunat din dumnezeias
ca Scriptură pentru m ântuirea su
fletească; şi s-au aşezat prin os
teneala oarecărui bărbat bine cre
dincios:; titlul este scris cu roşu, 
iar în continuare, completat cu 
cerneală neagră: „De stare(ţul) 
Vasilie de la Poiana M ărului“ 
(idem, f. 1).

Lucrarea a fost redactată în 
limba slavonă pe care o folosea 
m arele stareţ de la Poiana M ăru
lui şi dascăl al isihasmului din 
ţara noastră. Ea a fost tradusă ul
terior în româneşte, potrivit unui 
alt exemplar, unde citim: „Aceas
tă carte ce se chiamă Crinii ţa
rinii s-au scos de pre limba sla- 
venească pre limba rumânească la 
anii de la facerea lumii 7277, ia
ră de la H(risto)s 1769. Iară de 
când s-au scris de părintele Ilarie 
mon(a)h umblă veleatul 7284, iar 
de la H(risto)s 1776“ (B.S.P., ms. 
nr. 17, f. 133). Anul traducerii 
este confirmat şi de un manuscris 
păstrat în ţară, care arată că: 
„Această carte s-au scos acum de 
pe slavonie pe rumânie, la leat 
1769“ (B.A.R., ms. nr. 2334, f. 117); 
osteneala aparţine învăţatului ar
himandrit Vartolomeu M ăzăreanu 
(1710—1780) — cum menţionează 
Dicţionarul teologilor români (Bu
cureşti, 1996, p. 256), fiind reali
zată la doi ani după moartea sta
reţului Vasile (1700—1767). Cre
dem că, monahul caligraf a con
siderat descoperirea numelui ace
lui „bărbat bine credincios“, care 
a întocmit lucrarea, o faptă v red
nică de memoria lui, chiar dacă 
el, din smerenie, a voit să rămână 
anonim în cursul vieţii sale.

Se ştie că, cei mai renum iţi 
cercetători ai vieţii şi activităţii 
Sfântului Paisie (1722—1794), prin
tre care locul de frunte îl ocu
pă protoiereul Serghie Cetfericov, 
nu m enţionează scrierea printre 
operele sale. De fapt, marele 
avvă al monahismului românesc 
s-a concentrat în special pe rev i
zuirea, îndreptarea şi traducerea 
textelor patristice, pentru a oferi 
călugărilor din vastele sale chino
vii cuvântul de învăţătură mona
hală. In afara acestei uriaşe acti
vităţi, opera sa constă mai ales 
din corespondenţă (scrisori, epis
tole, răspunsuri).

Cartea Crinii ţarinii — constata 
un cititor, în anul 1837 — „este 
folositoare foarte, însă mai vârtos 
la ceia ce iubesc viaţa liniştită, 
însă la chinovie nu se prea face 
oarece fel de v ia ţă“ (B.A.R., ms. 
nr. 1934, f. 182v). De fapt, chiar 
în capitolul Despre negrijă, scrie: 
„Unde este îndestulare de toate 
şi sunt fraţi mulţi, acolo nu este 
cu putinţă a păzi mintea de tu l
burare, ci acolo unde sunt ascul
tarea, tăierea voii şi păzirea tu 
turor celor poruncite de egumen" 
(Crinii ţarinii, 1996, p. 126). Deci, 
sunt dovezi că a fost scrisă pen- 
tră viaţa sihăstrească, practicată 
prin num eroasele schituri, potri
vit modelului monahal specific, 
promovat de stareţul Vasile de la 
Poiana Mărului.

Semnificativ este şi faptul că, 
într-un miscelaneu de la începu
tul secolului al XlX-lea, după 
Cuvântul înainte Ia Cartea lui 
Grigorie Sinaitui de stareţul Va
sile (B.A.R., m. nr. 1922, i. 108— 
117v) şi după Cuvintele aceluiaşi 
sfânt (idem, f. 118—204), urm ea
ză textul acestei lucrări, cu pre
cizarea: „De aici se încep Crinii 
ţa r in ii . . . “ (idem, f. 204—255), ca 
şi cum ar voi să arate că este 
opera aceluiaşi autor, însă dife- 
renţiind-o de cea anterioară.

De rem arcat că, şi părintele 
Dario Raccanello din M ănăstirea 
Villa Brico (Italia), în lucrarea sa: 
Rugăciunea lui Iisus în Scrierile 
stareţului Vasile de la Poiana Mă
rului, menţionează: „Intr-o călă
torie la Athos, un confrate din 
com unitatea mea a văzut un ma
nuscris românesc din Vasile în 
biblioteca schitului românesc Pro- 
dromul" (p. 71, nota 113). Cre
dem că este vorba de m anuscri
sul menţionat, întrucât cunoscu
tele sale „Introduceri" apar în 
numeroase miscelanee prodromite.

Dacă unele „surse credibile“ 
sau cercetările u lterioare nu vor 
oferi alte rezultate, care să in
firme aceste noutăţi inedite, pri
vind pe cel care a compus opera 
Crinii ţarinii, ar fi recomandabil 
ca, la o nouă editare, să se res
tituie paternitatea lucrării ade
văratului autor care, până în pre
zent, poate fi considerat stareţul 
Vasile de la Poiana M ărului.

Arhim. VENIAMIN MICLE

Pusiiul vrejii “  spre mântuirea omului
„Atunci Iisus a lost dus de 
Duhul în pustie, ca să lie 
ispitit de diavolul“

(Matei 4. 1.)

Dar oare ce este viaţa omului 
până în puterea vârstei, până la 
40 de ani, gândind la eternitatea 
lui Dumnezeu In care clipa, cea
sul, ziua sau anul se confundă? 
Oare nu este acesta pustiul în 
care suntem trimişi după botezul 
primit prin datină străbună? Şi 
câte încercări nu primeşte copi
lul, adolescentul şi mai târziu 
părintele din noi în to t acest răs
timp, spre mântuire?

Bucuria jucăriilor, à multelor 
şi delicioaselor dulciuri, a strălu
cirii lucrurilor pe care le avem 
sau le râvnim văzându-le la cei
lalţi . . .  oare nu este aceasta o 
primă hipnoză a lumii materiale, 
care ne depărtează sufletul de la 
Dumnezeu? Nu este aceasta o 
primă ispită care ne încearcă, şi, 
vai, atât de dulce-amar, căci e 
dulce simţul când le avem şi 
amar când nu le putem dobândi. 
Şi atunci cine am inteşte fragedei 
fiinţe că nu numai aceste lucruri 
dau conţinut vieţii noastre, căci 
„stă scris, omul nu trăieşte nu
mai cu pâine, ci cu orice cuvânt 
care iese din gura lui Dumnezeu". 
Am spus, cine am inteşte, pentru 
că această înţelepciune există la
tent în noi, Dumnezsu ne-a se- 
mănat-o în suflet dar stă adânc 
în fiinţa noastră aşteptând să fie 
udată cu stropi de credinţă şi ru 

găciune. Cine altcineva decât 
mama, părinţii, preotul, biserica 
pot retrezi în mica fiinţă lumina.

ş i dacă mai târziu, în floarea 
vârstei, când mintea rătăceşte 
prin filozofii şi caută adevăruri, 
cunoscând şi simţind prezenţa lui 
Dumnezeu, primim insulte şi în 
josiri de felul: „păi dacă crezi în 
Dumnezeu de ce nu faci cutare 
şi cutare lucru căci Dumnezeu 
te va ajuta . . . “ câţi ne clătinăm 
şi răspundem ispitei şi câţi aler
găm spre ajutor, la rugăciune, la 
mama sau la duhovnic amintin- 
du-ne că stă scris: „să nu ispi
teşti pe Domnul şi Dumnezeul 
tău".

Şi dacă în sfârşit, am ajuns 
spre vârful muntelui, al vârstei, 
către patruzeci de ani (o Golgota 
mai mult sau mai puţin uşoară) 
şi vedem din tot ce am dobândit 
social, m aterial sau spiritual cât 
de mult am mai putea avea, şi 
diavolii, în legiune, ne vor arăta 
„împărăţiile lumii şi strălucirea 
lor" spunându-ne: „Toate aceste 
lucruri Ţi le voi da Ţie dacă Te 
vei arunca cu faţa la pământ şi 
Te vei închina m ie“ căci multe 
mai sunt de dobândit ia această 
vârstă, ce vom face atunci? Vom 
mai invoca oare sfatul mamei, 
scrierile biblice, înţelepciunea du
hovnicului sau vom avea puterea, 
puterea dobândită prin credinţă 
şi răbdare, să strigăm: „Înapoia 
mea satano"?

DOINA-MARIA S1MION

U na d in tre  cele m ai frecvente, d a r şi m ai folositoare rugăciuni din 
S fântul Post al Paştilor, este cea a S fântulu i Efrem  Şirul {+ 373), 
sm erit anahoret şi diacon, tâ lcu ito r biblic, polem ist predicator şi poet 
de frun te , fapt care  a  în d rep tă ţit pe conaţionalii săi să -l ca rac teri
zeze: „C hitară a D uhului S fân t“, „Dascăl al Bisericii“ , „P rofet al 
S irienilor“.

Rugăciunea sa poate fi socotită, aşa  după cum  s-a  exprim at I. P. S. 
M itropolt ANTONIE, „o Filooalie în  m in iatu ră, folositoare în aceeaşi 
m ăsură credincioşilor tu tu ro r  religiilor, tu tu ro r  oam enilor de b ine“, 
fap t oare ne înd rep tă ţeşte  să  operăm  asupra ei un  scu rt popas m e
ditativ , d ar m ai în tâ i să -i p rezen tăm  m inuna ta  sa alcătu ire, doar 
din şaizeci de cuvinte.

— „Doamne şi S tăpânul v ie ţii mele, duhul trândăviei, a l grijii 
de m ulte, al iub irii de stăpân ire  şi al g ră irii în  deşert, nu  mi-1 da mie. 
Ia ră  duhul curăţiei, al gândului sm erit, a l răb d ării şi a l dragostei, 
dăruieşte-md-1 mie, slugii Tale.

Aşa Doamne, îm părate , dăru ieşte-m i să-m i cunosc greşelile mele 
şi să nu  osândesc pe fra te le  meu, că b inecuvân tat eşti în  veci. A m in“.

T rebuie să m ărtu ris im , că această  rugăciune care are un  aşa d e  
valoros conţinut, constitu ie un  cod a l bunei cuviinţe, a l vieţii cu 
sens creator, al p re ţu irii m uncii fizice şi intelectuale, al răspunderii 
de felul cum n e  com portăm  în  societate, a l sm ereniei, al pocăinţei, 
al înd rep tăţitei cunoaşteri de sine, lucru ri fă ră  de care postul nu  ar 
însem na nimic.

Constatăm  de ia  bun  început, că cel ce se roagă în  duhul acestei 
rugăciuni se adresează lu i Dumnezeu num indu-L  „Domn şi S tăpân 
al v ieţii sale“ ; este o form ulă doxologică, (de laudă), înveşm ântată  
în  haina  sm ereniei. Se invocă în  continuare pu terea divină să-i v ină f 
în  aju to r, ca să b iru iască din bună vrem e p a tru  înjositoare păcate. 
A utorul rugăciunii le num eşte pe acestea „duhuri“, fiindcă le  soco
teşte  oa pe n işte fiin ţe vii, în  p lină  activ itate  de ru in are  a stă rii 
sale de tră ire  creştinească. Cel d in tâi este „duhul trândăv iei“, al 
lenevirii, care este o adevărată  năpastă  pe capul b ietu lu i om, ia r  
v irtu tea  muncii, precum  to ţi ştim , o cunună de vrednicie, de bune 
m erite. T rândăvia ne slăbeşte facu ltăţile  sufleteşti, ia r  cugetul îl 
face nestatornic, zbură to r în toate părţile , asem enea corbului slobo
zit de Noe din corabie; după încetarea în fio rătoru lu i potop. Ne ru i
nează sănăta tea  trupească şi sufletească, nq aduce sărăcie şi înjosire.

R ugătorul im ploră a ju to r dum nezeiesc pen tru  a b iru i „duhul 
grijii de m ulte“, care ne face să avem  o aten ţie  îm prăştia tă , să 
facem mai m ulte lucru ri deodată, să nu  respectăm  ie rarh ia  valorii 
lucrurilor. Ne adem eneşte să nu  fim  asem enea Măriei, care partea  
cea bună şi-a ales, ascultarea în v ă ţă tu rii M ântuitorulu i, ci asem enea 
M artéi, care se trudea spre m ulta  slu jbă (Lc. 10, 41, 42).

„Duhul iubirii de stăpân ire“ trebu ie şi el delăturat, căci prim ejdios 
se ara tă . El nu este altceva decât iub ire  pătim aşă de sine, van itate , 
m ândrie nejustificată . Cel stăp ân it de un  astfe l de duh este gata 
de a în trebu in ţa  orice fel de m ijloace necinstite, pen tru  a-şi ajunge 
ţin ta  sa, ia r în  caz de neizbutire devine ambiţios, asuprito r al se
m enilor săi. Din cauza sa, Faraon  egipteanul a p ro testa t zicând: „Cine 
este Dumnezeu ca să -I  ascu lt glasul“? (Ieşire 5, 2).

Şi al patru lea  duh, acela al „grăirii în  deşert“ , to t prim ejdios 
se ara tă . El înseam nă îngrăm ădire de vorbe necontrolate, goale, ne
curate, o puzderie de cuvinte deşarte  în tr -u n  pustiu  de idei. Cine 
utilizează o astfel de grăire  huleşte, defăim ează pe semenii săi, pe 
ch iar însuşi Dumnezeu, d a r în  acelaşi tim p se înjoseşte şi pe el, 
în tru câ t m intea sa devine haotică şi judecăţile  obscure.

In  p a rtea  a doua a rugăciunii, S fântul P ărin te  Efrem  Ş irul roagă 
pe Dumnezeu să -l a ju te  să dobândească p a tru  duhuri v irtuoase 
şi-n  prim ul rând  pe cel al „curăţiei“ . A cesta înseam nă purita te , 
neîn tinăaiune trupească d a r şi sufletească; poporul nostru  îi spune 
„cinste“. Avem a n e  gândi şi la  cu ră ţia  inim ii, la curm area sim ţă- 
m in telor necurate  care pot să o spurce.

„Duhul gândului sm erit“ te  face să te  sim ţi sărac de ceea ce nu 
ai, nu  bogat în  ceea ce ai, să recunoşti şi valorile altora. G ândul 
acesta n u  cau tă  suprem aţia  lu i „eu“ asupra lu i „tu“. Este to tal contra 
m ândriei de sine şi a slavei deşarte , care  deform ează şi falsifică 
sufletul.

Cel de a l tre ilea  duh este acela al „răbdării“. Toţi avem  trebu in ţă  
de el, căci to ţi suferim  ori u n a  ori a lta , fie din cauza noastră  sau 
a altora. Cu el b iru im  suferin ţe le şi nedrep tăţile . El ne încurajează 
în  grele încercări, n e  îndeam nă să sporim  în cred in ţă  şi dragoste 
fa ţă  de Dumnezeu.

încoronarea duhulu i sm ereniei, a l răbdării, al curăţiei, îl constituie 
duhul dragostei, al iubirii faţă  de Dumnezeu şi de aproapele, suprem ă 
v ir tu te  creştină, b ine cunoscut fiind fap tu l că „Dumnezeu es te  iu 
b ire“ (I In. 4, 8).

în a in te  de a face încheierea rugăciunii, S fântul P ărin te  Efrem  
m ai s tă ru ie  să ceară lu i Dumnezeu a ju to r spre a-şi cunoaşte pro
p riile  sale greşeli; să se analizeze pe sine spre a şti cine este el în 
rap o rt cu voia lu i Dumnezeu, în  rap o rt cu sem enii săi. în  felul acesta 
nu  va osândi pe ceilalţi oam eni pen tru  păcatele lor.

C uvintele finale: „B inecuvântat eşti Doam ne în  veci“ , constituie 
o înd rep tă ţită  laudă adusă lu i Dumnezeu, Domnul şi S tăpânul v ie
ţii sale, în  oare el a re  deplină încredere că rugăciunea sa va fi în 
întregim e ascu ltată . Cuvântul „Amin“ im plică în  sinea sa o nouă şi 
foarte rezum ativă reconstitu ire  a rugăciunii, dar şi o solem nă făgă
duinţă, ca precum  s-a  rugat, aşa voieşte să se transpună  şi în  fapte.

Frum oasă, în ţe leap tă , duhovnicească şi m ult binefăcătoare rugă
ciune n e-a  lăsat ca zestre sufletească S fân tu l Efrem  Şirul. Să o avem
m ereu ÍlTTSiRTIRá TVP» flShVil/alo i-nimilrvT» nnoe+no O X f~X4-ît-v. ™i r.n,r.-----  --------- ------ ----— r----------------
stă ru ito ri fiind a face d in  ea un  program  de ac tiv itate  zilnică, spre
slava lu i Dum nezeu câ t şi sp re  to t folosul no stru  de trebuin ţă.

P reo t IOAN NAFTANAILA
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In legătură cu „semnalul de alarmă privind traducerea românească a Bibliei
In  ziarul „România L iberă“, d in  diata de 8 noiem 

b rie  1997, a apăru t u n  m ateria l ex tins re ferito r la 
traducerea  sau, m ai bine zis, traducerile  rom â
neşti ale Bibliei, sem nat de că tre  dl. C ristian 
Bădiliţă, cunoscut citito rilo r din p rezen tările  fă
cute de acelaşi ziar şi, mai ales, din că rţile  pe care 
le -a  publioat (originale şi traduceri).

Aşa cum m ărtu riseşte  însuşi autorul, m ateria lu l, 
„rod al câtorva ani de m irări, nedum eriri şi chiar 
stupefacţii“ se v rea a fi „un sem nal de a larm ă“ în 
legătură cu caracteru l defectuos, îng rijo ră to r de im 
perfect al tex tu lu i ediţiilor rom âneşti ale Bibliei. 
De fapt, Domnia Sa aduce în  discuţie doar Bi
b lia  din 1982, în  care vede „m arca nenorocire“, 
deşi u rcă pe firu l ascendent al ediţiilor rom â
neşti până la  Biblia din 1936, pa tro n a tă  de p a tria rh u l 
M iron C ristea şi tradusă  de Gala G alaction şi p ro
fesorul de Teologie Vasile Radu. M itropolitul Mol
dovei, Nicodim M unteanu a fost desem nat de către 
sinod ca preşedinte, spre a veghea „să nu  se s tre 
coare vreo  nepotriveală sub rap o rt dogm atic şi ca
nonic“ (Vezi „Cuvântul îna in te“ al respectivei edi
ţii, p. XXVI). De fapt, de la această Biblie s-ar 
trage „m area nenorocire“ şi a  Bibliei din 1982, ca şi a 
celorlalte ediţii, fiice ale aceleia (1938, 1944, 1968, 
1975).

Nu ştim  ce s ta tu t acordă Domnia Sa Bibliilor 
traduse înain te de 1936, respectiv  ed iţiilo r din 1688, 
1795, 1854 şi 1914. Bănuim  că le socoteşte to t a tât 
de im perfecte de vrem e ce, p rin  titlu l articolului, 
stipulează că „Traducerea corectă a Bibliei, în  Limba 

î rom ână, este încă o datorie neîm plin ită“.
N eajunsul pe care au torul îl im pută traduce

rilo r rom âneşti ale Bibliei nu  a r  fi doar „infide
lita tea  traducerii“ ci m ai ales „un viciu m ult mai 
g rav“, care este „de m etodă“ şi care „pune sub 
sem nul nefirescului însăşi S fân ta S crip tu ră“. Acest 
„viciu de m etodă“ constă în  aceea că traducăto rii 
de la 1936 au făcut traducerea  după tex tu l Septua- 
gintei (traducerea grecească a  Bibliei ebraice din 
sec. III—II î.d.Hr.), confrun tat însă şi cu tex tu l 
original ebraic. U tilizarea sim ultană a acestor două 
surse, pen tru  obţinerea unei singure versiun i ro 
m âneşti, reprezintă, pen tru  Dl. C ristian  Bădiliţă, 
„m inusul valoric“ al traducerilo r rom âneşti şi 
„sursa vicioasă, care a produs efecte pe m ăsu ră“, ne
gative desigur. în  concret, după opinia autorului, 
„lucrul a  ieşit p rost“, traducerea  rom ânească a 
Bibliei fiind defectuoasă.

A utorul nu  culpabilizează Biserica O rtodoxă Ro
m ână pen tru  această scădere a tex tu lu i biblic ro 
m ânesc, dar găseşte că sta rea  de luc ru ri sem nalată 
n u  m ai poate fi trecu tă  cu vederea. Personal, 
Domnia Sa s-a  confrun tat cu serioase dificultăţi, 
la  traducerea unor scrieri patristice, a tunci când 
voind să confrunte tex tele  biblice din acele scrieri 
cu tex tu l rom ânesc al Bibliei s-a  lov it foarte  frec
ven t de im posibilitatea u tilizării tex tu lu i rom ânesc 
(în special al Vechiului Testam ent) da to rită  lipsei 
de concordanţă în tre  acest te x t şi tr im ite rile  p a
tristice la  locuri din Biblie.

P en tru  în lă tu rarea  neajunsului se p ropune consti
tu irea  de u rgen ţă  a două echipe de specialişti, care 
să  realizeze două traduceri sim ultane ale Bibliei în 
lim ba rom ână: una să fie făcută după tex tu l m aso- 
retic, iar a lta  după tex tu l Septuagintei.

Exem plul de u rm at ar fi m odelul cu ltu rilo r şi Bise
ricilor occidentale, care au astfel de traduceri 
duble. Cunoscând m ai b ine situaţia  din F ran ţa , ca 
unu l care studiază la  Sorbona, Dl. C ristian  Bădi
liţă  a ra tă  că aceasta dispune de două traduceri ex 
celente după tex tu l ebraic (Biblia de la  Ierusalim  şi 
T raducerea ecum enică a Bibliei, n o ta tă  p rescurta t 
TOB), precum  şi de două traduceri ale S eptua
gintei (una realizată în  secolul trecu t, ia r  a lta  în 
curs de realizare).

A utorul îşi exprim ă convingerea că dem ersul pe 
care l-a  în trep rins va găsi ecoul cuvenit în  rân 
durile „clerului lum inat şi cu bun  sim ţ“ şi „va 
stâ rn i m ăcar un  fior de nelin işte şi o svâcnire de 
responsabilitate în  rândurile  credincioşilor orto
docşi“.

Fiind vorba de un  „sem nal de a larm ă“ este fi
resc să i se facă sim ţit ecoul, cu a tâ t m ai m ult cu cât 
faptul la  care se referă  au toru l nu  vizează un  as
pect oarecare al destinului nostru  vrem elnic ci are 
în  vedere însăşi perspectiva m ân tu irii noastre  veş
nice, care se dobândeşte şi p rin  cunoaşterea ade
văru lu i revelat în  Scripturi. M ântuitorul însuşi ne 
încredinţează de lucrul acesta când spune: „Veţi cu
noaşte adevărul şi adevărul vă va face libe ri“ (In. 8, 
32). Iar adevărul m ân tu ito r se cunoaşte din Scrip
tu ri, d in  cercetarea şi ap ro fundarea  cuprinsului 
lor.

Cugetând la  acestea ne în trebăm  pe bună d rep 
ta te  dacă în tr-ad ev ăr este posibil ca nod rom ânii 
să fim  a tâ t de deficitari şi la  acest capitol al de
ţin e rii adevărului biblic, aşa cum  ne este dat să 
constatăm  că suntem  la  a tâ tea  alte capitole? Cu 
alte cuvinte, s-a r putea ca te x tu l scripturistic, pe 
care B iserica O rtodoxă Rom ână l-a  reed ita t m e
reu  de m ai b ine de 300 de ani şi pe oare îl foloseşte 
în  ac tiv ita tea  ei m isionară să fie cum va u n  tex t 
trunch iat, m odificat, afecta t în  substan ţa  sa, dato
rită  incom petenţei şi a rb itra riu lu i traducătorilo r?

Din tonul a larm an t al au toru lu i artico lu lu i m en
ţionat s -a r  părea  că aşa stau  lucrurile . Am fi o ri
cum cel pu ţin  originali în  felul în  care ne-am  ra 
p o rta t la  înda to rirea de a transpune în  propriul 
nostru  grai izvorul acesta a tâ t de im portan t al Re
velaţiei divine, care este Biblia.

Im plicându-ne în  discutarea acestei problem e, 
am dori să pornim  de la  o constatare pe care a 
făcut-o  şi autorul, cum că tex tu l biblic s-a  păs tra t 
în tr-o  dublă recenziune (variantă): tex tu l m aso- 
retic (ebraic) şi tex tu l Septuagintei (grecesc). Bise
rica, în  ansam blul ei (şi cea răsă riteană  şi cea apu
seană) le -a  recunoscut oficial pe am ândouă, deşi 
ex istă  în tre  ele destu l de m ulte deosebiri.

Când s-a pus problem a traducerilo r u lte rioare 
Septuagintei, deci a traducerilo r creştine ale Bi
bliei, a fost u tiliza t când un  tex t, când altul. Astfel, 
prim a traducere, în  latină, cunoscută sub num ele de 
Ita la  şi care datează din sec. II d.Hr., a  fost fă 
cută după tex tu l Septuagintei. în  schimb, Vulgata, a 
doua traducere în  latină, din sec. V, s-a  făcut după 
tex tu l ebraic. Tot după tex tu l ebraic s-a  făcut şi 
traducerea  siriană Peschitto, d in  sec. II d.Hr. Dar 
traducerile  egiptene (sec. III), gotică (sec. IV), etio- 
piaină (sec. IV—VI) şi slavonă (sec. IX) s-au  făcut 
după Septuaginta.

P roblem a este asem ănătoare şi în  p riv in ţa  celor 
mai m ulte traduceri m odem e ale Bibliei, în  diferite 
lim bi. A fost u tiliza t când un  tex t, când altu l.

T raducătorilo r Bibliei în  lim ba rom ână le -a  fost 
m ai accesibil tex tu l Septuagintei şi ca a ta re  l-au  
folosit constant. Chiar şi traducăto rii Bibliei din 
1936 to t tex tu l Septuagintei l-au  acceptat ca tex t 
de bază, num ai că au recurs şi la  tex tu l m asoretic, 
în  situaţiile  în  care li s-a  p ă ru t că tex tu l grecesc 
este neclar şi laconic. C onsiderentul de la care au 
porn it a fost acesta: Dacă am bele v arian te  de tex t 
(ebraic şi grecesc) sunt recunoscute ca valabile şi e 
posibilă u tilizarea şi a unuia şi a altuia, ca sursă 
p rim ară  pen tru  o traducere în  o ricare lim bă, de ce 
n -a r  fi perm isă şi u tilizarea lor concom itentă, dacă 
în  acest fel se poate pune la îndem âna credincio
şilor un  te x t al Bibliei cât m ai complet.

De altfel, ei n -au  săvârşit lucru l acesta după 
insp ira ţia  proprie, ci s-au  conform at unor condiţii 
ce li s-au  im pus p rin  contract, în  care se prevedea 
explicit u rm ătoarele:

a) „Să traducă din nou tex tu l S fintei S crip turi a 
Vechiului şi Noului Testam ent, dând Bisericii o t r a 
ducere exactă, limpede, fă ră  cuvinte anevoie de în 
ţeles şi în tr-o  lim bă cât mai îng rijită , păstrând  
nota arhaică a  a tâ t de frum oasei lim bi a vechilor 
cazanii“ (Ibidem, p. XXV).

b) „Să folosească drep t te x t de bază tex tu l Sep
tuagintei, ia r  tex tu l ebraic, precum  şi traducerile  
ruseşti, franţuzeşti, englezeşti şi slave să slujească 
pen tru  desluşirea, verificarea şi îm bunătă ţirea  nou 
lu i te x t rom ânesc“ (Ibidem).

Când traducăto rii au p refera t v a ria n ta  m ai lungă 
a tex tu lu i ebraic, în  acele p ă rţi unde tex tu l g re
cesc era mai scurt, au avut în  vedere posibilitatea 
îm bună tă ţirii tex tu lu i rom ânesc. P rin  aceasta ei 
n -au  in trodus în  Biblie un  „corp s tră in “, respectiv 
u n  te x t neau torizat şi nerecunoscut de Biserică, ci 
au  îm bogăţit şi au com pletat tex tu l Septuagintei, 
pe oare au lucrat, când au tradus Biblia, cu părţi 
din tex tu l ebraic. Scopul u rm ărit a fost s tric t m i
sionar.

D eterm inată de un  astfel de scop, Biserica noas
tră  a recurs şi la  o a ltă  m odalita te de a oferi c re
dincioşilor tex tu l Bibliei şi anum e în v arian ta  
„Micii Biblii", care este o p rescu rtare  a cuprinsului 
„Bibliei M ari“, adică o selectare a esenţialului, spre 
a-1 face mai accesibil credincioşilor. P rin  apariţia  
acestei „Mied Biblii“, adică p rin  tipă rirea  unei Bi
blii p rescurta te  nu  s-a  im pietat asupra sacralităţii 
tex tu lu i, acesta răm ânând, în  in teg ralita tea  sa, un  
tezaur al Bisericii. Credincioşii au în ţeles lucrul 
acesta şi ca a tare  au în  casele lor şi cinstesc deo
potrivă „Biblia M are" şi „Mica Biblie“. Să adm i
tem  p rin  urm are  că şi B iblia din 1936 ar constitui 
o m odalita te  a Bisericii O rtodoxe Rom âne de a oferi

m  sas mm «bis grss mssm ir a

N ew  A ge şi zeiţa „Slăbiciune"
„Adevărul există, dragul meu, 

dar nu există doctrina pe care 
tu o doreşti, doctr na absolută, 
per ectă, care, singura, să-ţi dea 
înţelepciunea“. Aşa se exprima 
Hermann Hesse, în romanul „Jo
cul perlelor de sticlă", anunţând 
astfel această generaţie a „copii
lor din flori“, adepţi ai mentali
tăţii New Age.

Ce voia să spună Hesse? Că 
adevărul nu-i ceva care să se 
lase încătuşat, nici inch's într-o 
colivie sau în măsurile unor sis
teme filosofice. De altfel, de la 
Platon la Hegel, de la Kant la 
Marx, căutătorii adevărului au 
sfârşit dintr-o extremă în alta. 
Şi când au obosit, au deschis ca
lea nihilismului, care, în loc să 
propună rezolvarea marilor pro
bleme, le-a anulat pe toate.

Acesta-i substitutul marilor 
răspunsuri. Şi-atunci, trăiască 
„Slăbiciunea“, fiica nihilismului 
şi zeiţa venerată a epocii noastre.

Cu o astfel de gândire, nemţii 
au deschis calea amer cânilor, cu 
al lor do-it-yourself, un fel de 
self-service, care iniţial se limita 
la s.rv iciile auto, iar în ultimul 
timp cuprinde chiar şi sfera me
tafizicii, a marilor întrebări. Aşa 
ia naştere New Age, „Noua Eră", 
a armoniei universale, a armo
niei omului cu sine însuşi şi cu 
natura. O eră în care omul nu

doar îşi construieşte singur dum
nezeul, ci el însuşi se descoperă 
pe sine cu potenţialităţi demiur- 
gice. Cum scria James Redfield, 
în cunoscutul roman „Profeţia lui 
Celestin", deja text sacru pentru 
New Age: „Am atins un punct 
al istoriei în care putem experi
menta spiritualitatea noi înşine. 
Ca fiinţe umane, suntem la g ra
dul maxim al evoluţiei şi ne pu
tem îndrepta direct spre Dum
nezeu“.

Este programul New Age-ului, 
această m entalitate ce-şi creează 
singură religia, ce-şi construieşte 
singură dumnezeii. In plus, New 
Age înseamnă şi muzică relaxan
tă (chiar dacă aceasta tinde să 
se identifice cu „zgomotul" în
suşi), înseam nă ecologie, în
seamnă feminism, înseamnă modă 
nouă, şi, mai ales, „un ames
tec hindo-creştino-mineralo-aro- 
matico-astrologico-psihologic, pre
sărat cu budism şi ştiinţifico-fan- 
tastic" (după exprim area lui Mi
chele Genisio). Totul, încercând 
să răspundă golului inimii uma
ne, în care „Dumnezeu a murit".

„întrucât nu mai crede in ni
mic, omul de azi e dispus „să 
creadă în totul" (Chesterton). Ne- 
m aiîncrezându-se în religiile tra 
diţionale, omul de azi se închină 
unui dumnezeu făcut-de-sine-în- 
suşi. De fapt, omul se încredin
ţează propriilor sale mâini. New

Age nu mai creează inchiziţii şi 
cruciade. Răul şi-l face el însuşi. 
Şi întrucât, ca orice utopie, sub
evaluează răul, dorind să con
struiască raiul pe pământ, instau
rează, de fapt, infernul. Gulag-u- 
rile şi hiroshim-eie secolului nos
tru  o dem onstrează din plin. Se 
înlocuieşte o utopie cu alta. Iar 
pericolul îl semnala deja Dosto
ïevski, care, în secolul trecut, a- 
trăgea atenţia că orice adevăr ca
re nu ia în consideraţie întregul 
potenţial al răului e periculos şi, 
chiar bazat pe bune intenţii, poa
te deveni dezastruos. De aceea, 
adevărul trebuie să se bazeze pe 
Iubire, pe Iubirea întrupată, pe 
Hristos. „Dacă cineva mi-ar de
monstra — zice Dostoïevski — 
că Hristos e ceva diferit de ade
văr şi că, intr-adevăr, adevărul 
ar fi in afară de Hristos, eu pre
fer să rămân cu Hristos, decât cu 
adevărul".

Din dimensiunea personală a 
Adevărului întrupat în istorie, din 
Hristos — Dumnezeul personal 
izvorăşte puterea şi sensul per
soanei umane. Fără Hristos, viaţa 
omului modern este o adoraţie 
făcută zeiţei „Slăbiciunii“, nega
rea de sine a omului. Este vari
anta funestă pe care o propune 
m entalitatea New Age.

Ierom. Drd.
IUVENALIE ION IONAŞCU

credincioşilor ei Biblia, unica Biblie pe care o m oş
teneşte  toa tă  creştinătatea, d ar care, iată, n i s-a 
transm is sub form a celor două v arian te  de texte: 
m asoretic şi grecesc.

A r fi acum  m om entul ca B iserica no as tră  să p u r
ceadă la reed itarea Bibliei în  form a celor două va
rian te: a unei traduceri după tex tu l ebraic  şi a  al
te ia  după tex tu l Septuagintei?

D ată fiind im portan ţa docum entului reve la t în 
sine, o astfel de idee a r  p u tea  fi lua tă  desigur în 
considerare.

înc red in ţa ţi că în  Biblie avem  cuvântul revelat 
şi in sp ira t al lu i Dumnezeu, din evlavie fa ţă  de 
acest cuvânt şi din dorin ţa  de a-1 oferi credincio
şilor în tr-o  form ă cât m ai fidelă fa ţă  de cele două 
recenziuni sau varian te , în  care ne-a  fost tra n s
m is (Din nefericire, nu  pu tem  vorbi de o fideli
ta te  faţă  de tex tu l autograf, p en tru  că acesta nu 
s -a  păstra t. T extul m asoretic şi cel grecesc sun t 
to tuşi varian te, versiuni sau copii ale aceluia), s-ar 
p u tea  porni spre realizarea celor două ediţii con
com itente, fă ră  însă a vedea în  lucrul acesta o re 
voluţionare, după mai b ine de 300 de ani, a unui 
dom eniu al sp iritua lită ţii ortodoxe rom âneşti, cum 
este cel al p ăs tră rii şi tran sm ite rii cuvântu lu i lui 
Dumnezeu în lim ba bunilor şi s trăbun ilo r noştri. 
E diţiile biblice anterioare, toate  câte au apăru t 
după 1688 încoace, răm ân m ă rtu rii ale râvnei Bi
sericii pen tru  îndrum area fiilor ei duhovniceşti pe 
calea m ântuirii, h răn in d u -i şi adăpându-i din iz
voru l cu ra t şi pu ru rea  viu al Scripturii. F ap tu l că 
în  1988 ea a reed itat cele două m onum ente de lim bă 
şi sp iritua litate : Noul T estam ent de la  Bălgrad (Alba 
Iulia) şi Biblia de la  B ucureşti sau a lui Şerban 
Cantacuzino, grăieşte de la  sine despre valoarea 
de care se bucură acestea şi odată cu ele toate 
ed iţiile  biblice de până acum. D atorită  condiţiilor 
grele în  care au apărut, fiecare d in tre  ele reprezin tă 
o izbândă şi un  progres în  aşezarea v ie ţii noastre 
sufleteşti pe tem elia adevărului revelat.

Este adevărat că nioi un a  d in tre  aceste ediţii 
nu  reprezin tă tex tu l standard  al Bibliei în  lim ba 
rom ână. A tât vastita tea , cât şi profunzim ea cu
prinsu lu i Sfintei Scripturi, apoi d ificu ltatea fap
tu lu i că sursele după care au lucra t traducăto rii au 
fost în  două lim bi m ai greu  accesibile (ebraica şi 
greaca, în  dialectul comun) au făcut să se perpe
tueze conştiinţa im perfecţiunii lucru lu i realizat, 
până în  prezent. C onstatarea pe care o face, în 
această p riv in ţă, Dl. C ristian  B ădiliţă este în tem e
iată. îna in tea  Domniei Sale însă au făcut aceeaşi 
constatare traducătorii înşişi şi a lţi factori im pli
caţi în  traducerea  şi tip ă rire a  Bibliei în  lim ba ro
m ână. Astfel, încă fra ţii Şerban  şi R adu G re-

ceanu, traducăto rii prim ei Biblii de la  1688, dau 
expresie acestei conştiin ţe când, ad resându-se des
tina ta rilo r acelei Biblii, scriau  în  postfaţă: „Pre tine, 
pravoslavnice cetitoriu , cu um ilin ţă  te  rugăm , citind 
pre această sfân tă şi dum nezeiască carte , unde vei 
afla niscare lunecări în. lucrul acesta al nostru , şă  
n u  bleastem i, ce, oa un  bum şi cu b ună  inim ă, înd i- 
reptează, şi nu  ne pune în tru  ponios, ce ia rtă , că şi 
noi suntem  oam eni asem ene pătim aşi, ţin u ţi în  slaba 
fire  carea nu lasă nici p re  un  om a răm ânea fără  
g re şa lă . .

P a tria rh u l M iron, apod, spare a ne m ai opri doar 
la o m ărtu rie  m ai aproape de noi, constată, în  p re 
fa ţa  Bibliei din 1936, că traducerile  de până atunci 
„aveau m ulte scăderi şi m ai ales m ulte  locuri neîn
ţelese, rău  traduse“ (Cuvânt înain te, p. XXV). S in
gura cale de a înd rep ta  lucrurile, în  viziunea p a
tria rhu lu i, era  confrun tarea critică a  tex tu lu i ro 
m ânesc al Bibliei cu tex tele  originale. De aici p reo
cuparea, pe care a avut-o, ch iar de la  ven irea  sa 
în  frun tea  Bisericii O rtodoxe Române, de a  în fiin ţa  
un  „Institu t biblic“, în  cadrul căru ia să antreneze 
specialişti spre „a pune la îndem âna tu tu ro r  rom â
n ilo r în treaga Sf. Scriptură, în tr-o  lim bă rom â
nească viguroasă, oare a tâ t în  ce p riveşte  redarea 
înţelesului adevărat, cât şi în  ce p riveşte  calitatea, 
să poată sta  cu vrednicie a lă tu ri de traducerile  Bi
bliei, ce au alte popoare creştine“ (Ibidem).

Acest „Institu t biblic“ a şi fost în fiin ţa t în  1922 şi 
el există şi azi.

Din nefericire, vrem urile, care a u  u rm at, eu  fost 
m ereu potrivnice. Nu num ai că n -a  ex is ta t răgazul 
pen tru  a se luc ra  pe îndelete la  traducerea  şi perfec
ţionarea ediţiilor biblice rom âneşti, d ar a ap ăru t 
ch iar pericolul ca Biblia să mai poată fi reeditată. 
Succesorilor pa tria rh u lu i M iron şi m ai ales celor 
de la 1948 încoace le -au  trebu it m ultă  răbdare  şi 
tenacita te  spre a obţine aprobare p en tru  a scoate 
câte o ediţie a Bibliei, niciodată însă într-um  tira j 
corespunzător.

Acum, când luc ru rile  s-au  schim bat, se poate re 
flecta şi ch iar e necesar să o facem, la  realizarea 
unei sau unor traduceri ale Bibliei, ca re  în tr-ad e - 
v ăr să poată sta  a lă tu ri de to t ceea ce s-a  realizat 
rem arcabil la alte popoare. A ceasta n -a r  însem na 
altceva decât îm binarea unor năzu in ţe d in  trecu t 
cu cele din prezent. De altfel, „atelieru l biblic“ al 
Bisericii O rtodoxe Rom âne n -a  s ta t niciodată în 
chis. El funcţionează şi azi, în tre  altele şi p rin  ceea 
ce ie ra rhu l de la Cluj, I. P. S. B artolom eu în făp
tu ieşte de câţiva ani. Desigur că ex istă  loc pen tru  
m ai m ult şi pen tru  m ai bine.

Pr. Prof. DUMITRU ABRUDAN

Duminica a I l-a  din Postul M are

Evanghelia urmării lui Hristos 
sau calea întoarcerii sufletului către sine

In marea lor m ajoritate, sen
tinţele rostite de M ântuitorul ni 
se prezintă ca o sfidare la adre
sa firii şi a logicii noastre, iar 
unele dintre ele ne apar de-a 
dreptul scandaloase, contrariin- 
du-ne şi şocându-ne prin insoli
tu l lor. Căci este la îndemâna 
fiecăruia dintre noi, că trebuie 
să ne preocupe propria persoa
nă, dar ne vine foarte greu să 
înţefegem că de fapt este ne
cesar să ne lepădăm de noi în
şine, dacă vrem să ne mântuim. 
In aceeaşi ordine a lucrurilor, 
ne apare firesc şi absolut nor
mal să ne afirmăm reuşitele şi 
perform anţele, şi doar anevoie 
putem pricepe, că in realitate, 
nu cel ce se evidenţiază pe si
ne, ci cel ce se păstrează în 
smerenie, acela va fi înălţat în 
faţa lui Dumnezeu.

De bună seamă, seria acestor 
enunţuri aparent paradoxale ar 
putea continua încă mult timp. 
Să remarcăm, că în ultimă in
stanţă, religia creştină în în tre 
gul ei ne apare ca o antilogică, 
raportată la modul nostru de a 
fi şi de a gândi, în care, toate 
valorile lumii noastre sunt răs
turnate şi spulberate, ea apărân- 
du-ne ca o imensă provocare la 
adresa comodităţilor şi a g ratu i
tăţilor de tot felul în care ne 
complăcem.

Pericopa evanghel’că rânduită 
a se citi în Duminica a doua 
din Postul mare (Mc. 8, 32—35; 
9, 1), nu este decât un exemplu 
de gândire creştină, care con
travine felului nostru de a ne 
înţelege pe noi înşine şi lumea 
în care ne este hărăzit să trăim.

Prima dintre aceste învăţături, 
este cea referitoare la libertate, 
la felul în care erie pusă pro
blema libertăţii în creştinism, 
prin care M ântuitorul ne arată 
că suntem liberi să facem ce şi 
cum voim cu viata noastră. „Da
că voieşte cineva să vină după 
M ine!“, este chemarea, invitaţia 
prin care Dumnezeu ni se adre
sează ca unor parteneri liberi 
de a participa la dialog cu El. 
Că suntem liberi, şi nimeni şi 
nimic nu ne poate constrânge 
să mergem spre Dumnezeu, sau 
să ne mântuim in pofida voinţei 
noastre, este evident pentru fie
care dintre noi. Întrebarea care 
se naşte însă, este cât şi până 
unde se întinde de fapt liberta
tea noastră? Pentru că sentim en
tul că dispui de o libertate ab
solută nu face decât să dea sen
zaţia de singurătate şi îns'răi- 
nare, de am eţeală şi debusolare, 
de alunecare în abis. Mai mult, 
libertatea nelimitată sfârşeşte de 
cele mai multe ori tocmai în 
opusul ei, degenerând în cele 
mai grave forme de sadism şi 
încălcare a libertăţii. Istoria a 
probat cu prisosinţă aceasta. în- 
tr-un studiu pertinent despre li

bertate în opera lui Dostoïevski, 
filosoful rus N. Berdiaev evi
denţia şi insista asupra riscurilor 
ce decurg din libertatea neîn
grădită de nimic, şi care atunci 
când este lipsită complet de cri
terii, poate degenera în feno
menele cele mai aberante, auto- 
nimicindu-se şi preschimbându-se 
in opusul ei, corupând şi distru
gând.

Libertatea ne este dăruită de 
Dumnezeu, fără să fie însă lip
sită de criterii sau term eni de 
alegere. Starea de libertate e- 
xistă doar în măsura în care ne 
raportăm  ia ceva „dacă nu e- 
xistă nimic deasupra omului, a- 
tunci nici omul nu există. Dacă 
libertatea nu are conţinut şi o- 
biect, dacă nu există o legătură 
intre libertatea umană şi cea 
divină, atunci libertatea nu e- 
xistă. Dacă omului îi este per
mis totul, atunci libertatea lui 
se preschimbă în robie de sine, 
iar robia de sine îl distruge pe 
om" (N. Berdiaev, Filosofia lui; 
Dostoïevski, p. 48). Libertatea 
nu este, şi nici nu poate fi, doar 
o simplă noţiune lipsită de con
ţinut, sau care există doar prin 
sine, ea există numai în măsura 
în care se raportează la acel 
ceva: „fără Dumnezeu, nu poate 
exista libertate. Iată adevărata 
libertate: să fii în Dumnezeu" 
(Cuv. Siiuan Athonitul, în tre ia
dul deznădejdii şi iadul sm ere
niei, p. 110).

Suntem creaţi să fim liberi, să 
ne decidem singuri destinul. 
Heidegger spunea că suntem 
„condamnaţi la libertate“, că ni 
s-a lăsat capacitatea de a ne 
hotărî singuri spre ce anume 
dorim să mergem, dar în acelaşi, 
timp, fără să ni se încalce li
bertatea, Dumnezeu ne indică 
spre ce anume trebuie să mer
gem, avertizându-ne perm anent 
că a merge s r re altceva decât 
spre El ne poate fi fatal „alege 
viata ca să trăieşti" (Deut. 30, 
19).

Dacă Dumnezeu ne-ar fi dă
ruit libertatea, fără să ne ofere 
şi criteriile după care să ne o- 
rientăm, aceasta n-ar fi făcut 
altceva decât să indice absurdi
tatea existenţei umane. în lipsa 
criteriilor, libertatea este de ne
conceput, ar fi un non-sens, pen
tru simplul fapt că omul nu-şi 
poate fi, şi nici nu-şi poate o- 
feri singur repere, în consecin
ţă nici nu-şi poate aprecia s n- 
gur actele sale. Dar chiar şi a- 
tunci când ni ce indică scopul 
pentru care ni s-a dăruit liber
tatea, ni se lasă nouă capacita
tea să ne orientăm şi să aleg m. 
Chiar şi-n crie  mai delicate si
tuaţii, suntem doar aju taţi să ne 
înţelegem pe noi înşine şi sen
sul pentru care am fost creaţi, 
pentru că mai presus de toate 
„suntem condamnaţi, nu la li

bertate, ci condamnaţi la sens,
ceea ce vrea să spună că omul 
este chemat să descifreze s nsul 
existenţei, sensul înaintea liber
tăţii însăşi" (P. Evdokimov, V ârs
tele vieţii spirituale, p. 34),

Atunci când M ântuitorul ne 
spune „dacă voieşte cineva . . . “, 
iar noi nu voim să mergem du
pă El, aceasta nu înseamnă că 
El ne aprobă şi este mulţumit 
de opţiunea noastră, ci doar că 
Dumnezeu cu fiecare fiinţă um a
nă pe care o aduce din nefiinţă, 
îşi asumă de fapt un risc, riscul 
creării unui nou subiect liber 
„aceasta devenind culmea actu
lui său creator. Libertatea divi
nă este împlinită prin crearea a- 
cestui risc suprem: o a ltări.ber- 
ta te“ (V. Lossky, Introducere în 
teologia ortodoxă, p. 68).

Finalmente, libertatea umană 
nu există decât în măsura în ca
re se raportează la Dumnezeu, 
ea fiind în esenţa ei transcen
dentă „îşi are originea altunde
va, este oferită ca un dar împă
rătesc, desemnând net pe Dărui- 
tor, mărturisind cu putere des
pre existenţa lui Dumnezeu" (P. 
Evdokimov, op. cit., p. 34), dar 
se defineşte în egală măsură şi 
prin raportare la semenii noştri, 
căci lib :rta tea  mea se întinde 
doar până acolo unde întâlneşte 
libertatea celorlalţi, şi încetează 
în momentul în care îi lezează 
libertatea semenului, de aceea 
omul poate sesiza cel mai bina 
sensul adevărat al libertăţii doar 
atunci când iubeşte, pentru că in 
esenţa ei „libertatea este iubire" 
(N. Berdiaev, Sensul creaţiei, 
P. 30).

Celor care îşi asumă libertatea 
în acest fel şi voiesc să-L u r
meze pe Hristos, li se adresează 
apoi îndemnul „să se lepede de 
sine“. într-o acc.p tiune imedia
tă, prin sine înţelegem to ta lita
tea caracteristicilor care ne dis
ting şi ne fac să fim atât de 
deosebiţi de ceilalţi, de incon- 
fundabili, pentru că fiecare din
tre noi îşi are un ceva speci
fic ai său-sinele său. Privit în 
acest context, „a te lepăda de 
sine" ar însemna să te  lepezi 
de tot ceea ce-ţi este mai spe
cific, cu alte cuvinte de tot ceea 
ce te defineşte şi te deosebeşte 
ca persoană unică şi irepetabilă.

Dar, dacă am înţelege lepăda
rea de sine doar în acest fel, 
aceasta n-ar face decât să indice 
o anumită absurditate a religiei 
creştine, căci această sentinţă 
vine în contrazicere cu o alta 
rostită de M ântuitorul, şi prin 
care se afirmă tocmai contra
riul, şi anume că smele trebuie 
iubit (Mc. 19, 1; ). în  acest fel, 
suntem aruncaţi într-o situaţie 
aparent fără logică şi fără ieşire,

(Continuare în pag. a 5-a) 
Pr. NICOLAE STOIA
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Patriarhul Nicodim
La 50 de ani de la trecerea sa la cele veşnice

învăţătură
despre

evanghelică
rugăciune

De multe ori uităm îndemnul 
Sfântului Apostol Pavel de „a ne 
aduce aminte de mai-marii noştri 
care ne-au grăit cuvântul lui Dum
nezeu“ (cf. Evr. 13, 7). Aşa este 
cazul şi cu adormitul întru feri
cire patriarhul Nicodim. Drept a- 
ceea, să ne aducem aminte de el 
şi de faptele lui măcar acum, 
când se împlineşte o jum ătate de 
veac de la trecerea lui din aceas
tă  viaţă.

Cine a fost patriarhul Nicodim? 
Era un fiu al Moldovei, născut 
într-o casă de binecredincioşi 
creştini din satul Pipirig, din ju 
deţul Neamţ, la 6 decembrie 
1864. Potrivit tradiţiei noastre, i 
s-a dat numele Sfântului Ierarh 
Nicolae, care se prăznuieşte în 
această zi. Trăind în preajm a ma
rilor mănăstiri din ţinutul Neamţ, 
având el însuşi rude în aceste 
mănăstiri, nu este de mirare că 
îndată după term inarea şcolii pri
mare a intrat ca „frate" în schi
tul Pocrov şi apoi la mănăstirea 
Neamţ. Cu sprijinul mănăstirii, a 

fă c u t studii teologice în Semina
rul „Veniamin" din Iaşi, între 
anii 1882—1890, după care m itro
politul Iosif Naniescu al Moldovei 
l-a trimis la Academia duhovni
cească din Kiev, unde a studiat 
între anii 1890— 1895. într-una din 
vacanţe, în 1894, s-a călugărit la 
mănăstirea Neamţ, primind nu
mele Nicodim şi a fost hirotonit 
ierodiacon la Iaşi de către mitro
politul Iosif. După term inarea stu 
diilor la Kiev, a fost numit pre
dicator la catedrala din Iaşi (1895), 
hirotonit preot-ieromonah (1896) 
şi, în curând, h irotesit arhim andrit 
şi numit vicar al Arhiepiscopiei 
Iaşilor (1898— 1902). Dar după 
m oartea mitropolitului Iosif, în 
1902, a fost nevoit să plece la 
Galaţi, ca vicar al eparhiei Du
nării de Jos, păstorită pe atunci 
de episcopul Pimen Georgescu; în 
anul urm ător i s-a încredinţat şi 
conducerea Seminarului „Sfântul 
A ndrei“ din Galaţi.

In 1909, după alegerea lui Pi
men Georgescu ca mitropolit al 
Moldovei revine la Iaşi în calitate 
le arhiereu-vicar cu titlul „Bă
căuanul". N-a deţinut mult timp 
această funcţie, căci la 3 martie 
1912 era chemat la o slujire şi 
mai înaltă, cea de episcop epar- 
hiot la Huşi, scaun ilustrat de 
mari ierarhi, ca M itrofan, Ino- 
chentie, Iacob Stamati sau Ve
niamin Costachi, fiind înscăunat 
la 3 m artie 1912. A păstorit acolo 
aproape 12 ani, într-o perioadă 
dramatică din istoria noastră, când 
România intrase in războiul pen
tru întregirea neamului.

Ca episcop de Huşi, în  toamna 
anului 1917, Sfântul Sinod l-a de
legat să reprezinte Biserica noas
tră  la un mare Sinod al Bisericii 
O rtodoxe Ruse, întrunit la Mos
cova, în cadrul căruia s-a hotă
râ t reînfiinţarea Patriarhiei ruse 
şi a fost ales noul patriarh Tihon, 
cel care avea să pătim ească atât 
de mult sub regim ul sovietic care 
va prelua curând puterea în Ru
sia.

Unirea Basarabiei cu România 
(27 m artie 1918) .urm ată de re 
tragerea ultimului ierarh  rus din 
scaunul de arhiepiscop al Chişi- 
năului, au dus la num irea lui 
Nicodim M unteanu ca „locţiitor 
de arhiepiscop" la Chişinău, la 
14 iunie 1918. Ca unul care cu
noştea limba rusă, dar mai cu 
seamă situaţia politică şi biseri
cească din fosta Rusie ţaristă, 
noul cârm uitor al Bisericii ba- 
sarabene a luat prim ele măsuri 
în vederea „rom ânizării“ vieţii 
bisericeşti din această parte de 
ţară: introducerea limbii române 
la Centrul eparhial şi Seminarul 
teologic, înlocuirea unor egumeni 
ruşi şi ucraineni de la conduce
rea m ânăstirilor şi altele. A în
deplinit această misiune până la 
31 decem brie 1918, când s-a re 
întors la eparhia sa.

încă din primii ani de activi
tate la Iaşi şi apoi la Galaţi, arhi
mandritul Nicodim a început o 
serie de traduceri şi prelucrări de 
opere teologice ruseşti în rom â
neşte. vom menţiona o Darte din 
ele la locul potrivit. în orice caz, 
prodigioasa sa activitate cărtură
rească a dus la alegerea lui ca 
membru de onoare al Academiei 
Române (15 octombrie 1918), iar 
Facultatea de Teologie din Cer
năuţi l-a proclam at „doctor ho
noris causa" în 1920.

La 31 decembrie 1923, episcopul 
Nicodim s-a retras din scaunul de 
la Huşi, stabilindu-se în m ănăsti
rea sa de metanie, la Neamţ, pe 
care o va cârmui în calitate de 
stareţ. în această nouă slujire, va 
înfiinţa un Seminar monahal în 
mănăstire, în  1925, care se va 
muta apoi Ia Cernica, a redobân
dit o parte din averea mănăstirii 
„secularizată" în 1863, a ridicat 
noi clădiri, a reluat activitaiea 
editorială, tipărind peste o sută 
de lucrări, m ajoritatea traduse sau 
prelucrate de el.

La 23 ianuarie 1935, marele Co
legiu Electoral Bisericesc l-a ales 
în scaunul vacant de mitropolit 
al Moldovei şi Sucevei, ilustrat 
în veacurile trecute de Iosif I, 
Teoctist I şi II, Grigorie Roşea, 
Anastasie Crimea Varlaam, Do- 
softei, Veniamin Costachi şi Iosif 
Naniescu. N-a păstorit aici decât 
patru ani, căci la 30 iunie 1939 
era ales ca al doilea patriarh al 
Bisericii noastre, urmându-i arde
leanului Miron Cristea (f6 martie 
1939).

Păstorirea lui ca patriarh  s-a 
desfăşurat într-o perioadă grea 
din istoria ţării noastre, în anii 
celui de al doilea război mondial 
şi în anii imediat urm ători care 
au dus la instaurarea unui regim 
totalitar-ateu de tristă amintire. 
In toamna anului 1946 a condus o 
nouă delegaţie a Bisericii noastre 
la Moscova, iar în mai-iunie 1947 
a primit vizita patriarhului Alexei 
„al Moscovei şi a toată Rusia“, 
însoţit de o delegaţie. Tot în anii 
patriarhatului său, a ctitorit o mo
num entală biserică în satul natal, 
Pipirig.

în ultimii săi ani de păstorire, 
se începuse prigoana împotriva 
unor slujitori ai Bisericii, prin 
arestări şi condamnări, prin pen
sionarea abuzivă a unor ierarhi, 
prin suprim area unor publicaţii 
bisericeşti.

Patriarhul Nicodim a . închis 
ochii la 27 februarie 1948, fiind 
îngropat în catedrala patriarhală 
din Bucureşti, alături de înainta
şul său în scaun, Miron Cristea. 
Urmaşul său, Iustinian Marina, 
devenit locţiitor de patriarh (ales 
apoi patriarh la 24 mai şi înscău
nat la 6 iunie) primea o grea 
m oştenire, dar pe care — prin 
curajul şi tenacitatea lui — a 
reuşit să o consolideze, chiar în 
anii regimului care se instaura 
deplin în cursul aceluiaşi an 1948.

Aşa cum relatam mai sus, pa
triarhul Nicodim a fost unul din 
cei mai prolifici teologi din prima 
jum ătate a veacului al XX-lea. A 
scris câteva lucrări originale, dar 
mai cu seamă a făcut traduceri 
şi prelucrări din literatura teolo
gică rusă a veacului al XIX-lea şi 
începutul celui următor. Consem
năm doar câteva din acestea: 
Şase cuvântări despre natură, 51 
de cuvântări la Postul mare, Pre
dici la sărbătorile împărăteşti, Cu
vântări la sărbătorile Maicii Dom
nului, Predici despre căd rea lui 
Adam, păcat, moarte şi înviere, 
toate după arhiepiscopul Inocen- 
ţiu al Odessei; Cuvântări apolo
getice asupra adevărurilor funda
mentale ale religiunii creştine or
todoxe, după arhiepiscopul Ser
giu de Vladimir; mai multe vo
lume de predici catehetice ale 
preotului Constantin Stratilatov; 
lucrările lui A.P. Lopuhin: Istoria 
biblică a Vechiului Testament (4 
voi.) şi a Noului Testament (2 
voi.), lucrarea protoereului Ser- 
ghie Certfericov despre Paisie, 
stareţul mânăstirii Neamţ, lucră
rile preotului Grigorie Petrov: 
Pe urmele Iui Hristos, Viaţă de 
seminar, Un păstor model; câteva 
broşuri după Lev N. Tolstoi.

Tot din ruseşte, a tradus câteva 
din lucrările teologului englez 
F.W. Farrar: Primele zile ale creş
tinismului (3 voi.), Viaţa Iui Iisus 
Hristos (2 voi.), Viaţa şi opera 
Sfântului Apostol Pavel (3 voi.), 
Viaţa şi operele Sfinţilor Părinţi 
şi învăţători ai Bisericii (3 voi.), 
M ajoritatea acestor cărţi au apă
rut în tipografia de la M ănăsti
rea Neamţ, în colecţia „Seminţe 
evanghelice pentru ogorul Dom
nului", iniţiată de el. O bună par
te  din ele au cunoscut mai multe 
ediţii.

în 1913 — îm preună cu arhim. 
Iuliu Scriban şi preotul Pavel Sa
vin — au realizat Mica Bib’ie, re
editată apoi mereu. în 1936 a ti
părit, la Neamţ, în colaborare cu 
profesorul I.D. Ştefănescu, Biblia 
ilustrată, prima lucrare de acest 
gen la noi. în ediţia sinodală a 
Bibliei din 1936, 24 de cărţi din 
Vechiul Testament erau traduse 
de el (celelalte de Gala Galaction

\ rG3ÎIC Radu). T^tria-rh a
iniţiat o nouă ediţie sinodală a 
Bibliei, în 1944, în care 51 de 
cărţi erau traduse de el (24 din 
Vechiul Testament şi cele 27 ale 
Noului Testament), după Septua
ginta şi anumite ediţii slave, iar 
restul de ceilalţi doi mari tradu
cători. Noul Testament, în ver
siunea lui, a fost tipărit în cinci 
ediţii, iar Psaltirea, în patru 
ediţii.

Aşadar, patriarhul Nicodim ră
mâne în istoria Bisericii noastre 
ca o mare personalitate, mai cu 
seamă a vieţii culturale. De a- 
ceea, i-am şi închinat rândurile 
de faţă, ca smerit omagiu de cin
stire, acum la împlinirea a 50 de 
ani de când Dumnezeu l-a che
mat la Sine. Să-i fie pomenirea 
din neam în neamţ

Pr. Prof. MIRCEA PACURARIU

în tre ag a  v ia ţă  de pe păm ânt a M ântuitorulu i H ristos a fost o ru g ă
ciune înch inată lu i D um nezeu-Tatăl şi b iru in ţe i lui în  lume. A lături de 
p ilda vieţii sale de rugăciune — cu fapta — p rin  Evanghelia sa M ân
tu ito ru l a da t lum ii şi în v ă ţă tu ra  Sa despre rugăciune, propovăduită 
cu cuvântul. A ceasta din u rm ă este în  dep lină concordanţă cu pilda 
v ie ţii Sale.

în  Predica de pe M unte a început Iisus în v ă ţă tu ra  despre ru g ă
ciune p rin  a ră ta rea  p ă rţii negative. P en tru  că rugăciunea este vorbire 
a om ului cu Dumnezeu, săvârşită  în tre  sufletu l om ului şi Dumnezeu, 
ea  nu trebu ie să fie făcută spre a fi văzută de oam eni, cum obişnuiau 
fariseii. De p referin ţă , acestora le plăcea să se roage prin  colţurile 
u liţelor, s tând  în  picioare, ca să se a ra te  oam enilor (M atei 6, 5). P ă 
zind „pravila la  vrem ea h o tă râ tă  a ei“ (Ieşire 13, 10), dacă pe farisei 
d-a surprins o ra  rugăciunii pe cale, n -au  s ta t ,1a îndoială să-şi pună 
sem nele specifice şi să se roage în  colţurile străzilor, în văzul a cât 
m ai m ultă  lum e. O astfel de rugăciune nu era  un  rod al necesităţii 
in te rne  a sufletului, ci de dragul de a fi văzuţi şi lăudaţi de oameni. 
P en tru  lipsa de concordanţă în tre  in te rio ru l sufletului lor şi modul 
în  oare ei se a ră tau  în  faţa  lumii, num iţi au fost a fi făţarnici. Laudă 
luând  de la  oam eni, p en tru  astfel de rugi care n u  s-au  în ă lţa t la 
tronu l ceresc, n -au  m ai fost înd rep tă ţiţi la  răsp la tă  şi de la Dum
nezeu (Gheorghiu V., Sf. Evanghelie după M atei, cu  com entar, voi. 
II, C ernăuţi, 1927, p. 246—247).

O altă la tu ră  negativă, re liefa tă  în  în v ă ţă tu ra  despre rugăciune, 
se re feră  la  rugăciunea păgânilor. „Când vă rugaţi, nu  spuneţi m ulte 
ca  păgânii, că ei cred că în  poliloghia lo r vor fi ascultaţi, deci nu 
vă asem ănaţi lo r“ (Matei 6, 7—8). Păgânii aveau zei care erau  lu 
cru ri m oarte, înch ipu iri om eneşti, aşa că nu erau  în  s ta re  nici să 
asculte şi nici să le îm plinească cererile. Păgânii rosteau rugăciuni 
îndelungi, crezând că astfel vor fi auziţi şi-i vor determ ina pe zei 
să le îndeplinească rugile. Pe m untele Carm el, slu jito rii lui Baal s-au 
rugat de dim ineaţa până la amiază, să aducă foc asupra v iţe lu lu i de 
je rtfă , d ar în  zadar. „S trigaţi cu glas tare , căci el este dumnezeu! 
— le -a  zis proorocul Ilie —. Poate se îndeletn iceşte cu ceva, sau s-a 
dus încotrova, sau călătoreşte , sau doarm e, ca să se trezească din 
som n“ (I Regi 18, 26—27). După cuvântul Ap. Pavel: „Nu trebuie 
să credem  că D um nezeirea este asem enea cu aurul, sau cu argin tu l, 
sau cu m arm ora ciop lită  de m eşteşugul şi de închipuirea o m u lu i. . .  
Dumnezeu nu  e departe  de fiecare d in tre  noi“ (Fapte 17, 27 şi 29), 
„El ştie de ce ave ţi treb u in ţă  mai îna in te  ca să cereţi voi de la  El“ 
(M atei 6, 8). Nu p rin  vorbă m ultă îl va determ ina omul pe Dumnezeu 
ca să-i îm plinească cererea; esenţial este ca rugăciunea să izvorască 
din adâncul sufletu lu i lui.

în  tem plu, fariseu l din parabolă a ocupat locul d inain te şi cu ţin u tă  
îngâm fată — stând  d rep t — nu şi-a recunoscut nici un  păcat. Mai 
m ult decât a tât, a a runcat cuvinte de d ispreţ faţă  de vam eşul ce se 
ruga în  apropiere, socotindu-1 a fi păcătos. S-a lăudat că tre  D um 
nezeu, că posteşte de două ori pe săptăm ână şi dă zeciuială din 
ce agoniseşte. El este exem plul tipic al fariseului m ândru  şi fă ţa r
nic, to ta l lipsit de evlavie şi sm erenie. F ără  sim ţăm ântul de căldură 
sufletească, specifică stă rii de rugăciune, fariseul a  ţinu t doar să 
fie văzut şi lăudat de oameni. P re tinsa  lui rugăciune n -a  pu tu t s tră 
bate  cerurile spre a fi ascu ltată  de Dumnezeu. El şi-a lua t p la ta  şi 
lauda de la  oam eni şi n -a  m ai p rim it răsp la tă  din pa rtea  lui Dum 
nezeu.

O, d a r  cu ce zbucium  al inim ii şi bătându -şi pieptul, vam eşul de 
departe  stând, neîndrăzn ind  să-şi ridice ochii spre cer, se ruga, 
zicând: „Dumnezeule, m ilostiv fii mie, păcătosului“ (Luca 18, 10— 14). 
Recunoscându-şi păcatele şi pu ţină ta tea  vredniciei sale, cu ce cu
cernicie şi adâncă sm erenie a im plorat el m ilostivirea şi a ju to ru l 
lu i Dumnezeu! O astfel de rugăciune făcută cu toa tă  căldura şi devo
tam entu l, răzbate până la  tronul ceresc şi este sa tisfăcută şi în  cea
sul de acum, precum  şi în  veacul ce va să vie, la  ară tare . Este firesc 
deci, oa vam eşul să se fi în tors m ai refăcu t sufleteşte — m ai înd rep
ta t  — la oasa sa, decât fariseul.

P en tru  oa rugăciunea să fie ascu ltată şi îm plin ită  de Dumnezeu, 
i se cere om ului să se ferească de p riv irile  oam enilor. „Tu când te 
rogi, in tră  în  căm ara ta  şi închizând uşa ta  roagă-te  T atălu i tău  ce
lu i în tr-ascuns şi T atăl tău , care vede în tr-ascuns, îţi va răsp lă ti 
ţ ie “ (Matei 6, 6). în  lin iştea cam erei, îi este propice om ului să se 
roage cu toa tă  sm erenia, neconturbat de nim eni. Dumnezeu este duh 
şi pătrunde toate; nim ic n u -i răm âne ascuns şi-i va răsp lă ti celui ce 
se roagă, după m are m ila sa. A ceasta nu  însem nează că M ântuitorul 
a r  fi îm potriva cu ltu lu i divin public; este însă îm potriva tendinţei 
de a se înch ina spre a fi văzut de oameini. în  com un se realizează 
u n ita tea  sufletească în tre  to ţi cei ce se roagă şi se îna lţă  rugăciunea 
ca din partea  unu ia  singur. M ântuitorul însuşi a  lua t parte  la cul
tu l de la tem plu şi izgonindu-i pe zarafi şi pe negustori, cu cuvintele 
proorocului Isaia (56, 7), a grăit: „Casa m ea, casă de rugăciune se va 
chem a . . . “ (M arcu 11, 17).

Da fân tâna  lu i Iacob, d in  Sihar, Iisus i-a  spus femeii sam aritence 
că „Duh este Dumnezeu şi cei ce i se închină lu i cade-se să i se 
închine în  duh  şi în  adevăr“ (loan 4, 24). E xpresiunea, „rugăciunea în 
duh“, se opune rugăciunii pur exterioare şi verbale, iar „rugăciunea 
în  adevăr“, se opune unei rugăciuni false. P rin  aceste cuvinte, M ân
tu ito ru l condam nă fariseism ul epocii sale şi al tu tu ro r  tim purilor, 
care  se m ulţum eşte cu o rugăciune m ateria lă , constând d in  form ule 
care se repetă în  mod mecanic. A ceasta este reprobarea rugăciunii 
rostite  de pe v ârfu l buzelor şi de lăudăroşenie, ca rugăciunea fa
riseică. F iind o înă lţa re , un  s trig ă t al sufletu lu i că tre  Dumnezeu, 
rugăciunea trebu ie să izvorască din adâncurile conştiinţei. în  rugăciu
nea adevărată, oa a vam eşului, omul in te rio r este cel care se roagă.

Rugăciunea fariseică, com bătută de repe ta te  ori de Domnul H ris
tos, se regăseşte la  sectari, în  lum ea m odernă şi contem porană. Ase
m eni fariseilor, sectarii se socotesc a fi desăvârşiţi îm plin itori ai 
legii. După cum  spune Elena W hite, în cartea sa „Calea către  H ristos“ 
(Budapesta, 1896, p. 129), pen tru  sectari nici un  loc n u  este nepo
tr iv it spre a-şi înd rep ta rugăciunea că tre  Dumnezeu. Nimic nu ne 
poate  opri, ca să ne îndrep tăm  inim ile noastre  în  rugăciune căldu
roasă că tre  Dumnezeu. în  zgomotul străzilor, în  m ijlocul ocupaţiu- 
n ilo r şi afacerilor noastre  de toate zilele, n e  pu tem  ruga lu i Dumnezeu 
şi să im plorăm  a ju to ru l divin.

Sectarii au adoptat această com portare fariseică fa ţă  de rugăciune, 
pe m otiv de oportun ita te . Şi se oferă astfel p rile ju l de a fi luaţi 
în  seam ă şi lăudaţi de oam eni — condiţii favorabile spre a câştiga 
aderen ţi la  secta lor. Se poate vorbi deci despre unii care pretind 
a fi zeloşi şi m inuţioşi îm plin itori ai cerin ţei de a se ruga, făcând 
aceasta din m ândrie  deşartă, bă tă toa re  la  ochi şi spre a  fi adm iraţi 
de lume.

P en tru  creştinu l cucernic al zilelor noastre  răm âne  constatarea, 
Că sentim entele de aroganţă şl m ândrie, prezente iu rugăciunea fă
ţa rn ic ilo r în  genere, nu -şi găsesc m otivarea în sta rea  de adevărată  
convorbire a om ului cu Dumnezeu. D im potrivă, adânca sm erenie a 
vam eşului d in  Evanghelie stăru ie peste veacuri ca model clasic pen
tru  sincera concentrare sufletească la  rugăciune. în  consecinţă, neîn
doielnic este adevăru l confirm at a l sen tin ţe i biblice (de la Luca 18, 
14), care ne spune că „tot cel ce se îna lţă  p e  sine  se va sm eri, iar 
cel ce se sm ereşte pe sine se va în ă lţa“.

Prof. PETRU DUMITREASÄ

Evanghelia urmării lui Hrisfos
(Urmare din pag. a 3-a)
căci o dată ni se spune că şi
nele trebuie lepădat, iar apoi, că 
acelaşi sine trebuie iubit. Luate 
în mod separat, cele două sen
tinţe, îşi au fiecare logica lor şi 
ne sunt accesibile, dar in mo
mentul când le alături şi vrei să 
le judeci împreună, ele nu nu
mai că ne apar de neînţeles, dar 
riscă să nu mai aibă nici o noi
mă, deconcertându-ne total.

Contradicţia este totuşi una de 
suprafaţă, căci dacă vom privi 
lucrurile în profunzime, vom ve
dea că de fapt ele se întregesc, 
mai mult chiar, ele se presupun 
şi se dovedesc complementare. 
Important este ca noi să în ţe
legem bine la ce se referă M ân
tuitorul atunci când ne îndeamnă 
să ne lepădăm şinele, şi ia ce 
anume se referă atunci când ne 
spune să-i iubim. A cunoaşte 
sensul sinelui, presupune ca mai 
întâi să înţelegem sensul exis
tenţei umane, care nu poate fi 
concepută sau înţeleasă doar ca 
o entitate de sine stătătoare. Cí
mül poate fi înţeles doar in mă
sura în care se raportează la 
Dumnezeu, el dobândind cu ade
vărat sens abia din momentul în 
care se recunoaşte pe sine în 
acest fel. Şinele defineşte deci, 
ceea ce are omul mai specific, 
mai intim în fiinţa lui, chipul 
lui Dumnezeu, de aceea el este 
de neconceput în afara lui Dum
nezeu. Cu cât se apropie mai 
mult de Dumnezeu — izvorul şi 
tem eiul existenţei sale, cu atât 
ei se apropie de adevărata-i 
identitate, şi cu cât se înde
părtează de Dumnezeu, cu atât 
se îndepărtează de fapt de sine 
„când îl neagă pe Dumnezeu, 
omul se neagă pe sine însuşi şi 
se autodistruge“ (P. Nellas, Cí
mül, animal îndumnezeit, p. 23). 
înţeles în acest fel, şinele este 
ceea ce ne leagă şi ne uneşte 
cu Dumnezeu, ceea ce avem mai 
în comun cu El — miezul fiinţei 
noastre.

îndemnându-ne să ne lepădăm 
şinele, M ântuitorul nu ne cere 
să ne desconsiderăm propria per
soană, sau să ne dipreţuim, ci 
doar să ne reconsiderăm păre
rea despre noi înşine, să ne pri
vim pe noi înşine prin Dumne
zeu, debarasându-ne de falsa 
părere care ne face să susţinem 
că putem exista doar prin noi 
înşine. Ne îndeamnă, cu alte cu
vinte, să intrăm în adevărata 
ordine a lucrurilor, în sensul lor 
real, şi să ne vedem în adevă
rata noastră realitate. Suntem 
doar când suntem în Dumnezeu, 
spune Fer. Augustin, şi nu sun
tem, pentru că nu suntem ca 
Dumnezeu. Existăm doar când 
existăm prin Dumnezeu, dar nu 
vom putea ajunge niciodată la 
plenitudinea existenţei, pentru 
că nu avem capacitatea de a-L 
cuprinde în totalitate în exis
tenţa noastră.

A te lepăda de sine înseamnă 
să găseşti mereu resurse în tine 
pentru a putea răspunde la che
marea lui Dumnezeu, care vrea 
să te împlineşti pe tine prin El. 
Dumnezeu nu vrea să fim lipsiţi 
de personalitate, sau să renun
ţăm la ceea ce ne este mai spe
cific, sau să cădem în desconsi
derarea de sine, ci doar să ne 
degajăm de acea falsă părere 
şi să recunoaştem  că nu ne pu
tem împlini decât în măsura în 
care suntem în Dumnezeu.

Din această perspectivă, lepă
darea de sine şi iubirea de sine, 
nu ne mai pot apărea ca fiind 
de neconciliat, căci finalmente 
ele exprimă unul şi acelaşi ade
văr „numai prin această iubire 
de sine, omul înţelege pe Dum
nezeu ca fiind Viaţa vieţii iui, 
ca fiind acel Tu dorit în chip 
absolut, in care se află pe sine, 
îşi află plinătatea şi fericirea 
sa, îşi află eul său uman creat 
după chipul şi asem ănarea Dum
nezeului iubirii. Persoana umană 
este iubire de sine şi de aceea 
este iubire de Dumnezeu; este 
iubire de Dumnezeu şi de aceea 
este iubire de sine, este recunoaş
terea ca fiind purtătoare a haru 
lui dumnezeiesc al cunoaşterii 
şi al înălţării spre plinătatea 
Vieţii” (Ai. auimem auii, jZcxIaGxA- 
tia, p. 192).

Aidoma unui examen în care 
după ce ai trecut de o probă, 
urmează deîndată o alta şi mai 
dificilă, la fel, celor care sunt 
dispuşi să-L urmeze pe Hristos 
liberi, li se pune înainte o altă 
probă Şi anume „luarea crucii", 
în  gândirea M ântuitorului, acest 
îndemn nu are sensul de a lua 
pur şi simplu o cruce pe umerii 
tăi şi apoi să pretinzi că în acest 
fel îi împlineşti porunca. S-au 
întâmplat şi astfel de situaţii a- 
berante, care vin dintr-o în ţe
legere mult prea îngustă a aces
tei porunci, prin care, cei ce 
procedează astfel nu fac decât 
să răstălmăcească şi să denatu
reze învăţătura creştină. Nu la 
astfel de situaţii se referă M ân
tuitorul.

Un prim înţeles pe care-1 are
în vedere Hristos, este acela al 
asumării condiţiei noastre pă
mânteşti, a destinului care ne-a 
fot hărăzit fiecăruia dintre noi. 
Dar nu acceptarea lui în resem 
nare, ci căutând să faci tot ceea 
ce-ţi stă în putinţă să te înscrii, 
să ajungi cât mai aproape de 
scopul pentru care ai fost creat. 
Chiar şi suferinţa, şi moartea, 
suntem îndem naţi să le primim 
cu încredere în Dumnezeu, ele 
fiind în fapt mijloace care tre 
buie să ne deschidă şi să ne 
apropie cât mai mult de El. Alt
fel, ele se vor dovedi absurde.

în  sensul său cel mai spiri
tual însă, crucea este semnul 
jertfei de sine, fără de care nu 
putem urca spre Dumnezeu. A- 
ceasta e singura cale, nefiind o 
altă cale către împărăţia lui 
Dumnezeu, decât cea a jertfei 
perm anente, a perm anentei de
păşiri de sine „jertfa de sine 
este ieşirea eului din egoitatea 
lui izolată; deschiderea mea 
în faţa ta. Dar această ieşire din 
sine înseam nă recunoaşterea lui 
Dumnezeu, autolim itarea eului, 
punerea lui la dispoziţia lui 
Dumnezeu" (Pr. D. Stăniloae, 
Iisus Hristos sau restaurarea o- 
mului, p. 250).

A accepta crucea este de fapt 
intrarea în sens, înscrierea în 
sensul lui Dumnezeu, de aceea 
consecinţa logică care decurge 
din luarea crucii este urm area 
lui Hristos. A spune că accepţi 
crucea dar a nu urma pe Hris
tos este o răstălm ăcire a învăţă
turii Sale. Orfce acceptare a 
crucii căreia nu-i succede o „ur
mare a lui Hristos", este de fapt 
o denaturare, o pervertire a a- 
cestei învăţături. A urma iui 
Hristos nu este doar o simplă 
imitare exterioară şi mecanică a 
Lui, ci întoarcerea spre propria 
noastră interioritate, descoperi
rea chipului lui Dumnezeu în 
noi şi evidenţierea cât mai preg
nantă a acestui dhip. Trăirea în 
Hristos, şi nu o urm are a lui 
Hristos, aşa cum propun occi
dentalii. Fiind creat după chipul 
lui Dumnezeu, omul nu poate 
exista decât în măsura în care 
doreşte să se facă tot mai ase
menea cu El, pentru că, spun Sf. 
Părinţi, persoana umană este 
orientată spre A rhetipul său. în 
afara acestui sens, în afara do
rinţei de a se înscrie şi păstra 
în acest sens, omul este con
dam nat să eşueze în nefiinţă, 
iar viaţa lui nu şi-ar mai avea 
nici o justificare, nici o valoare 
„viaţa e devenire spre Hristos 
şi cu Hristos. Fără Dumnezeu, 
omul nu e decât un simplu ni
mic, o posibilitate. Prin în tru
parea Iui Hristos, omul iese din 
neant, devine ceva. Trăind, el 
moare, şi murind trăieşte" (L. 
Karsawin, în I. Gh. Coman, Cu
vân tu l tru p  s-a  făcut, p. 304).

A tâta timp cât omul se va re
zuma doar la sine, la a încerca 
să se explice doar prin sine, el 
va fi sortit dintru-nceput eşecu
lui. Toate strădaniile sale de a 
se justifica şi înţelege în afara 
lui Dumnezeu, vor eşua final
mente în absurd, el fiind con
damnat să trăiască drama ne- 
împlinirii perpetue şi a unei veş
nice căutări de sine, din care 
nimeni şi nimic nu-1 va putea 
izbăvi.

A crede că-ţi poţi afla liniş
tea, şi-ţi poţi izbăvi sufletul din 
moarte, refuzându-L pe Dumne
zeu, înseam nă să te  condamni 
singur la nefiinţă. Privită doar 
sub aspectul său imediat, exis
tenţa umană este lipsită de ori
ce contur şi sens, nefiind decât 
materie amorfă. Ea dobândeşte 
contur şi definire, devine ceva 
doar în m ăsura în care se pla
sează şi se priveşte pe sine prin 
Dumnezeu. Nu există altă cale 
sau altă posibilitate de a ne în
ţelege, şi de a ne răscumpăra 
sufletul decât trăind în Hristos. 
Cel ce va nădăjdui doar în s ne 
şi doar în valorile atât de pre
care ale lumii acesteia, şi nu se 
va lepăda de sine, acela îşi va 
pierde sufletul. Trăind doar 
pentru sine, omul se condamnă 
la nefiinţă, şi numai murind sieşi, 
depăsindu-se pe sine, dobândeş
te  viaţa cea adevărata şi veş
nică.

A dori să-ţi m ântuieşti sufle
tul, înseam nă să intri în adevă
rata ordine a lucrurilor, să re 
nunţi la a crede că poţi exista 
doar prin tine, ci să te vezi pe 
tine prin Dumnezeu „acest suflet, 
nu numai că primeşte să-şi afle 
în altă parte decât în sine folo
sul şi scopurile sale, ci şi că, 
pentru a exista, se sprijină pe 
altceva decât pe sine însuşi, că, 
îndreptându-se spre Dumnezeu, 
îşi face din nesfârşit sfârşitul 
ţintei sale. Pierzându-se astfel, 
se va găsi, deoarece îşi va ve
dea cu o singură vedere, atât 
însuşirea sa proprie — neantul, 
cât şi raţiunea existenţei sale, 
chemarea pe care i-o face Dum
nezeu" (P. Claudel, Un poet pri
veşte crucea, p. 135).
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P rin  aceste rân d u ri in tenţionez să scot la  iveală câteva date  m ai 
p u ţin  sau ch iar deloc cunoscute, p riv itoare la un  schit, care a fiin ţa t 
în  secolul al X V III-lea, pe te rito riu l localităţii Racoviţa din jude ţu l 
Sibiu.

D atele respective le -am  cules pe parcursu l a m ai b ine de 16 ani, 
perioadă în  care am investigat num eroase arhive şi biblioteci din ţară , 
precum  şi de peste ho tare , în  vederea întocm irii m onografiei satu lu i 
n a ta l1. Cum în  economia lucrării respective „schitului de sat în  care 
legea veche afla adăpostire şi în tă r ire “1 2 nu  am  pu tu t să -i acord decât 
doar câteva rânduri, consider că nu este lipsit de in teres să rev in  în 
cele ce urm ează asup ra  lui şi astfel să aduc şi eu  pe această cale 
o m odestă contribuţie la  „m area istorie“ a  v ie ţii bisericii străm oşeşti, 
deziderat sub lin iat de că tre  î. P. S. Dr. A ntonie P lăm ădeală în  ziua 
de 27 iunie 1983, cu p rile ju l sfin ţirii bisericii „S fântul Nicolae“ din 
Voila, jude ţu l Braşov.3

în  ordinea cronologică, prim a m enţiune pe care o cunoaştem  des
p re  acest m odest lăcaş datează din luna septem brie a anului 1761. 
Acum, episcopul P etru  Pavel A ron înain tează o scrisoare vestitu lu i 
general austriac dem olator de schituri şi m ănăstiri transilvănene, 
Adolf Buccow — probabil la cererea acestuia — p rin  care îl încu- 
noştin ţează că schitul de aci a fost făcut de că tre  călugărul O prea 
Doican, pe moşia proprie, practică în tâ ln ită  frecvent la  acea vrem e 
pe în treg  cuprinsul T ransilvaniei.4 Se m ai specifica în  scrisoarea 
respectivă că în tem eietoru l lu i „a fost la început, un it, a trecu t apoi la 
neunire, s-a  în tors din nou  la  un ire  şi acum a trecu t a doua oară 
la neunire .5

Din anul 1769, respectiv  din ziua de 13 februarie, ne sun t cunos
cute alte două m enţiuni care n e  întregesc cunoştinţele noastre  de 
până acum priv itoare la  schit, num it în  unele surse docum entare şi 
drep t „m ănăstire“.

P rim a d in tre  acestea ne spune că la  data  respectivă el avea un  
singur călugăr, cu num ele de D ănilă şi că acesta e ra  un it.6 A doua 
m enţiune este m ai cuprinzătoare şi po triv it ei acest călugăr num it 
acum  „ierom onahul D aniil“, „a vându t bisericii d in  D ridif un  Minei 
cu 20 florin i ungureşti, d in ca re  a ie rta t trei, ca cine va slu ji pe 
dânsul să fie dator a pom eni acest num e mai sus-num it“.7

în  22 februarie  1769, episcopul A tanasie Rednic, cu p rile ju l unei 
vizite canonice făcute la Racoviţa, a trecu t şi pe la schitu l călugă
ru lu i Daniil, pe care îl consem nează a fi unit.8

A nul 1772 ne aduce o nouă ş tire  despre schitul racovicean, pe oare 
de data aceasta o datorăm  istoricului b lă jean  A ugustin  Bunea. Ea 
este deosebit de preţioasă deoarece ne explică m otivul pen tru  care 
acesta a scăpat de pârjo lu l lui Buccow din anii 1761—1762: a in te r
venit p en tru  sa lvarea lui însăşi episcopul P e tru  Pavel Aron, pe consi
deren tu l că schitul era „unit“. în  m enţiunea sa, canonicul b lă jean  
ne indică şi suprafaţa  de te ren  pe care era aşezat acesta: 2X27 s tân 
jen i,9 adică vreo 30 de ari.

O altă  m enţiune de d a ta  aceasta d in  1774, ne face cunoscut că 
acum în  schit se nevoia un  singur călugăr, cu precizarea că era „dubiae 
fidei“,10 adică de credinţă dubioasă . . .

în  sfârşit, mai m enţionăm  că un cunoscut istoric al şcolilor tr a n 
silvănene — fără  să ne indice sursa — consideră acest schit drept 
„m ănăstire-şcoală“, ca m ulte altele d in  T ransilvan ia din a doua ju 
m ătate a secolului al X V III-lea.11

Din succinta p rezen tare a surselor docum entare publicate până în 
prezent şi cunoscute ca a ta re  de către  autor, desprindem  faptul că a- 
acestea sun t nu num ai lacunare şi adesea, contradictorii, dar şi in 
complete, deoarece ele nu răspund  la u rm ătoarele  în trebări:

— care a fost anul edificării schitului respectiv?;
— cine au fost, de fapt, v ie ţu ito rii lui?;
— în  ce îm p re ju ră ri şi-a înceta t el ex istenţa? şi, în  sfârşit,
— în ce loc a f iin ţa t el în  ho ta ru l satului?
La prim ele tre i în treb ări de m ai sus, au torul a găsit răspunsurile  

în  u rm a descoperirii unor docum ente revelatoare în  acest sens, la 
F iliala A rhivelor N aţionale din Sibiu.12 Este vorba despre un dosar 
cuprinzând cinci docum ente — tre i în  lim ba germ ană şi două în  lim ba 
la tină  — toate legate de:

„P lângerea pe care D aniel Doican, popă-călugăr din Racoviţa a 
îna in ta t-o  în  1781 îm păratu lu i Iosif a l II-lea, la  V iena“ şi pe care, 
p en tru  im portan ţa sa sub toate aspectele, o reproducem  în cele ce 
urm ează, în  întregim e:

„Este p rea bine cunoscut că M ajestatea sa apostolică nu poate leza 
pe nim eni în  d rep turile  sale, cu a tâ t m ai pu ţin  a-1 lipsi de acestea.

De aceea m ă adresez D um neavoastră, p rezen tându-vă lezarea mea 
în drepturi!

M i-am  ridioart în  satu l Racoviţa din Scaunul Sibiului, pe păm ântul 
m oştenit, de 40 de -ani, o capelă a unei sihăstrii, cu învoirea au to ri
tăţilor. Aici L-am  slu jit pe Dumnezeu fără a-i fi cuiva povară şi 
înain tea şi după m ilita rizarea  sa tu lu i, generalul S iskovich13 perm i- 
ţându-m i să răm ân  pe păm ântu l m eu şi să perseverez în  slujba mea 
înch inată Domnului.

Aoum nu ştiu  în  baza cărui o rdin  sun t d eran ja t în  lin iştea mea; 
din îm putern icirea şi dispoziţia episcopului un it, M aior,14 m i-au  fost 
confiscate toate obiectele de cult, icoane, cărţi şi altele, ca şi clopotul

P reo tu l începe S fânta L itu rgh ie cu cuvintele: „B inecuvântată este 
îm părăţia  T ată lu i şi a F iu lu i şi a S fântulu i Duh, acum  şi pu ru rea  
şi în  vecii vecilor“ şi face sem nul sfintei cruci cu Sfânta Evanghelie 
peste antim isul de pe S fân ta Masă. A ceastă îm părăţie  s-a  deschis 
p rin  şi în  F iul lui Dumnezeu, dar credincioşii şi preotul înaintează spre 
ea „din lum ea dezbinărilor egoiste de la  spatele lor, spre un ita tea 
lor în  S fânta Treim e, ca spre ţin ta  lor finală, veşnică, dincolo de care 
nu mai e alta, căci ea va fi odihna noastră  fericită, fără de sfârşit, 
în  com uniunea dragostei e te rn e“.1

S fân ta L iturghie nu este o im agine artistică şi nici reproducerea 
unei imagini, ci p refigurare  a îm părăţie i lui H ristos îm plin ită în  acest 
veac. S fân ta L iturghie u rm ăreş te  un irea  sufletu lu i cu Dumnezeu, 
fiind „icoană“ a m ân tu irii noastre , pen tru  că icoana în  esen ţa  sa sa
cram entală aduce In tre noi o anum ită prezenţă a lu i Dumnezeu.

R evelaţie sensibilă a celor nevăzute S fânta L iturghie e v ia ţă  tra n s 
figurată şi înveşnicită, este „o sinteză sacră în  care nem ărg in irea se 
oglindeşte în  m ărg in it p en tru  a ne încredinţa că toa tă  darea cea bună 
şi to t daru l desăvârşit de sus este, pogorând de la P ărin te le  lum i
n ilo r“ .2 Ea nu  este dată spre contem plare ex terioară, ci spre o p re 
facere m orală profundă, ne este d a tă  în  vederea transfigu rării sufle
tu lu i nostru, deoarece u rm ăreş te  un irea  no as tră  cu Dumnezeu în 
Iisus Hristos.

Izvorul tu tu ro r  m isterelor este H ristos însuşi, oa T aină şi sacra
m ent orig inar şi fundam ental al în tâ ln irii şi com uniunii om ului cu 
Dumnezeu. H ristos este m isteru l divin pen tru  că El descopere în 
frăm ân tarea  noastră  om enească pe Dumnezeu pe care noi n u -L  
putem  vedea, dar la care noi acum avem  acces.3 Accesul nostru  spre 
Dumnezeu, „calea“, este Hristos, ia r  în  cadrul Sfintei L iturghii H ris
tos este prezent fiin ţial p rin  transfigu rarea  pâinii şi vinului. S fânta 
Liturghie dev ine astfe l „ înain tarea com ună în  îm p ără ţia  Sfintei 
T reim i“ ,4

îm pără ţia  T atălu i este îm pără ţia  în  care H ristos dom neşte zilnic 
în  sufletele sfinţilor, spune Sf. loan Castan.5 Şi cum dom neşte 
Hristos dacă nu  p rin  Duhul Său? De la  Cincizecime începând, H ristos 
nu m ai este cu noi, lângă noi, cum  era lângă Apostoli, ci se a flă  în 
noi, sălăşluiindu-se odată cu h a ru l S fântulu i Duh pogorât asupra 
Apostolilor şi adunării credincioşilor. H ristos Fiul lui Dumnezeu 
nu mai este lângă noi, ex terio r nouă, ci sălăşlu it în  in te rio ru l fiecărui 
creştin, să lăşlu it odată cu „fluxul de v ia ţă  şi de iubire al îm părăţie i 
S fin tei Treim i, pe care-1 prim im  p rin  Sfintele Taine“.6

1 P r. P rof. Dr. D um itru Stăniloae, S p iritualita te  şi com uniune în  
L itu rgh ia ortodoxă, Craiova, 1986, p. 134.

2 P r. Prof. Dr. Ilié Moldovan, S fân ta L iturghie oa icoană a îm p ă
ră ţie i lui Dumnezeu, în  „O rtodoxia“, 1982, nr. 1, p. 17—19.

3 Pr. lector Gh. Radu, C aracteru l eclesiologic al S fin telor Taine şi 
problem a com uniunii, (teză de doctorat), în  „Ortodoxia“, 1978, nr. 
1—2, p. 23—24.

4 Pr. Prof. Dr. D um itru  S tăniloae, S p iritualita te  şi com un iune. .  
p. 132.

5 Sf. loan  Casian, Convorbiri duhovniceşti, col. P.S.B., voi. 57, 
p. 465.

6 P r. P rof. Dr. D um itru  S tăniloae, no tă la  S fântul A tanasie cel
M are, col. P.S.B., voi. 16, p. 34.

URME DIN TRECUT

U Schitul (mănăsfirea) Racoviţa
(JUDEŢUL SIBIU)

ob ţinu t din ban ii mei, pângărindu-m i-se locuinţa b inecuvân tată  de 
Dum nezeu şi lipsindu-m ă de obiectele de a r tă  ce  se cuvin  urm aşilo r 
după m oartea mea.

P ărin te  drept!
Dacă to tu l s-a  în tâm pla t d in tr-o  dispoziţie superioară  şi anum e 

ca sihăstriile  să nu  m ai fie to le ra te  în  ţa ră , a tunci nu  veţi încuviinţa 
să mi se ia toate acestea, fă ră  despăgubire. Nu veţi adm ite aceasta, 
cu a tâ t m ai m ult cu cât am o v ârstă  îna in ta tă . De aceea, o rog cu 
v eneraţie  pe M ajestatea voastră  să dispuneţi fie de despăgubire, fie de 
o ren tă  anuală.

Răm ân al D um neavoastră um il supus, în  speran ţa  de a  găsi ali
nare,

D aniel Doican 
P opă-călugăr din Racoviţa 

T ransilvan ia

. , .  Nu ştim  la  ce dată  d in  anul respectiv  „suplica“ p lecată din 
Racoviţa a ajuns sub ochii îm păratu lu i „lum inat“. D estul că la  data 
de 12 decem brie din acel an, aceasta, „din ordin  p rea îna lt“, a  fost 
trim isă de către  Cam era Aulică G uvernului T ransilvaniei, cu in-di- 
oaţia ca cele reclam ate de că tre  peten t să se cerceteze riguros şi în 
oazul în  care ele se dovedesc a fi adevărate, ţinându -se  cont că pe 
v iito r — po triv it cunoscutului decret îm părătesc din acel an, prin  
care s-au  desfiin ţat toate  m ănăstirile  şi ordinele călugăreşti de pe 
în treg  cuprinsul îm părăţie i austriece15 — schitul şi călugărul său  nu 
se m ai pu teau  tolera, erem itu lu i să i se acorde o despăgubire „echi
v a len tă  şi d reap tă“ !

Cu o prom ptitud ine de inv id iat pen tru  zilele şi v rem urile  noastre  
la  data de 8 ianuarie  1782, „înaltu l G uvern Regal al M arelui P rincipat 
al T ransilvan ie i“, a trim is la rândul său „plângerea“ respectivă, spre 
cercetare, Com andam entului Suprem  al A rm atei A ustriece din T ran 
silvania, cu sediul la  Sibiu, ţinându-se cont că Racoviţa fiind  in 
clusă în  „graniţa m ilita ră“, e ra  supusă numaâ ju risd ic ţie i au to rită 
ţilo r m ilitare.

în  acest context a l adm in istra ţie i de sta t, a tâ t de b ine pusă la 
punct, la data de 22 ianuarie  1782, „General-Com ando“ din Sibiu a 
trim is „Dosarul“ respectiv  la  „eşalonul inferio r“, adică la  Comanda 
R egim entul I grăniceresc v a lah  (român) de la  O rlat, u n ita te  m ili
ta ră  din care făcea p arte  şi Com pania a V il-a , ce-şi avea sediul în  
Racoviţa.

După num ai tre i săptăm âni, respectiv  la  12 feb ruarie  1782, din 
cancelaria regim entului o rlă ţean  pornea spre forul superior m ilitar 
din Sibiu, sub sem nătura com andantului său  — colonelul H annibal 
S burla ti — u rm ăto ru l

„R aport asupra reclam aţiei călugărului Popa D ănilă Doican din 
Racoviţa, referitoare  la  sihăstria  sa confiscată, la  bunurile  şi obiec
te le  ridicate, conform  îna lte i dispoziţii d in 22 ianuarie, cum  reclusione 
com unicatorul“

P en tru  „dezvăluirile“ sale, reproducem  şi acest „Raport", în  în 
tregim e:

. . .  „Acest călugăr, Popa D ănilă Doican, şi-a r id ica t după decla
ra re a  com unei ca sa t de gran iţă , o sihăstrie  pe păm ântu l său, accep
ta tă  şi după m ilitarizare. P ăm ântu ri nu  m ai avea de când a deve
n it erem it (sihastru), căci la  rid icarea sihăstriei sale s-au  îm părţit 
păm ân tu rile  în tre  cei p a tru  fra ţi ai săi, lu i răm ânându-i doar g ră 
dina.

în  ce p riveşte  lezarea adusă şi obiectele confiscate, aceasta  are 
la  bază u rm ătoarea  situaţie:

F iul unu i grăn icer din Racoviţa pe num e Barb, a retezat o salcie 
de lângă gard, sihastru l alungându-1 şi urm ărindu-1. Neputându-1 
ajunge, erem itu l l-a  am enin ţat cu blestem ul num it afurisenie, dând 
a înţelege că el deţine o anum ită pu tere  şi poate aduce necazuri prin  
blestem . La pu ţin  tim p după aceea, s-a  în tâm pla t oa băia tu l să se 
îm bolnăvească şi să sufere din cauza unor dureri m ari provocate de o 
u m flă tu ră  la  gât. P ărin ţii respectivi credeau cu tă rie  că necazul lor 
se dato ra  afuriseniei călugărului. La aceasta s-a adăugat şi fap tu l că 
la  scurt tim p a m urit şi soţia lui Popa Radu,16 îm boinăvindu-se to t
odată mai m ulţi oam eni din sat.

A ceste fap te au im presionat în tr -a tâ ta  sufletele superstiţioase ale 
oam enilor încât aceştia au adresat o plângere episcopului un it, Grigore 
Maior. Acel episcop un it a sosit la  Racoviţa la  scurtă  vrem e după aceea, 
înso ţit de vicarul general, şi a cercetat plângerea îm potriva sihastru lu i, 
căutând să convingă oam enii că sihastru l nu deţinea nici o pu tere 
asupra lor, că decesele şi bolile în reg istra te  s -au  în tâm p la t din 
cauze naturale .

Episcopul a v iz ita t capela erem itului, a  rid icat scrierile (m anu
scrisele?) găsite, a distrus obiectele de cult găsite acolo, pe care si-

La S finţii P ărin ţi îm pără ţia  lui Dumnezeu este Duhul Sfânt. S fân
tu l M axim  M ărturisito ru l spune: „îm părăţia  lui Dum nezeu şi Tatăl 
[ . . .  ] este Duhul Sfânt. F iindcă ceea ce M atei num eşte aici (în ru 
găciunea domnească) îm părăţie , în  a ltă  p arte  un alt E vanghelist a 
num it Duh S fânt zicând: „vie Duhul Tău cel S fânt şi să n e  curăţească 
pe noi“.7 Ia r acelaşi P ărin te  spune despre sufletu l omenesc că tre 
buie „să se facă lăoaş al mariii îm părăţii, care subzistă fiin ţial cu 
Dum nezeu şi Tatăl tu tu ro r, adică al D uhului S fânt“.8

La fel S fân tu l Simeon Noul Teolog vorbind despre p rezen ţa Du
hu lu i am inteşte că îm pără ţia  cerurilo r ce este în lău n tru l fiecăruia 
(Lo. 17, 21) nu se descopere decât dobândind în sine bunătă ţile  ce 
sun t rându ite  fiecăruia. A dică îm pără ţia  cerurilo r este sălăşluirea 
D uhului cu toate darurile  Sale în  sufletul credinciosului.9

P artic iparea  noastră  la  îm p ără ţia  lui Dumnezeu este dependentă 
de îm părtăşirea  de H ristos, căci H ristos este şi îm p ăra tu l şi îm p ă ră 
ţia . A ceasta se desprinde foarte  clar din rugăciunea a doua pentru  
credincioşi din tim pul Sfintei L iturghii îna in te  de cân tarea  heruv i- 
m ică: „dă lor să -ţi slujească în to tdeauna cu frică şi cu dragoste şi 
în tru  nevinovăţie şi fără  osândă să se îm părtăşească cu Sfintele Tale 
Taine şi să se învrednicească de cereasoa Ta îm p ără ţie“.10

A şadar îm p ără ţia  cerurilo r sau com uniunea în ea se tră ieşte  în 
cadrul S fintei L iturghii, dar n u  num ai cu cei prezenţi, oi cu to ţi cei 
alip iţi lui Hristos. în  com uniunea începătoare cu S fân ta Treim e prin 
un irea  euharistică a credincioşilor cu H ristos şi deci p rin  înfierea 
lor, care-i face asem enea Fiului, ei trăiesc, dacă voiesc, în  arvună 
ca m oştenitori ai îm părăţie i Sfintei Treim i sau ca părtaşi la  ea. 
în săşi m ân tu irea  este iden tificată a tâ t în  L itu rgh ier cât şi în  Noul 
T estam ent cu calitatea de m em bru al îm părăţie i S fintei T reim i.11

A şadar, îm p ără ţia  cerurilo r aici pe păm ânt are form a B isericii şi 
se tră ieşte  în  gradul suprem  în S fânta Liturghie. îm p ără ţia  lui Dum
nezeu o căutăm  m ai în tâ i la  S fânta Liturghie, S fân ta Euharistie 
fiind un  adevărat „schimb de v ia ţă  în tre  Dumnezeu şi credincioşi“.12 
în  L iturghie credinciosul experiază re la ţia  m ereu  actualizată cu 
H ristos.

U rcuşul litu rg ic tră i t  de credincioşi este o u n ire  crescândă, co
m ună, cu Dumnezeu cel în  Treime, o experien ţă a dragostei lui 
Dumnezeu, a rela ţie i intim e cu Dumnezeu cel viu.13 S fânta L iturghie 
este p rin  excelenţă tră irea  cu H ristos cel je r tf i t  şi înv ia t p en tru  a 
în tă ri în noi duhul dragostei şi să înain tăm  astfel spre înv ierea în 
îm p ără ţia  dragostei S fintei Treim i.

Diac. Drd. CALIN SAMARGHIŢAN

7 Sfântul M axim M ărturisito ru l, S curtă tâ lcu ire  a rugăciunii Tatăl 
nostru , în  Filocalia, voi. 2, p. 262.

8 Ibidem , p. 267.
9 S fân tu l S’meon Noul Teolog, A cincea cuvân tare  m orală, în  F ilo

calia, voi. 6, p. 198— 199.
10 L iturghier, Bucureşti, E d itu ra In stitu tu lu i Biblic şi de M isiune 

O rtodoxă, 1974, p. 112.
11 P r. Prof. Dr. D. Stăniloae, S p iritualita te  şi com un iune. . . ,  p. 6—7

şi 12.
12 Pr. Prof. Dr. Hie Moldovan, op. cit., p. 100.
13 P r. Prof. Dr. D um itru  Stăniloae, S p iritu lita te  şi com uniune. .

p. 6 ş.u.

h as tru l le -a  cerşit de la  bisericile valahe. I s-a  perm is acestu ia să 
locuiască m ai departe  acolo, in terzicându-i-se însă cerşitu l şi im pu- 
nându -i-se  să lucreze a lă tu ri de fra ţii săi.

Episcopul a fost de acord să i se plătească erem itu lu i câte 4 florini 
ungureşti, lunar, tim p de 21 luni. Nu este ju stifica tă  cererea aces
tu ia  p riv ind  clopotul, căci nu i s-a  lu a t bunul m oştenit, ci cel dăru it 
de bună voie de com andantul com paniei, K ettner.17 E rem itul a  d ispă
ru t din Racoviţa im ediat după p lecarea episcopului u n it şi n u  a  m ai 
apăru t până în  m om entul de fa ţă“.

P arcurgând  de acum  „traseu l“ invers, la  d a ta  de 26 feb ruarie  
1782, _ „Dosarul“ respectiv  a a ju n s la  C om andam entul suprem  al a r
m atei din Sibiu, cu recom andarea ca în  cazul în  cane acest for nu  
este m ulţum it cu cele cuprinse în  „R aport“, p en tru  am ănun te  „să-I 
interogheze pe Dom nul episcop“ ! . . .

Pe baza celor două docum ente reproduse m ai sus d a r  şi a a lto ra  
depistate de că tre  au tor în  a lte  fonduri arh iv istice investigate, de 
acum  suntem  în  m ăsură să dăm  răspunsurile  la  în trebările  puse, în 
o rd inea lor:

— Schitul a fost c tito rit în  anul 1741 de că tre  călugăru l D ănilă sau 
D aniel şi refăcu t sau ex tins după 1765, anul cuprinderii Raooviţei 
în  g ran iţa  m ilitară; Aşa stând  lucrurile , n e  vedem  în d rep tă ţiţi să nu 
fim  de acord cu afirm aţiile unor istorici sibieni oare datează lăcaşul 
respectiv  „de pe la  sfârşitu l secolului al X V I-lea“.18

— Despre O prea Doican face m en ţiune num ai istoricul Zenovie Pâ- 
clişamu şi cei care l-au  c itat u lte rio r. P arcurgând  însă oonscripţiile v re 
mii începând cu cea din 1698 şi sfârşind cu cele întocm ite în  1765, am  în 
tâ ln it m ereu locuitori cu num ele de Doik, form a veche pen tru  num ele 
de Doican,19 m ajo rita tea  d in tre  aceştia fiind conscrişi ca fiind că
lugări şi preoţi.

Cunoscuta conscripţie a episcopului K lein din 1733 consemnează 
şi ea în  Racoviţa un  preot „non unâtus“ cu num ele de „Popa O pre“,20 
care nu pu tea fi decât cel care n e  in teresează şi care, m ai apod, a 
fost nevoit să em igreze în  B anat, îm preună cu un nepot al său, omo
nim, preot, şi el, ca unul oare n -a  voit să îm brăţişeze greco-caitoli- * 
cism ul -impus de către  au to rită ţile  habsburgice pen tru  to ţi cetăţenii |  
care u rm au să răm ână pe te rito riu l g ran iţei militaire. Daniil îi era*  
f ra te  şi în  această calitate , făcând p a rte  to t d in  oier, nu  este exclus 
s ă d  fi a ju ta t pe acesta în tr-o  form ă sau  a lta  în  -actul ctitoriei. R ă
m ânând el în  sat ca singur slu jito r al schitu lu i respectiv, ca să -l păs
treze, n -a  a v u t -altă cale -decât să  se declare şi să -l declare, „uruit“ !! 
Că acţiunea sa a fost una de circum stanţă, se  vede că  n u  a p u tu t 
scăpa episcopului Maior, care, m ai -apoi, după câ te am  văzut, s-a 
g răb it să p ro fite  de prevederile decretu lu i îm părătesc din 178121!

— în  u rm a celor întâmpl-ate, erem itu l Daniel n -a  m ai aştep tat 
pom ana îm părătească şi um ilit şi m âhn it în  toate, ş i-a  p ă ră sit c tito 
r ia  despre oare nu am m ai în tâ ln it nicăieri, nici o m enţiune . . .

„Căutându-1“ pe el însă, au to ru l i-a  dat -de urm ă, în  sa tu l vecin, 
Sebeşu de Sus, unde, î-nspre pădure, la  locul num it „P leaşa“, din d ra 
gostea  p en tru  cele sfin te , el a m ai avu t tă ria  să  înceapă să  con
stru iască un  a l t  lăoaş de î-ncbinăoiune, pe -oare n -a  -mai -apucat să - l  
term ine, deoarece a trecu t în  scurt tim p în lum ea drepţilor. I -a  r ă 
m as însă acolo, am intirea, în tru ch ip a tă  î-n-tr-un izvor num it până 
în  zilele noastre, „Izvorul lui Doican“.22

— P riv ito r la  locul unde a fiin ţa t sch itu l evocat şi în  care  mod 
sigur s-au  m ai nevoit şi alţi călugări fie din neam ul lor fie ven iţi aci 
din a ltă  parte , „dezlegarea -ne-o dă toponim ia, „arhiva unde se păs
trea ză  -amintirea a tâ to r evenim ente, în tâm plări şi fap te m ai m u lt 
sau m ai pu ţin  im portante, care s-au  petrecu t de-a lungul tim purilo r 
şi au im presionat în tr-u n  chip oarecare sufletu l popular“.23

Astfel, în  im ediata apropiere a vetre i satu lu i, în  partea  sudică a ei, un 
m ic trup  de h o ta r se num eşte până în  zilele -noastre, „La G roapa Că
lugăru lu i“ sau „La Călugăru“, to t aci ex istând  şi o fâo tân iţă  num ită 
şi ea, „fântâmi-ţa C ălugărului“.

Ştiiod-u-se că l-a vechile m ănăstiri chiliile călugărilor e rau  aşeziate 
în  „gropi“,24 putem  accepta că un-deva pe acest -teren, fie că a fost 
îngropat v reun  căl-ugăr, fie că a ex ista t o astfel de chilie. De -altfel, 
în  lite ra tu ra  de -specialitate este consem nat f-aptuil că pe în treg  cu
p rin su l ţă rii toponim ele de acest fel indică urm ele -unei foste vieţi 
m onahale, desfăşurate în  aceste m odeste lăcaşuri.25

Ca un argum ent în  plus în sp rijin u l ipotezei noastre , aducem  
precizarea că  şi în  prezent trupuil de h o ta r  -respectiv este  tangen t cu 
grădinile unor locuitori aparţinând  uno r fam ilii de racoviceni im plioate 
în  isto ria  schitului — Doican, Cândea şi Barb! De asem enea, după t r a 
d iţia  orală, pe la  începutul -secolului n o s tru  -în acest perim etru  s-au  
găsit şi două comori.

. . .  Au trecu t peste 200 de ani de când  sihăstria  căreia  i-a-m închi
n a t rându rile  de faţă, scăpată de u rg ia  lui Buccow, şi-a  încheiat 
ex isten ţa  p rin  rău ta tea  uno r oam eni p u rtă to ri -de scep tru  îm pără
tesc şi de cârjă  episcopală.

I-n ac tua la  perioadă de renaştere  bisericească ce însufleţeşte pe 
credincioşii bisericii noastre ortodoxe în  a reface unele d in tre  v e 
chile lăcaşuri de închinăciune ale înain taşilo r, ras-pectiv fostele sch i
tu ri şi m ănăstiri,26 îndrăznim  a crede că în tr-u n  v iitor, file e l şi mai 
îndepărta t, când cercetări de specia lita te  sau  descoperiri în tâm p lă
toare vor identifica cu precizie loou-1 pe oare s-a afla t m odestul schit, 
raooviţeni cu evlavie şi cu respect fa ţă  d e  oele sfin te , vor -ridica pe 
v a tra  -respectivă m ăcar o cruce sau  o tro iţă , în tru  am in tirea în a in 
taşilo r loir, vrednici apărăto ri -ai cred in ţei străbune!

CORNEL LUPEA

1 Vezi, C. Lupea, Raooviţa — m onografia unei străvech i aşezări 
sibiene, Sibiu, 1955, 335 p.

2 N. Iorga, Isto ria  rom ânilor d in  A rdeal şi U ngaria, Buc., 1989, 
p. 252.

3 „M itropolia A rdealulu i“, XXVIII, n r. 7—8/1983, p. 476.
4 B iserica O rtodoxă Rom ână — M onografie album , B-uc., 1987, p. 

263—264.
5. Z. Pâcli-şaou, Vechile m ănăstiri rom âneşti d in  Ardeal, în  „Cul

tu ra  creştină", VIII, n r. 7—8/1919, p. 163.
6 Idem.
7 N. Iorga, Studii şi docum ente, X III, Buc., 1906, p. 93.
8 Z. Pâolişanu, 1. c., p. 163.
9 A. Bunea, Episcopii P e tru  P aul A ron şi Dioni-sie Noivacovici, Blaj. 

1902, p. 350.
10 Vezi supra, nota 6.
11 N. Albu, Istoria învă ţăm ântu lu i d in  T ransilvan ia până la  1800, 

B laj, 1944, p. 142—143.
12 Vezi locul citat, fondul „Com andam entul general a l tru p e lo r aus

triece  din T ransilvania, dosar 2 a / 1782.
13 C ontinuatorul generalu lu i Buccow la în fiin ţarea  g ran iţe i m ili

ta re  din Transilvania.
14 A p ăs to rit la  Bl-aj în tre  anii 1772—1782.
15 P en tru  problem ă, vezi S. Duicu, Pe urm ele lu i G heorgbs Ş inrai, 

Buc., 1983, p. 71.
16 Este vorba despre preoul R adu Cândea, care a păstorit în  sa t în 

tre  anii 1767—1782. P en tru  -amănunte despre el, vezi C. Lupea, 
V iaţa bisericească a racovicenilor, mss. dactilografiat, la  autor, 
1994, p. 125.

17 A cesta avea gradul de căpitan  şi a fost com andantul Companiei 
a V II-a cu sediul î-n Racoviţa, în tre  anii 1774— 1786. Vezi lucrarea 
c ita tă  la  nota 2, p. 40.

18 D. Jippa şi N. Nistor, Sibiul şi ţin u tu l în  lum ina istoriei, I, C lu j- 
Napooa, 1976, p. 214.

19 S. Paşoa, Nume de persoane şi num e de anim ale d in  Ţ ara  O ltu
lui, Buc., 1936, p. 225.

20 A. Bunea, Din isto ria  rom ânilo r — Episcopul loan  Inocenţiu  
K lein (1728—1751), Blaj, 1900, p. 383.

21 „M itropolia A rdealulu i“, XXXI, nr. 2/1986, p. 215.
22 N. Sassu, M onografia -comunei Sebeşu de Jos, Braşov, 1980, -mss. 

dactilografiat la  Biblioteca „A stra“ din Sibiu.
23 I. Iordan, Toponim ia rom ânească, Buc., 1963, p. 2.
24 P en tru  problem ă, a se vedea:

— L. Patachi, B iserica -din Săcel şi slu jito rii ei în  u ltim ele două 
veacuri, în  „M itropolia A rdealulu i“, V, nr. 9—10/1960, p. 677;

— V. Tohăneanu, M ănăstirea Brâncovea-nu, în  „M itropolia A rdea
lului", X, nr. 7—8/1965, p. 534;

— S. Meteş, V iaţa bisericească a  -românilor d in  Ţ ara  O ltului, Si
biu, 1930, p. 103.

25 „M itropolia A rdealulu i“, X X XIII, nr. 1/1988, p. 123—124.
26 în d ru m ă to r bisericesc pe anu l de la  H ristos 1993, Sibiu, 1993,

p. 15.
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Asistenţa socială
desfăşurată de B. O. R. în general 

şi aplicarea ei în Arhiepiscopia Sibiului
S fântu l Sinod al Bisericii O rtodoxe Rom âne, în  şedinţa sa de lucru  

din 27—29 mai 1997, a aprobat organizarea unu i Sistem  de asisten ţă 
socială în  cadrul Bisericii O rtodoxe Rom âne şi aplicarea lu i în  cadrul 
fiecărei eparhii.

în  baza H otărârii S fântulu i Sinod, Sectorul „B iserica şi Societatea“
* d in  cadrul P atria rh ie i Rom âne cu n u m ăru l 5556/1997, a  organizat 

în tre  17— 19 septem brie o Conferinţă a Responsabililor de la  C entrele 
E parh ia le  cu tem a: „Asistenţa socială desfăşurată de Biserica O rto
doxă  Rom ână în  noile condiţii socio-economice ale ţării“.

* , Pe tem eiul R egulam entului de organizare şi funcţionare aprobat de 
Sf. Sinod s-au  e laborai docum ente în  cadrul celor tr a i  'Secţiuni de 
lucru:

Secţiunea I — organizare

S -a scos în  evidenţă problem atica o rganizării B irourilo r de Asis
te n ţă  Socială din cadru l P a tria rh ie i Rom âne la  cele tre i niveluri: 
E parhial, Protopopial şi Parohial.

S -au  p u rta t discuţii asupra m odalită ţilo r concrete de lucru  ale 
„ asisten tu lu i social teolog îmitr-o parohie şi de conlucrare cu in stitu ţiile  

de asisten ţă socială, p roprii ale Bisericii sau  laice, ex isten te  la  n ivel 
local, sub lin iindu-se necesitatea reac tivă rii C om itetelor paroh ia le  şi a 
cooptării vo lun tarilo r d in  cadru l fiecărei parohii în  ac tiv ită ţile  de 
asisten ţă socială.

»
Secţiunea II  — program e

A doua secţiune a lua t în  dezbatere problem atica e laborării unui 
program  de asisten ţă socială, care constituie în  acelaşi tim p şi cadru l 
de realizare a colaborării cu alte in stitu ţii de specialitate, de s ta t sau 
negu v em  am entale, colaborare, sp rijin  m ateria l, financiar sau  de 
consultanţă.

Secţiunea I I I  — buget finan ţe

A vând în  vedere că activ ităţile de asisten ţă socială im plică sp ri
jin  m ateria l şi financiar, pen tru  deru larea eficientă a acestora s-au  
ana lizat posibilităţile de finan ţare  a p rogram elor de as is ten ţă  socială 
deru la te  de Biserică la  n ivel local sau  naţional.

C a  urm are  a  H otărârii Sf. Sinod, În a lt Prea S fin ţitu l M itropolit 
ANTONIE, al T ransilvaniei, a ap roba t organizarea şi funcţionarea 
S istem ului de .asistenţă socială şi în  E parh ia Sibiului.

La propunerea Sf. Sinod, Secretaria tu l de S ta t p en tru  Culte, B ucu
reşti, a  repartiza t p en tru  E parh ia S ibiului 12 postu ri ou oontribuţie 
diublă, p en tru  asistenţii sociali. P en tru  ocuparea acestor postu ri po
tr iv it  R egulam entului s-a organizat concurs pe baza unei tem atici 
şi m etodologii de organizare şi desfăşurare a  concursului p en tru  ocu
p area  posturilo r de as isten ţi ©ooiali-teologi.

M enţionăm  că în  cadrul Facultăţii de Teologie „A ndrei Şaguna“ 
dlin Sibiu funcţionează secţia de A sistenţă Socială, de unde sun t 
rea ru ta te  asisten tele  sociale. Tot în  oadrul Facultăţii de Teologie din 
S ibiu există A sociaţia S tudenţilor ortodocşi de A sisten ţă Socială care  
desfăşoară o lactivitate socială şi relig ios-filantropică în  azile, o rfe 
linate , şcoli speciale şi spitale. A ceşti tine ri inim oşi au iden tificat 
copii nebotezaţi în  Leagănul de copii, în  şcoli speciale şi în  cămine. 
Un preo t i-a  botezat şi i-a  îm părtăşit. La d a ta  de 1 Decembrie, ziua 

,, Antisida, asistentele sociale din oadrul A rhiepiscopiei Sibiului îm 
preună cu u n  grup de studen ţi au făcut vizită copiilor bolnavi de 
SIDA, de ila Spitalul de Boli Infecţioase din Sibiu. S -au  oficiat ru 
găciuni de că tre  un  preot, s-a  s ta t de vorbă ou copiii bolnavi şi s -au  

■ d a t pungi ou dulciuri.
Pe lângă preoţi, alătuiri de asistentele sociale, în  parohii, u n  rol 

deosebit l-au  avut şi-l au Com itetele de femei. Ele sun t acelea care 
au  în  evidenţă problem ele sociale ale parohiei: oopii şi adu lţi bolnavi, 
fam ilii dezm em brate, persoane în  incapacitate de m uncă, şomeri. Tot 
fem eile su n t acelea care p rin tr-u n  zel aparte  contribu ie la  p ăs tra rea  
şi apărarea  dreptei credinţe, fa ţă  de fenom enul prozelitist, sectar.

P en tru  asisten ţa  relig ioasă în  A rhiepiscopie, pe lângă preo ţii de 
anoxie s -au  în fiin ţa t 12 posturi de preo ţi la  sp itale , 4 p ostu ri de 
preo ţi în  azile, 2 posturi de preo ţi m ilitari, 1 preo t num it la  pen iten 
ciarul d in  Codlea. Toţi preoţii care au  fost num iţi în  aceste spitale, 
arm ată  şi penitenciar, au  in iţia t locuri de s lu jire  (capele) unde se 
Oficiază sfintele slujbe, lucrând  în tr-o  b ună  co laborare cu con
ducerea institu ţiilor.

D in rapoarte le  preoţilor, de pe teren, se consta tă  că  în  sp ita le  
şi azile preoţii tin e ri desfăşoară nu num ai o ac tiv itate  religioasă ci şi 
u n a  de ocrotire, de asisten ţă socială şi filan trop ică ou bolnavii care 
îi asistă şi cu  cei oare sun t în  d iferite d ificu ltăţi.

A vând în  vedere înd rum ările  Sf. Sinod al B isericii O rtodoxe Ro
m âne cu  .privire la  lucrarea  m isdonar-pastorală şi filan trop ică în E par
hie, p rin  p u rta rea  de g rijă  a Îna lt Prea S fin ţitu lu i M itropolit A N 
TONIE, în  A rhiepiscopia S ibiului funcţionează 4 Fonduri cu caracter 
m isionar filantropic: Fondul C entral M isionar, Fondul F ilantropic 
Eparhial, Fondul M isionar E parh ia l şi Fondul B asarabia.

D in Fondul C entral M isionar în  anul 1997, A rhiepiscopia a  acordat 
sum e în  valoare de 8 958 077 lei, p en tru  com pletare de sa la riu  unor 
parohii oare au  p u te re  economică slabă.

Fondul F ilantropic E parhial este folosit cu exclusiv itate p en tru  cei 
lipsiţi şi m ai ales p en tru  cei bolnavi şi cu  ven itu ri mici. Acest fond 
se realizează în  ziua de „Sf. Nicolae“, în  dum inica p rem ergătoare şi 
după sărbătoare, în  fiecare an. Din acest fond s-au  acordat pen tru  
m edicam ente A sociaţiei C ristiana 3 250 000 lei +  5 470 000 lei pen tru  
m edicam ente, cu re ţe te  individuale, şi p en tru  cei săraci pe bază de
v c a  cu. e .

Din Fondul M isionar E parhial s-au  acordat sum e d e  a ju to rare  
unor parohii în  valoare de 9 100 000 lei.

‘ Fondul B asarabia a fost folosit p en tru  a ju to rarea  s tuden ţilo r ba- 
Şarabeni şi pen tru  a lte  a ju toare  pe care P a tr ia rh ia  Rom ână le -a  
o fe rit fra ţilo r basarabeni.

• S istem ul de A sisten ţă Socială d in  E parh ia no as tră  colaborează cu: 
Inspectoratu l de H andicapaţi, Spitalu l de P sih ia trie , A u to rita tea 
T u telară, D epartam entul M uncii şi P rotecţiei Sociale, A sociaţia pen
tru  A ju to rarea  persoanelo r dependente de alcool şi a lte  cazuri. In 
aceste in stitu ţii lucrează 13 asisten ţi sociali, licenţiaţi a i  Facultăţii 
de Teologie „Andrei Şaguna“ Sibiu.

Obiectul S istem ului de A sistenţă Socială este asigurarea unu i sp ri
jin  m ateria l şi sp iritua l persoanelor a f la te  în  d ificultăţi: copii, orfani, 
persoane în  vârstă , bolnavi, persoane cu handicap, fam ilii cu risc 
social.

Im portan ţa  m isiunii sociale este evidentă. A ctiv ită ţile de Asis
ten ţă  socială sun t m ijloace de im plicare a Bisericii în  societatea 
actuală.

Sistem ul d e  A sisten ţă Socială prom ovat de B iserica O rtodoxă Ro
m ână fiind determ inat de slu jirea m isionară şi pasto ra lă  a Bisericii, 
având p ro fil social şi filantropic, va răm âne p en tru  to tdeauna în 
s lu jirea  aproapelui.

P reo t SIMION SASAUJAN 
Consilier ad -tiv  bisericesc

RECENZIE

NICOLAE CABASILA:
B.P. Haşdeu - Cercetarea documentelor 

din arhivele sibiene
„Tâlcuirea Dumnezeieştii Liturghii“

Pr. Prof. Dr. ENE BRANIŞTE:

„Explicarea Sfintei Liturghii 
după Nicolae Cabasila“

Editura Institutului Biblic şi de Misiune 
al Bisericii Ortodoxe Române,

Bucureşti, 1997, 416 pag.

De curând, în Editura Institu
tului Biblic şi de M isiune al Bi
sericii O rtodoxe Române, au 
fost reeditate în acelaşi volum, 
două scrieri foarte im portante din 
domeniul vieţii liturgice, care se 
consttuie într-un adevărat eve
niment editorial. Prima aparţine 
lui Nicolae Cabasila şi se intitu
lează: „Tâlcuirea dumnezeieştii 
Liturghii“, iar cea de-a doua re 
prezintă teza de doctorat a Pr. 
Prof. Ene Branişte, care face un 
amplu com entariu lucrării lui Ni
colae Cabasila mai sus am :n t;tă 
şi se intitulează: „Explicarea 
Sfintei Liturghii după Nicolae Ca
basila*.

După cum se poate observa în
tre  cele două lucrări există o 
strânsă legătură având în v ed ’re 
faptul că cea de a doua se con
stituie intr-un studiu ş t'in ţ!fic a- 
supra celei d in tâ;, avâ~d ca 
punct central Sfânta Liturghie. 
Este bine ştiut că S 'ânta Litur
ghie a fost întem eiată de M ântui
torul Iisus Hristos în seara Cinei 
celei de Taină (M at-i 26, 26—28; 
Marcu 16, 22—24; Luca 22, 19—20; 
I Corinteni 11, 23—25) şi este 
slujba cea mai sfântă prin cnre 
Biserica aduce Iui Dumnezeu p r;- 
nosul ei de recunoştinţă şi de 
cinstire pentru binefacerile p ri
mite de la El, este o prelung:re 
sau actualizare a jertfei de pe 
cruce a M ântuitorulu i pentru a 
noa tră mântuire. Rânduiala ei 
simbolizează întreaqa viaţă a M ân
tuitorului, de la N aştere şi până 
la înălţarea Sa la ceruri. S 'ânta 
Liturghie mijloceşte întâlnirea 
reală dintre credinc'oşi şi M ântui
torul Iisus Hristos pe care îl a- 
vem prezent sub forma pâinii şi 
a vinului, care în momentul in
vocării Duhu’ui S 'ânt de către 
preot se prefac în Trupul şi Sân
gele Domnului. Sfânta Liturghie 
constituie centrul întregului cult 
divin public ortodox. Scopul Sfin
tei Liturgh'i este în primul rând 
sfinţirea elementelor euh~ris*ice 
şi sfinţirea credincioşilor prin îm
părtăşirea lor cu Sfintele Taine.

Lucrarea „Tâlcuirea dumneze
ieştii Liturghii“ a lui Nicolae Ca
basila este apreciată de cei mai 
mulţi specialişti drept cea mai 
bună tâlcuire liturgică care s-a 
scris până acum. Autorul se pare 
că a trăit între 1320—1391 fiind 
unul din cei mai importanţi scrii
tori bizantini din timpul renaşte
rii Paleologilor. Biserica Greacă 
l-a trecut în rândul s'in ţilor nu 
cu mult timo în urmă. Originali
tatea lui impresionează printr-o 
putere de sintetizare deosebită ca
re este evidenţiată pe deplin in 
această lucrare. Convins că S 'ân
ta Liturghie este locul întâlnirii 
reale a fiecărui creştin cu M ân
tu ito ru l Iisus Hristos, Nicolae 
Cabasila scoate în evidenţă bo
găţia spirituală a fiecărui moment 
al comuniunii liturgice. A utorul 
stăruieşte asupra frumuseţilor 
Sfintei Liturghii care sunt expli
cate cu multă claritate şi limpe
zime, punând în lumină rostul 
s'mbolic precum şi conţ'nutul doc
trinar al fiecărui moment liturgic. 
Aspectele dogmatice cele mai im
portante (necesitatea epiciezei, 
prefacerea elem entelor euharisti- 
ce etc.) sunt tratate  cu toată a- 
tenţia şi competenţa, considera
ţiile sale fiind pe deplin valabile

şi astăzi. Aşa cum am afirmat lu
crarea are o valoare excepţională 
nu numai pentru vremea apariţiei 
ei (sec. XIV), ci şi pentru zilele 
noastre. Traducerea lucrării in 
limba română o datorăm distin
sului dascăl de teologie Pr. Prof. 
Ene Branişte, care îşi va susţine 
examenul pentru titlul de doctor 
in teologie cu un studiu ştiinţific 
consacrat acestei lucrări.

Considerăm inspirată include
rea în acelaşi volum a lucrării 
Pr. Prof. Ene Branişte: „Explica
rea Sfintei Liturehii după Nico’ae 
Cabasila“, care după cum se poa
te observa din titlu, ia în dez
batere lucrarea mai sus pomenită 
a lui Cabasila. înainte de a trece 
la „Explicarea Sfintei Liturghii 
după N. Cabasila", Pr. Prof. Ene 
Branişte arată pe scurt ce sunt 
Erminiile liturgice, face referiri la 
explicarea Liturghiei în primele 
trei secole, aminteşte apoi câteva 
com entarii liturgice sub formă ca- 
tehetică şi om iletoă din sec. IV— 
V etc. După prezentarea acestor 
elemente introductive Pr. Prof. 
Ene Branişte trece la Explicarea 
Liturghiei după Cabasila, oprin- 
du-se asupra Scopului Liturghiei, 
asupra Je rt ei liturerce (materie, 
momentele jertfei liturgice, apo
logia epiciezei euhar stice, prefa
cerea Darurilor etc.), S fn 'irea  cre
dincioşilor ca scop Indirect sau 
transcendent al L 'turghiel (parti
ciparea celor vii şi a celor morţi 
la efectele jertfei euharistice), 
Liturgh'a ca act al cultului divin 
(raportul nostru cu Dumnezeu, 
Liturghia ca rugăciune de cerere 
şi mulţumTe), Litur^-h'a ca miiloc 
de pomenire sau comemorare a 
operei m ântuitoare in Hristos 
(consideraţii generale despre sem
nificaţia s :mbol'co-mistică a rân
duielii Liturghiei). Lucrarea pă
rintelui Bran'şte se încheie cu câ
teva consideraţii critice asupra 
interpretării liturgice a lui N. Ca
basila.

Având în vedere că scopul ur
mărit de Sfânta Liturghie nu poa
te fi atins pe de lin fără o ini
ţiere a creştinului în sensul adânc 
al acţiunii liturgice şi în semnifi
caţia formelor externe sub care 
se ascund realităţile cele nevăzu
te, considerăm lăudabilă această 
iniţiativă a Editurii Institutului 
Biblic şi de Misiune al Bisericii 
O rtodoxe Române, de a pune la 
Îndemâna slujitorilor altarelor a- 
ceste lucrări care pot reapr nde 
în sufletele noastre şi ale cre
dincioşilor dorinţa de a sluji şi a 
participa la Sfânta Liturghie cu 
toată evlavia şi buna cuviinţă.

Preoţii şi credinboşii care se 
vor osteni cu citirea acestor lu
crări, vor reuşi cu siguranţă să 
pătrundă mai adânc în bogăţiile 
duhovniceşti ale Sfintei Liturghii 
şi vor avea puterea de a trans
forma fiecare prezenţă a lor la 
Sfânta Liturghie într-o partic'pare 
reală la ospăţul euharistie al veş
nicului A rhiereu şi Stăpân Iisus 
Hristos.

Cercetarea şi aprofundarea a- 
cestor tâlcuiri sau explicări ale 
Sfintei Liturghii se impun în pri
mul rând s’ujitorilor altarelor care 
au apoi datoria s 'ân tă de a le îm
părtăşi credincioşilor înţelesurile 
şi frumuseţile nepieritoare ale Li
turghiei ortodoxe.

Pr. ION ALEXANDRU MIZGAN

PROGRAMARE DE CONCURS

în  condiţiile obişnuite de concurs publicăm  spre ocupare u rm ă
toarea parohie vacantă:

PROTOPOPIATUL ORTODOX ROMAN AVRIG

1. Post preot m isionar pen tru  P ro topopiatu l Avrig.

Term en de concurs: 20 I II  — 5 IV 1998.
-Cei care doresc să ocupe acest post îşi vor îna in ta  cerere în 

term enul legal la Oficiile P rotopopeşti anexând  adeverin ţa cu C erti
ficatul de la cursurile de îndrum are.

După exp irarea term enulu i de concurs, Of. protopopeşti ne vor înain ta 
u rgen t dosarele cu cererile candidaţilor.

P. C. protopopi sun t înd rum aţi să verifice cererile candidaţilor în 
care se vor m enţiona, vechim ea în  funcţia an terioară, exam ene ab
solvite, copie diplom ă de licenţă, copie p en tru  cursuri de îndrum are 
absolvite, s ituaţia  socială (domiciliul, copii, părin ţi, locul de m uncă 
al soţiei etc.).

Cererile care nu cuprind aceste puncte sau nu au acte doveditoare 
ale acestor puncte nu  vor fi lua te  în  considerare la  desfăşurarea con
cursului.

Term en de contestaţie 15 zile de la  data num irii.

referitoare la istoria poporului român
Isto ria  unui popor n u  poate fi concepută decât pe bază de izvoare 

arheologice şi scrise, prim ele descoperite — in  sâitu — în  d iferite  
zone cu urm e ale cu ltu rii şi civilizaţiei m ateriale, care dem onstrează 
v ie ţu irea  populaţiei au toh tone şi pe cele sorise, ex isten te în  arh ivele 
p roprii şi s tră ine .

începutu l cercetării ştiinţifice a arh ivelor istorice şi publicarea în 
ediţii de docum ente, a m ărtu riilo r depistate, p riv ind  isto ria  rom â
n ilo r se datoireşte lu i M ihail K ogălniceanu şi Nicolae Băle eseu şi apoi 
aoeastă in tensă  ac ţiune de îm bogăţire a tezauru lu i arhivistic, cu noi 
şi inedite docum ente, este con tinuată de Eudoxiu H urm uzaki, A lexan
d ru  P ap iu -Ilarian , Bogdan P etrœ icu  Haşdeu, Nicolae D ensuşianu, 
Nicolae Iorga, loan  Bogdan şi a lţi istorici editori de m ă rtu rii istorice.

O con tribu ţie  im portan tă  la  com pletarea şi îm bogăţirea reperto 
riu lu i de acte şi docum ente cu priv ire  la isto ria  rom ânilor a adus-o 
ilu s tru l c ă r tu ra r  B. P. Haşdeu.

In  a  doua ju m ă ta te  a 'secolului a l X IX -lea, B. P. Haşdeu, d a to rită  
neobositei ac tiv ită ţi de cercetare a arh ivelor istorice, in te rne şi e x 
te rn e  şi publicării m ărtu riilo r im portan te în  „Columna lu i Traian" 
ş i în  colecţia H urm uzaki şi în  u rm a num eroaselor stud ii 
istorice şi filologice, a fost num it d irectoru l Arbivedor S tatu lu i d in  
R om ânia (1876— 1900) şi ales m em bru al Academ iei Române, în  anu l 
1877.

In această perioadă a  v ie ţii sale, de rodnică activ itate  ştiin ţifică 
în  cursul călă toriilo r sale de cercetări şi tran sc rie re  de docum ente 
rom âneşti şi străine, el a parcurs un  lung itin e ra r european.

In  arh ivele din s tră in ă ta te  a efectuat cercetări despre trecu tu l isto 
ric a l poporului rom ân, în bibliotecile şi arh ivele din T ransilvania, 
Budapesta, P aris, Londra, Belgrad, Cracovia, Lembetrg şi în  a lte  
oraşe cu arh ive  bogate necercetate de istorici rom âni.

In  darea de seam ă, publicată  în  M onitorul Oficial aii Rom âniei, 
n r. 197 din 10/22 septem brie 1874 că rtu ra ru l m oldovean raportează 
M inisterulu i In strucţiun ii publice, la  28 august 1874 despre m isiunea 
ştiin ţifică  în  T ransilvan ia , care  a început în  1872 şi a  u rm ărit tre i 
obiective principale:

1) S tab ilirea de re la ţii personale şi ştiinţifee cu  istorici saşi şi m a
ghiari;

2) C ercetarea b ib liotecilor din T ransilvan ia p en tru  „publicaţiile pe 
oare nu poate cineva să şi le procure la  B ucureşti“.

3) în  cercetările  sale din arhive, el îşi propune „de a u tiliza av u 
tele arh ive  şi colecţiuni de m anuscripte de acolo, răm ase cu desă
vârşire  s tră in e  istoricilor noştri.“ C ărtu ra ru l m oldovean afirm a că 
„ţin ta  m ea p r in c ip a lă . . .  n -a  fost cărţile  tipărite , c i m anuscrip te le“.

în  continuare a ra tă  că „în curs de mai pu ţin  de tre i luni, am  fost 
fericit a scoate d in  în tuneric  parte  copiind în  cetenso, p a rte  ex tră - 
gând, o g răm adă de preţioase izvoare, neîncepute, dacă-m i este p e r
m is a în treb u in ţa  această poetică expresiune poporană, care în  diverse 
m oduri vor servi a um ple unele goluri esenţiale în  isto ria  noastră  
na ţională“.

Din cele 219 docum ente depistate şi transcrise în tr -u n  spaţiu  re 
strâns în  cadrul unui conspect general, p rezen ta t în  o rdine cronolo
gică, de la  1292 şi până la  1677, aproape ju m ă ta te  din ele, şi anum e 
96 de docum ente, au fost depistate în  arhivele sibiene.

A preciat de contem poranii săi, ca „cel m ai m are istoric al gene
ra ţie i sale“, că rtu ra ru l m oldovean a fost p rim ul istoric rom ân oare a 
cercetat în  cursul călă toriilo r de studii şi docum entare de la  Sibiu, 
din anul 1872, m uzeul B rukenthal şi arhivele sibiene, publice şi p a r
ticulare, cu scopul de a depista şi copia noi m ărtu rii despre „Ţara 
A m laşului“ şi p en tru  redactarea unei m onografii a sa tu lu i R ăşinari 
şi a lte num eroase docum ente referitoare la  rela ţiile politice şi eco
nomice ale o raşu lu i Sibiu, cu cele două ţă r i vecine, Moldova şi Ţ ara 
Rom ânească.

în  tim pul călă toriei de la  Sibiu, B. P. Haşdeu, a  lu a t legătura 
p rin  in term ediu l consilierului Iacob Bologa, fost senato r la  C urtea 
Im peria lă  de la V iena şi preşedinte al A strei, cu rep rezen tan ţii auto
r ită ţilo r  sibiene, cu M oritz Conrad, cu istorici saşi, Georg Daniel 
Teutsch, Ludwig Reisenberger, G ustav Seivert şi cu arh ivaru l o ra
şului şi al na ţiun ii săseşti, W ilhelm  W ennerich.

După ce a p ă ră sit tezaurul docum entar sibian, cu o bogată co
lecţie de m ărtu rii istorice referitoare la isto ria  naţională, B.P. H aş
deu a trim is de la  A lba Iulia, istoricului G. D. Teusch, o in te resan tă  
scrisoare, în  lim ba franceză p rin  oare îşi exprim a p rofunda sa recu- 

'noştin ţă  fa ţă  de m odul în  care a fost prim it şi sp rijin it în  tim pul 
cercetărilo r din arh ivele sibiene.1

Relevând im portan ţa  arh ivelor sibiene, el apreciază „că păstra rea  
lo r este în tr-ad e v ă r un  factor p rovidenţial“ . El ţine să rem arce că a- 
ceste m ărtu rii istorice „pot fi folosite p en tru  studii istorice“ „tot 
a tâ t de bine de saşi, dar şi de celelalte popoare din Dacia şi P a- 
monia“.

De asem enea, considera că „acest valoros tezaur (documentar) de care 
T ransilvan ia este plină, este pu ţin  cunoscut“ .

în  cursul v ie ţii sale, în tr-o  perioadă de profunde transfo rm ări şi 
p refaceri social-politioe din Rom ânia, B.P. Haşdeu a  ed ita t şi con
dus num eroase publicaţii periodice, din care sem nalăm : Rom ânia 
(1858), Din M oldova (1862—1863); TRAIAN (1869—1870), COLUMNA 
LUI TRAIAN(1870—1877), (1882—1883) etc.

După încheierea m isiunii sale ştiinţifice din T ransilvania, el m en
ţionează că docum entele transcrise, după actele originale le voi îm 
p ă rţi „pe secţiuni după analogia cuprinsului, şi le voi publica pe 
toate în tr -u n  şir de m onografii în  „COLUMNA LUI TRAIAN“, unde 
se va indica pe la rg  în  acelaşi tim p, p rovenienţa fiecărui docum ent.

F aţă de asem enea „comori îngropate“, descoperite şi transcrise de 
noi — afirm a c ă rtu ra ru l m oldovean, trebuie să avem  grijă, să le  cer
cetăm , „prin ştiin ţă , p en tru  ştiin ţă“ căci ele sun t astăzi „unicele“ 
baze serioase ale unei istorii naţionale pozitive“.

Consem nând rezu ltatele  m isiunii sale ştiin ţifice d in  T ransilvania, 
e l precizează, că în  u rm a cercetărilor sale, despre trecu tu l rom ânilor, 
„n-a răm as nim ic nerevăzut de m ine în  p riv in ţa  istoriei rom âne, 
m ult s -a r  m ai pu tea  descoperi pe aiurea, care sub rapo rtu l num ărului 
şi im portan ţei docum entelor inedite despre trecu tu l nostru  naţional 
nici o ţa ră  n u  e m ai avută oa T ransilvania, şi nici una, to tuşi n -a  
fost miai p u ţin  cerceta tă“.

P rin  ac tiv ita tea  de ceroetare a  docum entelor din arh ive  şi p rin  
contribu ţiile  sale inedite, de îna lt nivel ştiin ţific în  dom eniul isto
riei na ţionale  B. P. H aşdeu a avu t u n  rol im portan t în  dezvoltarea 
istoriografiei rom âneşti m odem e.1 2

Prof. M. STOIA

1 Scrisoarea a re  u rm ăto ru l cuprins:

REVERENDISME

„Plecarea m ea p rec ip ita tă  din Sibiu, fiind obligat să ajung  în  grabă 
la  A lba-Iulia , m -a îm piedicat, foarte  onorat domn, de-a-m i putea 
lua răm as bun.

Vă rog să-m i perm iteţi personal, om agiile mele. Doresc să vă cer 
mii de scuze, p ro fitând  de această ocazie p en tru  a -m i exprim a în 
acelaşi tim p, profunda m ea recunoştinţă, pen tru  binevoitoarea p ri
m ire dlin p a rtea  au to rită ţilo r săseşti din Sibiu, în  ceea ce priveşte 
cercetările  m ele de la  B rukenthal (muzeul — njn.) şi N ational A r
chiv; D om nilor MORITZ CONRAD (prim ar — njn.), Seivert, W en
nerich, Reâsenberger.

în  ceea ce p riveşte  arhivele, naţionalita tea săsească d in  T ransil
vania, a fost p rin  sp iritu l său de conservare, un  elem ent, adevărat 
providenţial, nu num ai p en tru  ea însăşi, d ar la  fel de bine pen tru  
toate popoarele din D ad a  până în  Panonia.

Eu m ă în fio r când mă gândesc ce-ar fi devenit, fără  aoeastă la 
borioasă şi paşnică colonie de colecţionari p rin  vocaţie de com ori 
istorice, de oare T ransilvan ia este aşa de p lină şi oare sun t în  p re 
zent aşa de pu ţin  cunoscute.

Vă rog, reverendisim e, să prim iţi m ărtu riile  celei mai îna lte  stime 
cu care am  onoarea, de a fi al dum neavoastră, foarte domn, servitorul 
dum neavoastră, um il şi devotat“.

B. P. HAŞDEU
D epistarea acestui docum ent inedit a fost sem nalată în  P ubli

caţiile S ibiene „DIE WOCHE“ în 1988 şi „CLEPSIDRA“ nr. 7/1990,
p. 11.

2 A rh. Sa. Sibiu, col. G. D. Teutsch, n r. 280.
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+ VASI LE
Arhiepiscop al Varşoviei 

şi Primat al Poloniei
La 11 feb ruarie  a.c., a trecu t la  Domnul, încărcat de an i şi de 

alese vredinicii arh iereşti, după o lungă şi dureroasă suferin ţă , 
cel ce a fost A rhiepiscopul V arşoviei şi a toată  Polonia, p rim atul 
B isericii O rtodoxe Autocefale Poloneze arhiepiscopul Vasile.

N ăscut în  1915, a condus B iserica O rtodoxă d in  Polonia v re 
me de aproape 28 de ani, fiind  ales ca p rim at al acesteia în 
m artie  1970.

A luc ra t m ult în  ogorul O rtodoxiei din Polonia, cu toa te  g reu
tă ţile  im puse de regim ul com unist de aici.

P rin  strădan iile  sale au fost în fiin ţa te  două noi-episcopii, 
prim a la  Lublin şi a doua la Prezm yl. De asem enea, a fost în 
fiin ţa tă  şi o Episcopie O rtodoxă Poloneză în  P ortugalia  pen tru  
credincioşii ortodocşi polonezi afla ţi în  Peninsula Iberică.

S-a în g rijit îndeaproape de bunul m ers al S em inarului Teo
logic şi a A cadem iei Teologice din Varşovia.

La in iţia tiva  sa a fost în fiin ţat, cu acordul S ta tu lu i polonez, 
asisten ţa relig ioasă ortodoxă în  arm ată, constitu indu-se un corp 
preoţesc m ilita r la  dispoziţia M inisterulu i A părării.

A v iz ita t de câteva ori şi B iserica O rtodoxă Rom ână şi a fost 
un  luc ră to r asiduu şi pe p lan  ecumenic.

A utocefală din 1924 Biserica O rtodoxă Poloneză ocupă locul 
doi în  ceea ce priveşte  num ăru l credincioşilor în  această ţa ră , 
având aproxim ativ  700 000 de m em bri. Cei m ai m ulţi d in tre  
aceştia trăiesc în  regiunea Bialistoc în  apropiere de g ran iţa  cu 
Bielcrusia.

A stăzi există G episcopii ortodoxe cu 263 de parohii cu o p u 
te rn ică  v ia ţă  religos-m isionară şi filantropică. E xistă  3 m ănăs
tir i de călugări şi 2 de călugăriţe.

S lu jba înm orm ântării celui ce a fost în tâ is tă tă to ru l Bisericii 
O rtodoxe Poloneze a avut loc în  13 februarie a.c. în  C atedrala 
„Sf. M aria M agdalena“ din Varşovia, ia r  înhum area a fost fă 
cută în  crip ta  din C im itirul O rtodox din capitala poloneză.

B unul Dum nezeu să odihnească sufletu l arhiepiscopului Vasile 
în  ceata aleşilor Săi, ia r  num ele său să fie scris în  cartea 
vieţii.

In  veci pom enirea lui.
t  VISARION RAŞINAREANU

Episcop-vicar
Sibiu

Din înc red in ţa rea  şi cu b inecuvântarea I. P. S. M itropolit ANTONIE
al A rdealului, P. S. Episcop-vicar VISARION RAŞINAREANU a
săvârşit urm ătoarele :
9 21 ianuarie  a.c., — P. S. Sa a  slu jit Vecernia în  Capela F acultăţii 

de Teologie din Sibiu.
•  23 ianuarie  a.c., — P.S. Sa a p rezidat lucrările  P erm anen ţei Con

siliului E parh ia l Sibiu.
__ Seara a s lu jit V ecernia şi A catistu l Maicii D om nului în  Cate

drală.
9  24 ianuarie  a.c., — P. S. Sa a lu a t p a rte  la lucrările  Consiliului 

E parhial Sibiu, prezidate de î. P. S. M itropolit ANTONIE.
9  25 ianuarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arhierească 

în  Capela m itropolitană, precum  şi Te-D eum -ul p en tru  deschi
derea lucrărilo r A dunării E parhiale Sibiu.

— Din înc red in ţarea  î. P. S. Sale a prezidat lucrările  A dunării E par
h ia le  Sibiu.

— Seara a partic ipa t la  slu jba V ecerniei în  C atedrală.
9  27 ianuarie  ac., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arh ie rească  în 

Capela m ilita ră , „Sf. G heorghe“ a Academiei T rupelor de 
U scat - Sibiu, rostind  cuvânt de învă ţă tu ră .

__A săvârşit apoi slu jba de înm orm ântare a credincioasei M ana
Al dea din loc. Ruşi, jud. Sibiu, rostind  cuvânt de m ângâiere 
fam iliei îndoliate. . . . . .

— A cercetat canonic biserica „Sf. Nicolae“ d in  Ruşi şi b iserica 
„Cuv. P arasch iva“ — afla tă  în  construcţie în  localitatea Stimme.

— Seara a s lu jit Vecernia în  C atedrală.
9  28 Ianuarie a.c., — P. S. Sa a făcut o vizită canonică la  schitu l

P ăltin iş. . .
— Seara a s lu jit Vecernia în  Capela F acultăţii de Teologie Sibiu.

9 29 ianuarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit slu jba Vecerniei îm preunată 
cu L itia în  C atedrală.

9  30 ianuarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arhierească 
în  C atedra la  din Sibiu, h iro ton ind  în tru  diacon pe teologul 
Pam pu Ioan-C odruţ.

— A lu a t p a rte  la recepţia o ferită de D ecanatul F acu ltă ţii de Teo
logie din S ibiu cu ocazia hram ulu i şcolii.

— Seara a săvârşit V ecernia şi A catistu l Sf. T rei Ie ra rh i în  Ca
tedrală .

9  31 ianuarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit s lu jba V ecerniei în  C ate
d ra la  din Sibiu.

9  1 feb ruarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit îm preună cu  P. S. L aurenţiu  
al C aransebeşului slu jba de b inecuvântare a noii b iserici cu 
h ram u l „Sf. T rei Ie ra rh i“ din Făgăraş-Combimat, precum  şi Sf. 
L iturghie arhierească, rostind  cuvânt de învăţătură .

— A acordat un  in te rv iu  postului de radio Făgăraş;
— Seara a s lu jit V ecernia şi L itia în  b iserica Sf. G heorghe-C ate- 

d ra lă  din Făgăraş, rostind  cuvânt de învăţătură .
9  2 februarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arh ierească 

în  C atedra la  m itropolitană rostind  cuvânt de în v ă ţă tu ră  legat 
de praznicul în tâm p inării Domnului. C. Diacon Pam pu Ioan- 
C odruţ a fost h iro ton it în tru  p reo t pe seam a parohiei Veseud, 
prot. A gnita;

— Seara a lua t p a rte  la  slu jba V ecerniei în  Catedrală,
9  3 feb ruarie  a.c., — p . S. Sa a săvârşit slu jba Vecerniei şi a  A ca

tis tu lu i M ântu ito ru lu i în  C atedrala m itropolitană.
9  5 februarie  a.c., — P.S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arh ierească 

în  Capela m itropolitană.
9  6 feb ruarie  a.c., — P. S. Sa a v iz ita t oanonic bisericile: „Adormi

rea Maicii D om nului“ (Rusciori), „Sf. A rhangheli“ (Şura Mică), 
„Sf. loan  B otezătorul“ (Ocna Sibiului), precum  şi Şantierul 
de restau ra re  a p ic turii de la  biserica brâncovenească din Ocna 
Sibiului.

— Seara a s lu jit Vecernia şi A catistul Maicii D om nului în  Ca
tedrală.

9 7 feb ruarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arhierească 
în  Capela M itropolitană;

— a p rim it u n  grup de elevi sem inarişti de la  Sem inarul Teolo
gic din Târgovişte conduşi de pr. prof. Moţoc loan, afla ţi în 
v iz ită  la  Sibiu;

— a cercetat canonic bisericile: „Sf. A dorm ire“ (Bungard), „Sf. 
N icolae“ (Mohu), „Cuv. P arasch iva“ (Veştem), „A dorm irea M ai-

ARTICOLELE ŞI CORESPONDENŢA 
se adresează REDACŢIEI Telegrafului 
Român, Sibiu, str. M itropoliei nr. 35. 
Articolele nepubiicate nu se înapoiază. 

T iparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu

Corneliu Baba Tniru lumina cea nepieritoare
S-a vorb it m ult despre pictorul Corneliu Baba. S-a scris a tâ t de 

des despre un  om singur, despre un  a rtis t care se în treba el însuşi, 
la  un  m om ent dat, dacă nu cum va e un  în tâ rz ia t în  această lume 
tristă , din care au plecat pe rân d  m aeştrii săi: Tonitza şi Pallady. 
Se va fi în treba t la  fel şi când criticii vrem ii îl socoteau pictorul 
unei „lumi noi“, la  fel, când alţii îi reproşau  încăpăţânarea  de a ră 
m âne „vechi“. Să ne în trebăm  şi noi şi să ne m irăm  câtă răbdare 
a avut să sublimeze şi să în toarcă în  bine am ărăciunile stâ rn ite  de 
aşa rele şi nepricepute tălm ăciri. A u rm at îndem nul lu i Theodor 
P allady de a-şi p ăs tra  cum pătul, de a avea răbdare  câtă vrem e 
apele îşi vor fi ieşit din matcă, câ tă  vrem e „bunul-sim ţ“ va fi în 
locuit de „bunul-plac“, în  to t acest tim p al isp itelor v ieţii şi ale 
artei, Corneliu Baba s-a încăpăţâna t să răm ână credincios drum u
lui lum inat de propria  conştiinţă.

O pera pe care a constru it-o  se în tinde ca u n  arc de pod, legând 
prezentul artei rom âneşti de acea epocă fericită a p ic turii in te r
belice, un  pod suspendat peste în tunecate le  ape ale ju m ă tă ţii noastre 
de secol, dar cu pilonii sp rijin iţi în  adâncul lor, sondând până către 
lum ina sufletească peste care s-au  adunat aşa de tr is te  şi d ram a
tice aluviuni. P ortre te le  sale cau tă ecouri a ceea ce a fost şi surprind  
ceea ce m ai este încă lum inos în  om. C onsiderată din lunga pers
pectivă a devenirii sale, p ictura, ce poartă  sem nătu ra m aestru lu i, este 
aşa cum observa criticul şi repu ta tu l istoric Vasile Drăguţ, „rodul 
unei neîncetate lup te spre desluşirea nedesluşitei fiin ţe  om eneşti“ . 
Nimic nu tu lbură  liniştea ch ipurilor zugrăvite de Corneliu Baba, 
aşezarea lo r cum inte în  aşteptare, când în ţelesul tă inu it în adânci
m ea ochilor, sub bo lta frun ţilo r sau descifrat d in  m âinile, ca n işte  
cărţi deschise, va îm plini truda  neostenitei căutări.

A ceastă linişte, care nu este totuşi, nici pace şi nici îm păcare şi 
care  transpare  din atitud in ile în  care p ic torul şi-a  surprins mode
lele, corespunde unei m işcări in terioare, unu i fream ăt stăpânit, unei 
cufundări în sine şi a cărei în ţelegere cred că a m oştenit-o  Cor
neliu  Baba, p rin  pilda înain taşu lu i său Theodor Pallady, d in  acea 
trad iţie  a arte i m urale rom âneşti din bisericile Evului Mediu.

Nimic însă nu pare mai fascinant în  opera sa, ca lungul şir de auto
portre te , rod al unui la  fel de îndelung exerciţiu  de confrun tare cu 
propria  imagine. S tudiindu-se în  oglindă, cu am ărăciune şi ch iar cu 
dezam ăgire, nioiodată m ulţum it de sine, a rtis tu l n u  a  ev ita t să  se 
dezvăluie p riv ito rilo r cu bărbătească sinceritate .

Aceeaşi „nevoie de analiză con tinuă“ o în tâ ln im  .aici, cum  era 
cea la care chema Pallady prin  au topo rtre te le  sale, „fie în ceea ce 
priveşte  arta , fie în  ce priveşte conştiin ţa“.

A n după an, im aginile p ropriu lu i chip s-au  ivit, m ăsurând, în tr-o  
num ără toare inversă (precum la T iţian  sau R em brandt) tim pu l ap ro 
pierii de lum ină.

Acum câteva luni, la sfârşitu l lu i decem brie, pen tru  om ul Corneliu 
Baba, um brele acestei lum i s-au  şters.

Avem acum  cred in ţa că pom enirea num elu i său, în tru  p ic tu ră 
şi în tru  lum ină, se va înveşnici.

IOAN OVIDIU ABRUDAN

cii D om nului“ I şi II din Sadu, precum  şi şan tie ru l noii biserici 
cu h ram ul „Sf. T reim e“ afla tă  în  construcţie  în  aceeaşi loca
litate.

— seara a săvârşit slujba V ecerniei în  C atedrala m itropolitană.
9  8 februarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arhierească

în C atedrala m itropolitană din Sibiu. D octorandul în  Teologie 
P e tru ţiu  Gheorghe Teodor a fost h iro ton it în tru  diacon ono
rific pe seama Capelei m itropolitane.

— Seara a slu jit Vecernia la  C atedrală.
9  9 feb ruarie  a.c., — P. S. Sa a făcut o v iz ită  la Ş antieru l noii b i

serici afla tă  în  construcţie cu h ram u l „Buna V estire“ din Me
diaş, jud. Sibiu;

— Seara a slu jit Vecernia în  Capela R eşedinţei Episcopale din 
Sibiu.

©  10 feb ruarie  a.c., — P.S. Sa a p rim it pe scriitorul Ion Mareea — 
redactoru l şef al revistei T ransilvania, Sibiu.

— Seara a s lu jit Vecernia şi A catistu l Sf. Mc. H aralam bie, în 
C atedrală.

9  11 februarie  a.c., — P. S. Sa a lu a t p arte  la  slu jba V ecerniei în  
C atedrală;

— A participat în  A ula F acu ltă ţii de Teologie din Sibiu, la  Con
ferin ţa  cu tem a: „Hristos sau generaţia  PRO “ susţinu tă  de că
tre  P. C. Pr. lector I. M arga.

9  12 februarie  a.c., — P. S. Sa a făcut o v iz ită  la  Ş antieru l noii b i
serici aflate în  construcţie din Mediaş, cu h ram ul „Sf. Va
sile“ ;

— A făcut o vizită, fiind în  trecere  spre Tg. M ureş, la M ănăs
tirea  Recea (jud. Mureş), unde s-a în tâ ln it cu m aica s ta re ţă  
C ristina şi cu P ărin te le  duhovnic loan  lován.

9  13 februarie  a.c., — P. S. Sa a p rim it pe dl. M esteacăn Gheorghe, 
d irectorul Băncii In ternaţionale  a Religiilor — filia la Sibiu;

— a săvârşit Vecernia şi A catistu l ' M aicii D om nului în  Cate
drală.

9  14 feb ruarie  a.c., — P. S. Sa a  cercetat canonic bisericile „Sf. 
A dorm ire“ Bradu, şan tieru l noii b iserici ce se constru ieşte în 
A vrig şi biserica Sf. Treim e din Racoviţa (jud. Sibiu);

— seara a săvârşit V ecernia în  C atedrală  şi a rostit un  cuvân t de 
în v ă ţă tu ră  cu p rile ju l adunării O astei Dom nului — Sibiu, 1998.

9  15 februarie  a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arhierească 
în  biserica din parohia Roşia, prot. Sibiu, păs to rită  de P. C. 
Pr. loan Stancu, rostind  cuvânt de învă ţă tu ră ;

— în aceeaşi dată, seara P. S. Sa a plecat spre Bucureşti. .
9 16— 17 februarie a.c., — P. S. Sa a lua t p arte  la  lucrările  Com i

siei Sinodale priv ind  defin itivarea slu jbelor la  noii sfin ţi ro 
m âni.

9  18 februarie  a.c., — P. S. Sa a lua t p arte  la  lucrările  A dunării 
N aţionale Bisericeşti, desfăşurată  în  R otonda P atria rh ie i din 
Bucureşti.

9 19—20 februarie a.c., — P. S. Sa a lu a t p a rte  la  lucrările  Sf. Sinod 
al Bisericii O rtodoxe Rom âne desfăşurate  la  P ala tu l P atria rha l.

9 21 februarie  a.c., — din înc red in ţarea  P. F. Teoctist, P atria rhu l 
României, P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arhierească în  b i
serica „Izvorul Tăm ăduirii“ M avrogheni d in  Bucureşti, ros
tind  cuvânt de învăţătură;

— Seara a cercetat m ănăstirea Predeal, săvârşind  acolo şi slu jba 
Vecerniei.

® 22 februarie  a.c., — P. S. Sa a făcut o v iz ită  la  şan tie ru l noii Ca
ted ra le  din oraşul P redeal, rostind  un  cuvânt de învă ţă tu ră  
credincioşilor prezenţi în  paraclisu l am ena jat în  subsolul aces
teia;

— A săvârşit Sf. L iturghie arh ierească în  b iserica „Sf. Ioan“- 
C raiter din Braşov, păsto rită  de P. C. P r. A drian  Boghici, ros
tind  cuvânt de în v ă ţă tu ră  legat de pericopa evanghelică a 
zilei;

— A acordat u n  in terv iu  ziarului b raşovean  „Transilvania exp res“;
— Seara a săvârşit V ecernia şi a rostit cuvânt de în v ă ţă tu ră  la 

b iserica „Sf. T reim e“ d in  Braşov (păstorită de P. C. prot. Ze- 
novie Moşoiu).

P r. VALENTIN SICOE 
— secretar eparh ial —

© Semnalăm © Semnalăm ©
© Colecţia M emoriale ia de la cap Jurnalul lui Gala 

Galaction. Prim ul volum  conţine perioada 11 septem brie 
1898 — 30 decem brie 1900. Acesta este volum ul 1 din noua 
sa operă cuprinsă sub titlu l: „Jurnal“ de Teodor Vârgolici 
şi o evocare de M ara Galaction. Acesta apare în ed itu ra  
Albatros, Bucureşti, 1996 (pg. 443).

E un volum  care cuprinde am intirile pe anii 1898— 1899— 
1900. De data aceasta fără  scoateri şi elim inări din tex tu l 
orgimal. „Jurnalul“ lui Gala Galaction acoperă o perioadă 
de tim p de aproape şase decenii din 1899 până în 1955, 
fiind ca dim ensiune şi substanţă o operă unică în lite ra 
tu ra  română. Ju rna lu l a mai fost publicat în tre i volume, 
în tre  anii 1973— 1980, dar cu extrem  de num eroase omi
siuni operate de cenzura comunistă. Noua ediţie care va 
avea cinci volume, restitu ie Jurnalul în in tegritatea  lui, 
fiind rein troduse toate tex tele  elim inate“.

Aceasta se datorează omului de carte care este Teodor 
Vârgolici. Cărţile lui au fost „stricate“ şi tot el încearcă 
să le refacă. O conştiinţă critică ra ră  care m erită  apro
barea noastră.

*
* *

© Porunca iubirii, rev istă  de sp iritualitate  creştină 
ortodoxă, nr. 1, 1998, editor: Asociaţia pentru  Isihasm 
(pg. 51). A re foarte m ulte consideraţii isihaste şi conţine 
un lung articol despre isihasm  al părin telu i arhim . Teofil 
Părăian. Un alt articol este sem nat de părin tele Galeriu, 
un  altul de părin tele  arhim . Cleopa Ilie de la m ănăstirea 
S ihăstria şi m ulte alte articole.

Este o prim ă încercare de analiză a isihasm ului şi m e
rită  citită  cu atenţie. L iniştea „ţi-o dă tocmai în tâln irea 
cu Iisus, iar fără în tâ ln irea  cu El, deci cu Dumnezeu noi 
nu putem  avea linişte. Aţi văzut ce spunea un filozof, că în 
anxietate, în  nelinişte, num ai Cel care a unit cerul cu pă
m ântul, care dă un ita tea  totală, num ai El ne dă pacea, ne 
dă liniştea. Deci: rugăciunea lui Iisus, în tâln irea cu Iisus“ .

In orice caz dragostea e aceea p rin  care pătrundem  în 
duhul lui Dumnezeu. E o foarte bună revistă de isihasm 
şi o recom andăm  tu tu ro r cititorilor.

*
*  *

© Părin tele  arhim . Teofil Părăian  „Gânduri bune pen
tru gânduri bune“, editura M itropolia Banatului, 1997, 
(pg. 228). Ia tă  ce scrie M ihai N eam ţu despre această carte.

„Orice miracol îl înţelegi după ce se stinge irevocabil, 
în rădăcinaţi în hum a melancoliei, nu mai ştim  să tră im  cu 
intensitate  decât am intirea. Pare că judecăm  întotdeauna 
înălţim ea dragostei p rin  comoţia despărţirii. E decon
certan t modul în care ratăm  m arile în tâ ln iri cu prezentul, 
sub un spectru paseist continuu, înecaţi în retorica crizei 
şi revendicarea disoluţiei actualităţii. Sub um bra Tradiţiei, 
parcă, nu m ai e chip să scrutăm  prezentul: p rin tr-o  înnăs
cută aplecare defetistă, găsim pe certitudini vagi, recu
zând cu un  aer decrepit-sapienţial existenţa, hie et nunc, 
a excepţionalului.

Conştienţi de această ruşinată  demisiune, e tim pul, cre
dem, să ne desfacem inim a spre modelele vii. Ia r viul tre 
buie priv it nu ca fapt biologic, ci ca prezenţă personală, 
fereastră  a rostirii şi actanţă a rostirii, cum ar fi spus 
Noica. Această prezenţă, în tr-o  debordantă efervescenţă, 
înaripată ară tare  şi căutată trecere, se găseşte inconfun- 
dabil în tr-un  bărbat religios: părin tele Teofil“.

Părin tele  arhim . Teofil este aici credincios tex telor 
bune pe care le ia din Sfânta Scriptură, aşternându-le 
frumos în viaţă, în  rândul poveţelor înalte date credin
cioşilor. Este cu a tâ t m ai im portant cu cât prea cuvioşia 
sa nu vede. Deci este un  erou al scrisului pen tru  oameni.

îi dorim  acelaşi succes pe care îl au cuvintele sale în 
faţa tineretului.

*
* *

9 Georg Simmel, „Cultura filozofică. Despre aventură, 
sexe şi criza modemului“. Culegere de eseuri. Traducere 
din germ ană de Nicolae Stoian şi M agdalena Popescu- 
Marin, ed itura Hum anitás, Bucureşti, 1998 (pg. 273).

Această carte  care  este foarte greu de tradus —  cum 
zice cineva ar trebui prim a dată tradusă în nem ţeşte deşi 
e scrisă în nem ţeşte — a fost foarte greu de tradus în 
româneşte.

Despre Psihologia filozofică (cu A ventura şi Moda), 
despre Filozofia sexelor (cu Relativul şi absolutul în pro
blem a sexelor şi Cochetăria), Contribuţii la estetică (Mâ
nerul, Ruina, Alpii), despre Personalităţi artistice (Mi
chelangelo şi Rodin), despre Contribuţii la filozofia re li
giei (Personalitatea lui Dum nezeu şi Problem a situaţiei 
religioase), şi în sfârşit despre Filozofia culturii (Sensul 
şi tragedia culturii şi C ultura feminină).

După cum vedeţi cartea  este plină de noutăţi în domenii 
m ult m ai diferite decât cele ale culturii rom âneşti. Vo
lum ul este deosebit de valoros tocmai p rin  faptul că eseu
rile răm ân in teresante  p rin  originalitatea lor.

A utorul este fondator al sociologiei germ ane şi repre
zentant de m arcă al „filozofiei v ieţii“. Aici este rep re
zentant de m arcă iar în volum  este în ipostaza sa de eseist 
strălucit.

E bine să o aibă fiecare.

ANTONIE P.
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