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Femeile mironosiţe —
Al

marfore ale Învierii

Am sărbătorit şi în acest an, 
cu inimile pline de bucurie şi de 
speranţă ziua învierii Domnului 
— sărbătoarea vieţii şi a nemu
ririi, zi care ne-a readus tuturor 
in memorie cele pelrecute acum 
aproape două mii de ani „pentru 
noi oamenii şi pentru a noastră 
m ântuire“ şi care ne-a întărit tu 
turor convingerea că intr-adevăr 
Domnul a înviat şi că învierea 
constituie cel mai mare eveni
ment al tuturor timpurilor.

învierea Domnu'ui a fost măr
turisită în cor de un „nor de 
m artori“, în tre aceştia printre 

'  primele fiind femeile mironos ţe 
cărora Iisus li s-a arătat mai în
tâi. ETe au fost cele ce l-au re
cunoscut pe Domnul înviat şi 

- cele care au dus această veste 
apostolilor. Cuvintele „Hristos a 
înviat" au fost rostite pentru pri
ma dată de către una din miro
nosiţele femei.

Ele au rămas în istoria Bisericii 
sub numele de mironosiţe pentru 
că ele s-au dus a treia zi după 
îngropare, la mormânt potrivit 
obiceiului tim pu'ui ca să ungă cu 
mir trupul lui Iisus.

Grecii le numesc m’rofores — 
adică „purtătoare de mir“, iar Sf. 
Evanghelie le arată şi numele 
unora dintre ele: „Maria M agda
lena, Ioana, Maria lui Iacov, Sa- 
lomeea şi altele“ (Marcu 16, î; 
Luca 24, 10).

Femeile mironosiţe au fost 
dis-de-d:mlneaţă la mormânt să 
ungă trupul lui Iisus şi au con
statat primele faptul învierii. Ba 
mai m u 't ele au devenit m ărturi
sitoare ale acesteia. Şi care sunt 
m ărturiile lor? Iată tre i dintre ce
le mai importante:

în  primul rând ele au găsit 
mormântul gol.

Aşadar, Cel îngropat nu mai 
era acolo unde ar fi trebuit să 
fie. Acolo, în mormânt erau doar 
giulgiurile în care fusese înfăşu
rat trupul Domnului.

în  al doilea rând, văzând mor
mântul gol, ele au bănuit că ci
neva a luat trupul lui I sus de 
acolo. Nu s-au gândit la înviere. 
Nici atunci, nici când s-au pornit 
de acasă. De aceea se şi gândeau 
să găsească pe cineva care să Ie 
dea la o parte piatra care ţinea 
drept uşă mormântului, căci mor
mintele se săpau pe vremea a- 
ceea nu în pământ, în adâncime, 

' ci în peretele unui deal. Când 
s-au pornit de acasă nu s-au 
gândit nici la faptul că cineva ar 
fi putut fura sau muta corpul de 
acolo. Aceste lucruri sunt foarte 
importante. Dacă s-ar fi gândit la 
înviere, ar putea fi bănu.te că 
şi-au pregătit psihologic o halu
cinaţie. Dacă ar fi fost vorba de 
{nrtiii can mutarea cornului de 
către cel apropiaţi ai Iui Iisus, 
ele ar fi trebuit să fie printre cei 
care să şlie despre acest Iucru. 
Aşadar, ele veniseră să găsească 
un mort, în locul în care îl în- 
gropaseră, ca să-şi facă datoria 
după datină ca faţă de orice 
mort.

A treia mărturie le lămureşte 
şi le completează pe cele două 
dinainte. De aceea aceasta e şi 
cea mai importantă. Maria Mag
dalena, după ce a găsit mormân
tul gol, a văzut la o oarecare 
depărtare un om, pe care l-a luat 
drept grădinarul locului aceluia. 
L-a întrebat, firesc, dacă nu ştie

ceva despre m utarea corpului în 
alt mormânt, bănuind chiar că el 
ar fi făcut acest lucru. Şi atunci 
s-a auzit chemată pe nume 
„Măriei".

Dacă din pricina depărtării nu 
L-a recunoscut de îndată, fiind 
şi îm brăcăm 'ntea Lui diferită de 
cea cunoscută, căci avea acum 
haine cereşti, potrivit cuvântului 
„Cel ce te îmbraci cu lumina ca 
şi cu o haină“, când i-a auzit vo
cea, L-a recunoscut şi, u i'ând  că 
venise să găsească un mort, I s-a 
adresat: „Rabuni", adică „învăţă- 
torule", voind spontan să se a- 
propie de El. A urm at o convor
bire între ei (loan 20, 16—17), la 
care au asistat şi celelalte miro
nosiţe cărora, când s-au apropiat, 
Iisus li s-a adresat cu cuvântul 
„Bucuraţi-vă!" (Matei 28, 9). Şi ce 
alt cuvânt mai potrivit putea să 
le spună?! Apoi Ie-a trimis pe 
toate să vestească Apostolilor în 
vierea (Matei 28, 10), ceea ce ele 
au şi făcut.

M ironosiţele au dat, aşadar, 
cea dintâi m ărturie despre învie
re, după întâlnirea lor cu Iisus. 
Şi nu era o m ărturie din partea 
uneia singure, ci din partea tu 
turor. Acesta e încă un lucru ca
re trebuie observat şi reţinut. 
Una singură s-ar ii putut înşela. 
M ărturia identică a mai multora 
e greu de pus sub semnul îndo
ielii. Apostol i, totuşi, când au 
auzit vestea s-au îndoit. Ei m ărtu
risesc acest lucru cu sinceritate. 
Vestea era prea mare, prea neo- 
bişnuită. Dar când L-au văzut şi 
ei au crezut. Apoi Iisus s-a arătat 
la o mulţime de peste cinci sute 
de persoane. La m ărturia M'ro- 
nosiţe'or, s-a adăugat astfel mul
ţime de alte mărturii, mărturii 
care stau acum Ia temelia cre
dinţei noastre în învierea Domnu
lui şi în învierea noas'ră.

Ca şi M ironosiţele, în istoria 
creştinismului femei e au fost a- 
lăfuri de bărbaţi, exemple de
credinţă şi m ărturisire. Calendarul 
e p 'in de sfinte femei, alături de 
Maica Domnului, şi noi le cinstim 
şi le î"dreptăm  rugăminţi, ca
unora care au trecere înaintea lui 
Dumnezeu. Bisericile şi casele 
noastre sunt pline de icoanele 
lor.

In tradiţia ortodoxă româneas
că femeile au fost întotdeauna 
aproape de Biserică. Unele au
luat drumul m ânăstirilor ca să
se consacre rugăciunii, altele al 
familiei, cele mai mu’te. Acestea 
şi-au crescut copiii în frica de 
Dumnezeu şi în credinţa în ne
murire, dându-le o educaţie mo
rală sănătoasă şi pregătindu-i în 
viaţă să fie corecţi, cinst ţi, mun
citori, iubitori de dreptate, iubi
tori de bine şi de frumos. Şi as
tăzi Slânta noastră Biserică îşi 
pune în familia creştina aceeaşi 
mare speranţă.

Femeile M ironosiţe rămân în 
istoria sfântă a mântuirii neamu
lui omenesc ca adevărate pilde 
de eroism şi de misionaiism creş
tin.

Biserica le cinsteşte aşa cum 
se cuvine şi le-a închinat chiar şl 
o duminică (a treia după Sf. 
Paşti) în care ele sunt pomenile 
cu evlavie, duminică ce a intrat 
în conştiinţa Bisericii ca Dumini
ca M ironosiţelor.

Dr. ANTONIE PLĂMĂDEALĂ 
M itropolitul Ardealului

Fericifi cei ce n-au văzut şi au crezut!
Din descrierea vieţii lui Iisus, 

redată de cele patru Evanghelii, 
reiese cu claritate, că El n-a fost 
numai om, ci şi Dumnezeu, în 
una şi aceeaşi persoană, în unul 
şi acelaşi timp. Din modul în ca
re a răbdat patimile şi chinurile 
morţii, a rezultat afirmaţia, că 
moartea lui pe cruce a fost dem
nă de Dumnezeu. învierea lui 
din morţi, cea mai mare şi cea 
mai strălucită minune, constitu
ie cea mai puternică dovadă a 
dumnezeirii lui, precum şi m ărtu
ria originii dumnezeieşti a creşti
nismului. învierea lui Iisus este 
piatra de temelie a creştinism u
lui; cu ea stă şi fără de ea cade 
întreaga credinţă creştină. După 
cuvintele sf. ap. Pavel: „Dacă 
Hristos n-a înviat, deşartă este 
atunci predica noastră, deşartă 
este şi credinţa voastră“ (I Co- 
rinteni 15, 14).

Adversarii religiunii creştine 
recunosc, că atâta timp, cât va 
exista credinţa în învierea lui 
Hristos, învăţătura şi Biserica lui 
nu vor putea fi zdruncinate. A- 
ceasta i-a determ inat să-şi con
centreze atacurile pentru tăgădui
rea învierii lui Hristos. Pronia 
cerească însă a rânduit ca să fie 
atâţia martori ai învierii celei de 
a treia zi a lui Hristos, referitor 
la toate îm prejurările, încât să nu 
fie nici o faptă din istoria sfântă 
sau profană care să fie dovedită 
până la atâta evidenţă, precum e 
dovedită învierea Domnului 
Hristos.

într-adevăr, mulţi sunt martorii 
învierii lui Hristos. S-a arătat 
Domnul femeii M aria Magdalena, 
în timp ce stătea la gura mor
mântului şi plângea (loan 20, 16).
Femeile mironosiţe, care dis-de- 
dimineaţă au venit cu miresme la 
mormânt, au aflat piatra răstur
nată de pe mormânt. Auzit-au de 
la înger, că s-a sculat Domnul, 
omorând moartea, că este Fiul lui 
Dumnezeu (Luca 24, 1—2 şi
ipacoi la Duminica Paştilor).

La cele spuse de femeile miro
nosiţe, apostolii Petru şi loan au 
alergat într-un suflet la mormânt 
şi au văzut giulgiurile zăcând şi

— separat — mahrama care fu
sese pe capul lui Iisus (loan 
20, 3—7).

în aceeaşi zi de duminică, li 
s-a arătat Iisus la doi ucenici, 
Luca şi Cleopa, pe drumul ce 
duce de la Ierusalim la Emaus. 
înspre seară fiind, a rămas Iisus 
cu ei. în Emaus a stat cu ei la 
masă. După cum a binecuvântat 
pâinea, a frânt-o şi le-a dat lor, 
şi-au dat seama că este Iisus, 
care s-a făcut apoi nevăzut de 
lângă ei (Luca 24, 30—31).

în acelaşi ceas, cei doi ucenici 
s-au întors în Ierusalim, la apos
toli, care stăteau adunaţi cu cei 
ce se ţineau de ei şi spuneau că 
a înviat Domnul, precum şi că i 
s-a ară tat lui Simon-Petru (Luca 
24, 34).

Pe când vorbeau ei acestea, 
Iisus a stătut în mijlocul lor, i-a 
liniştit şi i-a încredinţat că este 
EL „Pipăiţi-mă şi vedeţi, că du
hul carne şi oase nu are, cum mă 
vedeţi pe mine având". în faţa 
lor, Iisus a mâncat o bucată de 
peşte fript şi fagure de miere 
(Luca 24, 36—43). De această da
tă, apostolul Torna nu era cu ei, 
când a venit Iisus. Apostolii i-au 
spus apoi că l-au văzut pe Dom
nul, la care Toma le-a răspuns, 
zicând: „Dacă nu voi vedea, în 
palmele lui, semnul piroanelor, 
dacă nu voi pune degetul meu în 
semnul piroanelor şi dacă nu voi 
pune mâna mea în coasta lui — 
nu voi crede!" (loan 20, 25).

în  şirul arătărilor lui Iisus, vom 
zăbovi acum la cele întâmplate 
a opta zi după învierea sa din 
morţi. Apostolii, înăuntru în casă 
fiind şi Toma împreună cu ei, a 
venit Iisus, uşile fiind încuiate 
şi le-a grăit: „Pace vouă!" Adre- 
sându-se lui Toma, i-a zis: „Adu 
degetul tău încoace şi vezi mâi
nile mele şi adu mâna ta şi o pu
ne în coasta mea şi nu fi necre
dincios, ci credincios". A excla
mat atunci Toma: „Domnul meu 
şi Dumnezeul meu! . . .  Că m-ai 
văzut, Tomo, ai crezut — i-a

(Continuare în  pag. a 2-a) 
Prof. PETRU DUMITREASÄ

„Jocul cu mărgele de sticlă“ 
şi „omul de cultură“

P rin  anul 1943, un  scriito r germ an tră ito r  în  Elveţia, H erm ann 
Hesse, lau rea t al P rem iului Nobel câţiva ani man târz iu , publica o 
carte  deosebit de in teresan tă, in titu la tă  „Jocul cu m ărgele de sticlă . 
Rod al unei m unci de m ai m ulţi ani, scrierea (un fel de rom an de 
ficţiune) se caracteriza p rân tr-un  deosebit rafinam ent şi sub tilita te  
simbolică.

A păru t pe scena cu ltu rii în tr-u n  m om ent dram atic al istoriei, al 
doilea război mondial, „Jocul cu m ărgele de sticlă“ s-a  bucura t de o 
vogă particu lară  şi în tr-u n  m om ent deosebit al istoriei rom âneşti. 
Este vorba despre tim ida, d ar p lina de speran ţă  „prim ăvară“ com u
n istă  de la  începutul regim ului Ceauşescu, atunci când, p rin tre  tin e 
rii in telectuali din România, această carte  (tradusă în  1969), a lă tu ri 
de altele venite d inspre Vest, aducea u n  ae r tnou, după an ii de în 
chidere staliinistă.

Consideraţiile stâ rn ite  în tre  tine rii de atunci (unii doreau să în 
cerce chiar o „pornire“ a „jocului“), unele reevaluate odată cu tre 
cerea tim pului, pot avea valoarea lor şi în  aceşti ani de după ultim a 
m are „rup tu ră“ din istoria rom ânească, cea din 1989. Şi aceasta mai 
ales în  situaţia  m ai speaială în  care se vehiculează ideea unui „anti- 
oocidentalisim“ care ar bân tu i uneori sp iritu l rom ânesc sau cel o r
todox . . .

M editaţia asupra sensurilo r „Jocului cu m ărgele de sticlă“ ̂  poate 
oferi argum ente în  favoarea pruden ţe i — doar a prudenţei, şi o u  a 
v reunu i „ainti-“. . .  — în  recep tarea valorilo r (a VALORILOR), ca şi a 
„valorilor“ (adică a pseudo-valorilor) Occidentului. P ruden ţa  aceasta 
caracterizează şi în  general orice a titud ine a unu i sp irit serios, iar 
sp iritu l rom ânesc şi ortodox este în  orice caz, serios, orice ş i-a r putea 
închipui a l ţ i i . . .

Dar, pen tru  cei care nu au avut încă ocazia să citească rom anul, 
despre oe este vorba în  „Jocul cu m ărgele de sticlă“? A cţiunea se pe
trece în tr-u n  v iito r oarecare, care a r  pu tea fi la  fel de b ine şi un 
trecu t oarecare, aşa cum ne indică situarea  celor câteva povestiri 
anexate nara ţiun ii principale, a căro r acţiune se petrece în  v rem u
rile  sem i-legendare sau im em oriale ale începu tu rilo r om enirii (şi re 
ligiei), ale istoriei (şi religioase) indiene sau ale prim elor secole creş
tine. Deci, „a fost o dată  ca niciodată“, la  fel ca în  orice poveste (de 
fap t utopie) .^adevărată“ , ne situează în tr -u n  cadru  sim bolic oricând 
valabil.

Si. foarte De scurt, dună o #»nncă a dori7inrînhn cu ltu ral fpi-inca 
„foiletonism ului“), care este cea "a secolului nostru  XX (dacă vreţi, 
„al serialelor“, erm m im ai Tv.), oam enii (serioşi) de cu ltu ră  se vor 
fi apucat să creeze „jocul cu m ărgele de sticlă“, o sinteză perfectă a 
tu tu ro r  ştiin ţe lor şi artelor, ei ocupându-se to todată şi de educaţia 
tine retu lu i societăţii în  provinoii pedagogice de tipul Castaliei, cea 
care este p rezen ta tă  în  rom an. Ia r eroul principal este Josef Knecht, 
un  „ludi_m agister“_, un  fel de „m aestru al jocului (cu m ă rg e le . .. ) “, 
cea mai îna ltă  poziţie în  ie rarh ia  in stitu ţie i respective, căruia îi este 
descrisă v ia ţa  şi activitatea. E xperien ţele sale de v ia ţă  sun t to t atâtea 
ocazii pen tru  discuţii ale raportu lu i „castalienilor“ cu lumea, cu Bise
rica (Apuseană) etc. F inalm ente Josef K necht abandonează poziţia sa 
p riv ileg iată  în cadrul „ jo c u lu i .. .“ p en tru  „a in tra  în  lum e“, unde, 
după ce începe să se ocupe de educaţia fiului unui p rieten  al său, 
foarte  cu rând  sfârşeşte înecat în  apele reci tale unu i lac de m u n te .. .

(Continuare în  pag. a 2-a) 
P r. VASILE GRAJDIAN

Hirotonia şi instalarea noului f  y  
arhiepiscop român de Paris*

Duminică, 15 martie 1998, a 
avut loc în Catedrala „Sf. Şte
fan“ din Paris un eveniment cu 
totul excepţional, atât pentru 
Arhiepiscopia Ortodoxă Româ
nă pentru Europa Occidentală şi 
M eridională cât şi pentru O rto
doxia locală: hirotonirea şi 
înscăunarea ca Arhiepiscoo ro
mân la Paris a I.P.S. Părinte 
IOSIF Pop. Evenimentul a de
păşit prin amploarea lui orice 
altă m anifestare ortodoxă în is
toria Ortodoxiei din Franţa, 
căci niciodată nu a slujit îm
preună un număr atât de mare 
de ierarhi, preoţi şi credincioşi, 
după cum niciodată la hirotonia 
unui arhiereu n-au fost repre
zentate toate eparhiile ortodoxe 
locale, dovadă a maturităţii 
crescânde a Ortodoxiei franceze, 
după cum s-a exprimat M itropo
litul Ieremia, preşedintele Adu
nării episcopilor ortodocşi din 
Franţa.

Celebrată cu preponderenţă în 
română şi franceză, Sf. Liturghie, 
în cursul căreia a avut loc hiro
tonia noului arhiepiscop, a fost 
prezidată la invitaţia P.F. Părinte 
Patriarh Teoctist şi a Sf. Sinod 
al Bisericii Ortodoxe Române de
I.P.S. M itropolit Ieremia (Patriar
hia Constantinopolului) înconjurat 
de I.P.S. M itropolit Serafim al 
Germaniei şi Europei Centrale, 
P.S. N athaniel al Episcopiei Or
todoxe Române din America, P.S. 
Justinian al M aram ureşului şi 
Să'm ărului, P.S. Andrei al Alba- 
Iuliei, P.S. Teofan Sinaitul, vic^r 
patriarhal, secretarul Sf. Sinod, 
P.S. Teodosie Snagoveanul, vicar 
al A rh :episcopiei Bucureştiului, 
I.P.S. Serghie de Eucarpia (Pa
triarhia Constantinopolului), P.S., 
Gurie (Patriarhia Moscovei), P.S. 
Luca (Patriarhia Serbiei), P.S. Pa
vel de Tradheia şi P.S. Mihai de 
Claudiopolis, episcopi vicari ai 
I.P.S. Serghie. Au slujit, de ase
menea, peste 60 de preoţi şi dia
coni veniţi din toată Europa Occi
dentală, din America şi din Ro
mânia. în fruntea celor aprox. 
10 0 de credincioşi prezenţi în 
biserică s-a aflat M ajestatea Sa 
Regele Mihai I şi Regina Ana. 
Ambasadorii României, Moldovei, 
Greciei, Ucrainei şi Ciprului acre
ditaţi la Paris au luat parte la 
ceremonie. Biserica Catolică a 
fost reprezentată de Mgr. Gerard 
Daucourt, preşedintele comisiei 
episcopatului catolic din Franţa 
pen 'ru  unitatea creştină, Mgr. Au
mônier, Nunţiul apostolic în Fran
ţa şi Prelat Dr. Albert Rauch, Di
rectorul Institutului pentru Bise
ricile O rientale din Regensburg 
precum si delegaţi ai mai multor 
mânăstiri, iar Bisericile ieşite din 
Re'ormă, de Pastorul Geoffroi de 
Turckheim, responsabil cu ecu- 
menismul în cadrul Federaţiei 
Protestante din Franţa. Părinţii 
noului arhieniscop şi un grup de 
credincioşi din M aramureş au îm
podobit Catedrala prin costumele 
lor naţionale. Răspunsurile la Sf. 
Liturghie au fost date în alter
nanţă de mai multe corale în lim
ba română, (corul de seminarişti 
din Alba-Iulia), în franceză, grea
că şi slavonă. Înainte de începe
rea Sf. Liturghii, conform rându
ielilor, viitorul arhiereu a citit 
solemn o cuprinzătoare m ărturi

sire de credinţă, iar hirotonia a 
avut loc înainte de citirea Apos
tolului şi a Sf. Evanghelii. După 
rugăciunile de hirotonie, cu pu
nerea evangheliei şi a m âinilor 
episcopilor peste capul celui sfin
ţit, noul arhiereu a fost îmbrăcat 
cu veşmintele proprii treptei sale, 
la fiecare rostindu-se de către în
treaga obşte din biserică „Vred- 
nic este!", „Axios!“, sau „Dignus 
est!“.

Predica zilei a fost ţinută, după 
citirea Sf. Evanghelii, de către 
I.P.S. Arhiepiscop Serghie. La sfâr
şitul Sf. Liturghii, s-a dat : citire 
Gramatei patriarhale de instalare, 
după care, I.P.S. Serafim a ; înmâ
nat noului arhiepiscop câ rja  ar
hierească şi l-a condus împreună 
cu diaconii în tronul arhieresc. 
Au urm at cuvântările I.P.S. Iere
mia, I.P.S. Seraiim şi I.P.S. Iosif.

După slujbă, Consiliul 'eparhial 
al Arhiepiscooiei a oferit o aga
pă, la care şi-a adus concursul 
M aestrul Qheorghe Zamfir. Tele
viziunea română şi franceză pre
cum şi mai multe posturi de ra 
dio au făcut o largă publicitate 
evenimentului.

I.P.S. Părinte Arhiepiscop Iosif 
Pop s-a născut la 19 /  februarie 
1966 în Vişeul de Sus (Maramu
reş) într-o familie foarte credin
cioasă. A urm at liceul în Baia 
Mare şi apoi Facultatea de Teolo
gie din Sibiu (1989— 1993). După 
susţinerea tezei de licenţă a fost 
hirotonit preot de P.S. Andrei şi 
numit profesor la Seminarul din 
Alba-Iulia şi asistent la Facultatea 
de Teologie — A sistenţă Socială 
din acelaşi oraş. In Postul Mare 
al anului 1994 a prim it cinul mo
nahal, avându-1 ca duhovnic pe 
Părintele Rafael Noica (fiul ma
relui filozof Constantin Noica). în 
acelaşi an a primit o bursă de 
studii la Institutul Sf. Serghie din 
Paris pentru  pregătirea doctora
tului în teologie. Aici a pregătit 
o teză cu titlul „M isterul persoa
nei umane la Sí. Simeon, Noul 
Teolog“ sub îndrum area P.C. Pr. 
Boris Bobrinskoy (decanul Institu
tului) şi a Prof. O livier Clement. 
Timp de patru ani a slujit la mă
năstirea de călugăriţe Bussy en 
Othe (lângă Paris), precum şi in 
mai multe parohii rom âneşti sau 
din alte jurisdicţii, făcându-se re 
marcat prin calităţile sale- duhov
niceşti şi intelectuale deosebite.

Adunarea eparhială a Arhiepis
copiei Ortodoxe Române pentru 
Europa Occidentală şi M eridiona
lă (compusă din 72 de preoţi şi 
laici reprezentanţi ai com unităţi
lor româneşti din Franţă, Ralia, 
Belgia, Elveţia şi Anglia) în şe
dinţa sa din 29 nov. 1997 l-a ales 
cu m ajoritate de voturi, din cei 
trei candidaţi propuşi de Consiliul 
eparhial, pentru postul de A rhie
piscop român de Paris.

Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române a validat această alege
re  în şedinţa sa din 12 decembrie 
1997.

în tru  mulţi ani 
înalt Prea Sfinţite Părinte!

REDACŢIA

* M aterial preluat din Buletinul 
de informaţii al M itropoliei O rto
doxe Române pentru Germania şi 
Europa Centrală, Nr. 4/1998, p. 3.
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Biserica, reazem de bază 
al poporului român în toate timpurile*

în ultimul timp, sub influenţa 
unor forţe oculte, biserica noas
tră ortodoxă este supusă, din 
partea unor elemente rătăcite, la 
atacuri răn-vnitnarp Slniitnriî hi- 
sericii sunt puşi în discuţie, în 
mod public, cu privire la poziţia 
lor in perioada grea a dictaturii.

Istoria de veacuri stă mărturie 
că biserica a constituit reazemul 
poporului român dintotdeauna. 
Cu sprijinul bisericii şi al sluji
torilor ei, poporul român, la adă
postul Carpaţilor, şi-a păstrat 
limba, datinile şi credinţa, rezis
tând năvălirilor păgâne. Nu de 
puţine ori, în fruntea luptătorilor 
pentru apărarea fiinţei naţionale 
s-au aflat şi slujitori ai biserică, 
în vrem uri grele, în faţa fenome
nelor naturale — secetă, inunda
ţii, cutrem ure — românii găseau

sprijinul spiritual în biserică. La 
dangănele clopotelor se mobili
zau, se rugau, îşi alungau teama 
de neprevăzut şi îşi regăseau li-
nistpa Domnitorii. înaîntp Ho nla-
carea la luptă, se închinau la 
mânăstiri.

In decursul timpului, slujitorii 
bisericii ortodoxe au fost supuşi 
la persecuţii din partea păgânilor, 
în unele cazuri, şi a celor de al
tă credinţă, lăcaşurile de rugă
ciune şi cimitirele fiind închise şi 
chiar distruse; dar ei, împreună

(Continuare în pag. a 4-a)
G-ral Divizie (r) Pamfil TATU,
preşedinte al Filialei ANVR 

jud. Sibiu

* Extras din ziarul „Tribuna“, 
nr. 2169, p. 6 din 25 aprilie 1998
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Doctrina despre purgatoriu, o problemă actuală• A părea, cu mai mulţi ani in 
urm ă1, o carte de înaltă ţinută 
ştiinţifică, tratând un subiect di
ficil al teologiei apusene medie
vale, titlu l însuşi e cât se poate 
de sugestiv, indicând deja pozi
ţia autorului. E vorba de „Naşte
rea Purgatoriului", a cunoscutului 
istoric (catolici) francez Jacques 
Le Goff. Tradusă cu întârziere în 
limba italiană2, a stârnit nedume
riri în rândul multor credincioşi. 
Aşa că multe reviste catolice au 
fost asaltate de scrisori3, în care 
se solicită explicaţii asupra unei 
doctrine care, în însuşi sistemul 
de gândire occidental, îşi găseşte 
un  suport destul de fragil. Le 
Goff argum entează că între seco
lele XII şi XIII are loc, în occi
dent, o rem aniere de gândire, în 
ce priveşte „geografia de dinco
lo“, adică o trecere de la „mo
delul dualistic" (rai şi iad) la o 
„concepţie tripartită“, adăugând 
purgatoriul ca „al treilea loc de 
dincolo”.

La Sfinţii Părinţi nu găsim a- 
ceastă învăţătură a unui loc de 
purificare prin foc a sufletelor, 
după trecerea lor din viaţa aceas
ta şi până la judecata de apoi. 
Primul care introduce doctrina 
purgatoriului într-un sistem teo
logic este Petru Cantore (sec. 
XII), de la Şcoala de la Notre 
Dame din Paris. înainte de el, 
exista distincţia în tre păcate g ra
ve (de moarte) şi păcate uşoare 
(veniale), însă în legătură cu po
sibilitatea expierii celor din urmă 
într-un loc special, ideile erau 
destul de puţin precise.

A devăratul „teolog" al purgato
riului este Dante Alighieri, care, 
în  a sa „Divina Commedia“, con
struieşte un „loc intermediar" în 
tre  rai şi iad, folosindu-se de o 
mulţime de elemente populare.

în epocă, poziţia oficială a Bi
sericii este încă destul de sobră, 
deşi doctrina purgatoriului se 
născuse deja. Astfel, Sinodul de 
la Lyon, în 1274, afirmă: „Cei 
care, cu adevărat pocăiţi, au mu
rit în har înainte de a fi putut 
satisface, cu roade potrivite de 
pocăinţă, greşalele comise sau 
omise, se curăţesc, după moarte, 
prin pedepse purificatoare (poenis 
purgatoriis). Pentru a-i scăpa de 
pedepse, le sunt de folos inter
venţiile celor din viaţă, adică 
sacrificiile (missele), rugăciunile, 
m ilosteniile şi alte acte de pieta

te, ce trebuiesc împlinite după 
dispoziţiile Bisericii“4. Acest text 
va fi reluat aproape literal de 
Sinodul de la Ferrara-Florenţa 
(1438—1439).

Cel care va decreta solemn 
existenţa purgatoriului va fi Si
nodul de la Trident, în a sa se
siune a Vl-a (1547). Acelaşi sinod 
va emite, în 1563, un Decret asu
pra Purgatoriului, afirmând: „Pur
gatoriul există şi sufletele ce 
ajung aici pot fi ajutate de in te r
cesiunile credincioşilor, în mod 
special prin sfânta jertfă a a lta
rului". Decretul insistă mai mult 
pe lim itarea abuzurilor privind 
practicile devoţionale. Indulgen
ţele vor fi unul din punctele im
portante ale protestei lui Luther. 
Având în vedere tocmai aceste 
practici, ca şi contestările protes
tante, Decretul tridentin conti
nuă: „în predicile adresate po
porului neinstruit, să se evite 
chestiunile mai dificile şi mai 
subtile, care nu servesc edificării 
şi din care, mai ales, nu rezultă 
nici un rod pentru pietate. A şa
dar, (episcopii) să nu permită 
să se împrăştie sau să se dezbată 
doctrine incerte sau care ar pu
tea prezenta aparenţe de falsita
te. Să interzică, de altfel, ca 
scandaloase şi sm intitoare pentru 
credincioşi, acele chestiuni ce 
slujesc doar unei anum ite curio
zităţi şi superstiţii şi sunt pline 
de speculaţii. Episcopii să se în
grijească să fie îndeplinite in te r
cesiunile celor vii cu pietate şi 
devoţiune, după uzul Bisericii".

Cum vedem, doctrina purgato
riului a dat frâu liber unor prac
tici devoţionale exagerate şi abu
zive. Sinodul de la Trident în
cearcă să le controleze, dar con
sfinţeşte doctrina purgatoriului ca 
adevăr de credinţă incontestabil.

Acestei doctrine, Catehismul 
Bisericii Catolice5 îi dedică trei 
paragrafe (nr. 1030—1032), adu
când argum ente scripturistice şi 
din Tradiţie.

Textul din Evanghelia după 
Matei (12, 32) (citat la paragr. 
1031): „Cel ce va păcătui împo
triva Duhului Sfânt nu va fi ie r
tat nici în veacul de acum, nici 
în cel ce va să fie“ subliniază 
doar că există iertare de păcate,

fie în lumea aceasta, fie în cea
laltă, dar nicidecum că ar exista 
pedeapsă expiatorie (cum de alt
fel vrea să înţeleagă Catehismul, 
la paragr. 1472). Contradicţia lo
gică o scotea în evidenţă Sf. Mar- 
cu al Efesului: „Ce lucru comun 
există între iertarea păcatelor şi 
o purificare prin foc şi pedeapsă? 
E nevoie sau de iertare sau de 
pedeapsă, niciodată de amândouă 
îm preună“6.

La paragraful 1032, Catehismul 
se referă la exemplul lui Iuda 
M acabeul, privind rugăciunea 
pentru cei morţi. Acest text bi
blic nu am inteşte nimic despre 
vreun foc purificator şi, deci, nu 
serveşte argum entului pentru care 
a fost citat.

învăţătura catolică se raportea
ză şi la alte texte, pr-cum  cel 
din I Cor. 3, 15: „Dacă lucrul 
cuiva se va arde, el va fi păgu
bit; el însă se va mântui, aşa ca 
prin foc". Comentând acest verset 
paulin, Sf. loan Hrisostom spune 
că este vorba de focul veşnic al 
iadului. „Dacă faptele lor trebuie 
să se transform e în flăcări, ei 
înşişi nu vor fi totuşi mistuiţi, ci 
vor rămâne pe mai departe în 
pedeapsă, căci vor fi mântuiţi 
(conservaţi) de la mistuire şi vor 
continua să existe în foc“7. „Mân
tu iţi“ înseam nă aici „menţinuţi în 
fiinţă", „conservaţi“.

Catehismul citează un pasaj 
din Sf. Grigorie cel Mare, consi
derat „ultimul Părinte al purga
toriului“8. Sf. Grigorie, comentând 
Mt. 12, 32, adaugă: „Din această 
afirmaţie se deduce că anumite 
păcate pot fi iertate în veacul 
acesta, iar altele în cel v iito r '9. 
Rezultă clar că Sf. Grigorie vor
beşte de altceva decât de purga
toriu. Dacă în unele scrieri*0 Sf. 
Grigorie cel Mare vorbeşte de 
un foc purificator, el îşi bazează 
concluziile pe viziuni şi întâm
plări şi localizează „purgatoriul" 
pe pământ („vulcanul Siciliei“ — 
Etna?, termele)!

Alt „părinte al purgatoriului" 
ar fi Sf. loan Hrisostom. în acest 
sens, Catehismul citează un fru
mos pasaj: „Să venim în ajutor 
(celor morţi) şi să-i pomenim. 
Dacă fiii lui Iov au fost curăţiţi

prin jertfa  tatălui lor, de ce 
ne-am îndoi că darurile pentru 
morţi nu le-ar aduce mângâiere? 
Să nu ezităm să-i ajutăm  pe cei 
morţi, aducând pentru ei rugăciu
nile noastre“11. Aici, Sf. loan 
vorbeşte de rugăciunile pentru 
cei morţi, nu de purgatoriu . . .

Din cele de până aici, în ţele
gem cum învăţătura despre pur
gatoriu este străină de Sfânta 
Scriptură şi de duhul Sfinţilor Pă
rinţi. Aşa cum demonstrează 
Jacques Le Goff, în cartea sa, 
doctrina aceasta e apărută în se
colele XII—XIII. Este o invenţie 
origenistă, după cuvintele lui 
Gheorghe Bardanes: „Cel ce cre
de în aceste lucruri şi le învaţă 
mi se pare a fi un desăvârşit par
tizan al lui O rigen“12.

Biserica Ortodoxă a învăţat 
dintotdeauna că cei vii şi cei 
morţi continuă să fie în comu
niune în Hristos. Astfel, rugăciu
nile celor vii sunt de ajutor ce
lor morţi în păcat. De asemenea, 
rugăciunile celor mântuiţi (ale 
sfinţilor) sunt de ajutor celor ca
re, aflaţi încă în această viaţă, 
se luptă împotriva păcatului. A- 
ceastă comuniune o exprimă 
Sfântul A tanasie cel Mare în 
astfel de cuvinte: „Aşa cum vinul 
din butoi care, atunci când via 
este în floare, simte aceasta şi 
înfloreşte şi el din nou în ace
laşi timp, tot aşa se întâmplă şi 
cu sufletele păcătoşilor. Ele pri
mesc uşurare din jertfa cea ne- 
sângeroasă (eufaristică) adusă cu 
iubire pentru ele". Iar S ântul 
E rem Şirul adaugă: „Dacă o ase
menea sensibilitate reciprocă 
există chiar şi la plante, cum să 
nu simtă cei plecaţi dintre noi, 
încă şi mai viu, rugăciunile şi 
jertfele ce se fac pentru e i“13.

Dumnezeu, pentru rugăciunile 
Bisericii, poate ierta păcatele ce
lor morţi. Ce sens ar avea pe
depsele expiatorii ale purgatoriu
lui? Doctrina focului curăţitor 
nu-i doar ne-biblică şi ne-patris- 
tică; este ilogică şi periculoasă: 
dogmatic, este o nouă formă de 
origenism; moral, deschide larg 
porţile relativismului. Prin toate 
acestea, purgatoriul revine în ac
tualitate: cu reafirmări — din 
partea Bisericii Catolice — şi

contestări critice — din partea 
unor cercetători, cum este Jac
ques Le Goff. „Naşterea Purgato
riului" ar trebui tradusă şi în 
limba română. Ar fi de o neîn
doielnică utilitate.

Roma

Ierom. Drd.
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grăit Iisus — Fericiţi cei ce n-au 
văzut şi au crezut!" (loan 20, 
27—29),

De la batjocura răstignirii pe 
culmea Golgotei, Toma era unul 
dintre cei mai zdruncinaţi apos
toli. Altă dată, el spunea că e 
gata să moară alături de învăţă
torul său (loan 11, 16). în  v re
mea patimilor credinţa i s-a în tu
necat şi a fugit împreună cu cei
lalţi apostoli. De îndată ce flacă
ra ce-i aţâţa credinţa a fost în
gropată, sufletul său se stinse, 
îngheţă şi îşi recăpătă firea care 
căuta prin simţuri lucrurile pi
păibile şi numai acelora le dă
dea crezare; nu era înclinat să 
creadă din auzite. A respins cu 
promptitudine încercarea apos
tolilor care sperau să-i aducă o 
bucurie, împărtăşindu-i vestea 
învierii lui Hristos. S-a lepădat de 
credinţă, de acest văz al sufletu
lui, care este mai presus de ori
care simţ. Prin această lepădare, 
a rămas Toma în întunericul or
birii sufleteşti, până ce Hristos, 
Lumina lumii, avea să-l scoată 
din întuneric, spre a-i reda lumi
na vieţii (loan 8, 12).

După ce s-a convins asupra 
persoanei lui Iisus, înviat din 
morţi, prin mijlocirea simţurilor 
telurice, Toma a făcut m ărturisi
rea de care s-a învrednicit, spre 
a deveni unul dintre personajele 
cele mai cunoscute din lume. 
Prin darul său, Hristos a veşnicit 
până şi pe cei ce l-au batjocorit 
şi s-au lepădat de el. A revărsat 
din harul său asupra lui Toma, 
care dacă s-a îndoit în credinţă, 
şi-a revenit şi a recunoscut veş
nica putere şi dumnezeire a Fiu
lui Omului.

Empiriştii şi pozitiviştii, care 
reduc cunoaşterea la experienţa 
senzorială şi respectiv cu pre
tenţia de a limita cunoaşterea 
strict la faptele pozitive, confir
mate de experienţă, au făcut din 
apostolul Toma un protector al 
lor. Despre el, atâta ştiu ei, că 
până nu va atinge cu mâna, nu 
va crede, acest răspuns părându- 
li-se a fi suprema culme a jude
căţii omeneşti. După socoteala 
lor, realitatea în întregim e s-ar 
rezuma la ceea ce cade sub sim
ţuri şi mai ales al pipăitului. O, 
de le-ar trece prin minte să des
chidă Sfânta Carte şi să citească 
cele întâm plate a opta zi de la 
învierea lui Hristos. Spre veşni
că aducere aminte, că Toma a 
crezut după ce a văzut, ca o a 
zecea fericire, au fost rostite de 
pe buzele lui Iisus cuvintele: „Fe
riciţi cei ce n-au văzut şi au 
crezut! ' (loan 20, 29). Această
memorabilă sentinţă se referă la 
cunoaşterea prin credinţă a lui 
Dumnezeu şi a lucrurilor lui, 
care rămân tăinuite firii noastre 
pământeşti. Văzul trupesc nu se 
poate ridica la vederea existenţei 
supranaturale, pe care mână ome
nească nu o va putea pipăi vreo
dată. Cei cinci portari ai săi, care 
sunt simţurile, nu-i oferă omului 
posibilitatea cunoaşterii lumii 
transcendente, adică aceea care 
trece peste limitele experienţei.

finală sau Purgatoriu", paragr. 
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sitionem Latinorum 6, pronunţat 
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Cu un fel de uşurinţă, ap. To
ma este considerat a fi reprezen
tantul tipic al omului necredin
cios. O legendă străveche spune, 
că pentru îndoiala sa de credinţă 
ap. Toma ar fi rămas cu un semn 
până la moarte — cu mâna roşie 
de sânge. Greşită judecată, căci 
nu poate fi stabilită asemănare 
între îndoiala de credinţă a apos
tolului Toma şi necredinţa lumii 
îndeobşte. Toma a avut o îndo
ială de credinţă care îl determ i
na să-l caute pe Domnul. A avut 
o suferinţă care i-a scos boa
la din suflet. Pentru noi, ap. To
ma rămâne un sfânt, măcar că 
n-a putut să creadă că Iisus a 
înviat din mormânt, fără a se fi 
încredinţat în chip palpabil. Ca 
urm are a îndoielii sale, după şap
te zile, a îngenunchiat la picioa
rele Iui Iisus, spre a-1 mărturisi 
ca Domnul şi Dumnezeul său. Ne
credinţa în genere însă este o 
grea suferinţă sufletească ce nu 
caută doctorul, ci caută să scape 
de Domnul, spre a putea păcătui 
apoi în voie.

De pe poziţii de necredincioşi, 
unii cercetători într-ale ştiinţei, 
pe baza experimentului, cu ajuto^ 
rul microscopului şi al telescopu
lui, au ajuns să spună, că Dum
nezeu nu există, fiindcă nu le 
cade sub simţuri. Pe baza unui 
fin simţ religios, care oferă posi
bilitatea de pătrundere în dome
nii ce depăşeşsc limitele de se
sizare ale celor cinci simţuri, fer. 
Augustin (354—430), celebru fi
lozof şi teolog, în ale sale Confe
siuni, a concluzionat: Am în tre
bat soarele, luna, stelele şi au 
răspuns: nu suntem Dumnezeu; 
caută deasupra noastră (Interro- 
gavi solem, lunam, stellas et res- 
ponderunt: non sumus Deus,
quaere super nos).

Dacă printre savanţi în genere 
sunt rare cazurile de necredinţă, 
tot aşa de adevărat este, că în 
poporul nostru numai sporadic se 
întâlnesc cazuri de necredinţă. 
Poporul român şi necredinţa sunt 
două noţiuni antipodice şi nu se 
întâlnesc în folclorul neamului 
nostru creaţii de natură ateistă. 
Este sugestivă întrebarea prover
bului, într-o versiune străină: Ci
ne va trece prin pădure, fără să 
găsească o uscătură? Pentru ast
fel de necredincioşi, fie din cauza 
solidarizării cu păcatul, fie din 
absenţa simţului religios, oricât 
am multiplica numărul mărturiilor 
asupra învierii Domnului, ele 
n-ar constitui suficiente probe 
pentru dumnezeirea lui Hristos.

Prin salutul creştinesc: Hristos 
a înviat!, cu răspunsul: Adevă
rat, a înviat!, creştinii cucernici 
ai neamului nostru mărturisesc — 
timp de patruzeci de zile — cre
dinţa în învierea lui Hristos. Prin 
aceasta, duc pretutindeni vestea 
pe care apostolii, cu bucurie au 
dus-o, ei mai întâi, în căile pro- 
povăduirii sfinte (cf. Fapte 1, 
1—8, în Apostolul din Duminica 
Paştilor) în Ierusalim, în Iudeia 
şi în Samaria şi până la marginea 
pământului.

■  O l O i O B O i O H O B O l O i O i O I O ^ O I O I O l O i O l O

„Jocul cu mărgele de sticlă“ şi „omul de cultură“
(U rm are d in  pag. 1)

C hiar şi num ai d in  acest câ t se poate de succint rezum at se pot 
desluşi câteva sim boluri m ajore ale rom anului — care sun t şi cele 
care ne interesează. In  prim ul rând, însuşi ,jo c u l“ care  dă şi titlu l 
cărţii este defin it ca un  simbol al „culturii“, donindu-se să fie, aşa 
cum  am inteam  m ai înainte, o sinteză a  tu tu ro r  cuceririlor ştiinţifice 
şi artistice ale oam enilor. Apoi Castalia este  o câ t se poate de tra n s
p aren tă  im agine a unei anum ite „caste“, o e lită  cu anum ite p riv i
legii, d a r şi cu responsabilităţi, a  celor care  au p u tu t „accesa“ la 
„jocul“ cu ltu rii. în  sfârşit, gestul final a l eroului (un gest în tr-ad e v ă r 
eroic) de abandonare a  poziţiei celei m ai în a lte  în  ie ra rh ia  „jocului“ 
— la oaire e ra  cel m ai în d rep tă ţit — p en tru  „altceva“, pen tru  o che
m are m ai im portan tă, este cel care atrage cel m ai m ult aten ţia, p rin  
im plicaţiile sale.

A şa cum  s-a  rem arcat, şi la  H erm ann Hesse utopia („culturală“) 
p o artă  în  sine germ anele negării sale. în tr -o  paran teză se m ai poate 
de asem enea observa că, şi mai în  general, şi de fapt, orice utopie 
ţine  de o oarecare „cu ltu ră“ omenească — şi oarecum  reciproc, şi orice 
„cultură“ a re  în  ea  o oarecare n uan ţă  utopică. Gestul de abandonare a 
Cast(-ali)ei şi a „jocului“ de că tre  Josef K necht - gestul unui „erou (ade
văra t)  al cu ltu rii“ - p en tru  ceva m ai adevărat şi m ai im portant, este doar 
expresia  cea m ai d irec tă  a  negării (utopiei) „jocului cu ltu ra l“ . Aoest 
gest de abandonare şi negare m ai este însă p reg ă tit şi de în tâ ln irea  
şi dialogul ou rea lita tea  religioasă, în  special cu cea creştină (în 
carte , cu rep rezen tan tu l venerabil a l unuia d in tre  cele m ai vechi 
ordine m onahale, cel benedictin) şi cu su ferin ţa  oam enilor m ai „sim
p li“ din lu m e . . .  în  special din aceste d irecţii foarte  serioase v in  
argum entele în  favoarea negării şi abandonării u topiei doar „cul
tu ra le“, o ricât de isp ititoare  a r  fi „înălţim ile“ ra re fia te  şi ra fina te  
ale exbhisivism ului său.

D ar m ai ex istă  în  „Jocul cu m ărgele de stic lă“ şi o negare m ai 
sub tilă a Jo c u lu i“ u topic, cu o nu an ţă  fină de irán ié  p rofundă a în 
ţe lep tu lu i, şi ch iar de auto-ironie, fără  a  atinge însă cinism ul a lto r 
ra fin a ţi şi b lazaţi „culturalii“. P en tru  că până la  u rm ă „ Jo c u l. . . “ 
este doar u n . . .  „joc“. Ia r  „jocul“ este dom eniul „copilului” d in  fie
care om. Sub form ă de „joacă“ la  v ârsta  copilăriei, m ai târziu, la 
v â rs ta  adultă, Jo c u l“ poate fi a tâ t sim bolul păs tră rii sau  regăsirii 
cu ră ţie i copilăriei, d ar şi sem nul „puerilism ului“ celui ce „a dait în 
m in tea  copiilor“ . în  acest m om ent lucru rile  se d espart p rin  aceea 
că  omul m atu r, „bărbatu l desăvârşit“ , la fal ca eroul că rţii n o as
tre , poate depăşi oricând  „jocul“, spre lucrurile  serioase, pe când co
p ilu l (nevinovat) şi „puerilul“ (smintit) nu  poate ieşi d in  stadiul 
sau  capcana Jo c u lu i“.

Şi în  acest sens, luc ru  in teresan t, în tre  tinerii in te lectuali de acum 
câteva decenii, -atât de preocupaţi de rid icarea şi reform area cu l
tu r ii după chipul idealu lu i în fă ţişa t de „jocul cu m ărgele de^sticlă“, 
p rea  pu ţin i au fost cei care au sesizat capcana răm ânerii doar în  „joc“ 
şi au reuşit să se ridice deasupra . . .  P en tru  cei in te resa ţi de istoriile 
„subterane“ aie cu ltu rii, să n e  am intim  că la  v reo  câ ţiva a n i după 
apariţia  „Jocului cu m ărgele de sticlă“ în  lim ba rom ână, s-au  in iţia t 
şi în  Rom ânia o serie de sim ulacre de „joacă“ sportivă şi cu ltu rală , 
-numite fie „C ântarea Rom âniei“, fie „Daciada“ — ce se doreau, p r in 
tre  altele, să  fie asem ănătoare m odelelor păgâne străvechi de „jocuri“ 
cu ltu ral-sportive , cele olimpice . . .

Şi iarăşi, p en tru  cei care to tuşi n u  au  înţeles, to t încă d in  titlu l 
că rţii de care ne ocupăm, au toru l „apasă“ mai insisten t în  sensul 
necesarei negări a derizoriului „jocului“ de tip  cultural, o ricât ar fi 
el de evoluat şi perfecţionat. Căci „ Jo cu l. . . “ nu doar că este numai 
u n  J o c “, ci, oa orice „joacă“ ce se „respectă” , el operează „cu m ărgele 
de sticlă“.

Peste  amd, in fan tilism ul unor trecu te in te rp re tă ri sim bolice ale 
„tinereţii necoapte" poate stâ rn i zâm bete îndrep tăţite . P erfecţiunea 
sfericului „m ărgelelor“? P u rita tea  şi tran sp aren ţa  „sticlei“, m ateria  
din care su n t făcute m ărgelele? Posibil, d a r acesta  este un  n ivel 
im ediat şi sim plist al m etaforei şi alegoriei c u l tu r i i . . .  V iaţa unui 
sim bol m ai profund este m ult m ai bogată şi, paradoxal, acolo unde 
este  în ţelepciunea sa, in  caracteru l său  sp iritual, ea e s t e . . .  m ai 
sim plă. A stfel, „m ărgelele de sticlă“ nu  sun t m ărgărita re  adevărate, 
ele sun t doar sim ulacre, copii fără  v a lo a re . . .  M ărgăritarele  sun t 
p en tru  oam eni, ele nu  se aruncă la  „porci“ ; „m ărgicile“ fără  valoare 
n u  contează ch iar dacă se aruncă ia g u n o i. . .  ele înşală, „iau ochii“ 
doar pe m o m e n t. . .

Ia r  dacă ne in teresează „istoria“ m ărgelelor de sticlă, să n e  m ai 
am intim  că auru l şi bogăţia Am ericii -au fost „cum părate“ de „omul 
alb“ de la  indienii cam „infantili“ c u . . .  m ărgele de sticlă. D ar 
D uhul (sau Spiritu l, că doa-r suntem  în tr -u n  dom eniu cu ltu ral m ai 
apusean) nu  poate fi înşelat. „M ărgele de sticlă“ dai (sau, pardon, 
„plăteşti“), „roadele“ lor le prim eşti. Şi, ca în tr-o  poveste adevărată, 
„m ărgelele conchistadorilor“ au rod it nenum ărate  „jocuri cu m ărgele 
de sticlă“, care se to t revarsă, de n-u m ai î-nca-pe lum ea -de ele. Căci 
ce altceva sun t „sistem ele“ şi „reţelele globale“ — „totalitaire”, -spu
nea un  ,in c u lt” insp ira t — (nu -numai) de televiziune sau de In ternet, 
unde Am erica este m ereu „prim a“ („the f irs t“) şi unde, ca în tr-o  
„ în tru p are” („îm pieliţare“, spunea Noioa) a viziunii ce pare acum 
pali-dă a „Jo cu lu i. . . “ 1-ui H erm ann Hesse, se în tâlnesc toate „bogă
ţiile cu ltu ra le“ ale în treg ii istorii a lum ii — şi lucru rile  par să v rea să 
m eargă şi m ai -departe. . . ?  Sau „jocurile religioase“ num ite secte
— tot m ai greu de n u m ăra t în „bogăţia“ şi d iversitatea lo r „cultu
ra lă “ — toa te  scu-rgându-se dinspre „soare-apune“?

Ia r p en tru  că vorbea-m rmad la început despre problem ele receptării 
răsă riten e  a cu ltu rii occidentale, trebuie spus în  acest con tex t că şi 
reciproca este adevărată: Apusul a avut m ereu problem e cu recep
ta rea  R ăsăritului, ca şi a alto-r cu ltu ri în  general. Să nu ne am ă
gească „bogăţia“ b ib liotecilor şi a studiilor ştiinţifice occidentale 
asupra acestor culturi. Cu rare  excepţii .(personale), aceste culturi 
„trăiesc“ în  Occident doar „traduse“ în  term enii cu ltu rii acestui Oc
cident, -adică bine a ra n ja te  în  ra ftu rile  arh ivelor „dem ocratice“ -ale 
unei viziuni post-scolas-tice, m ai nou inform atice, în  care toate cul
tu rile  au aceeaşi (eventuală lipsă de) im portan ţă, in te resan te (?) obiec
te  de muzeu. D ar acesta este stadiul de „joc“ al culturii. Cei p en tru  
oare cu ltu ra  a fost o problem ă „de v ia ţă“ („idealiştii“), şi n u  doar 
u n a  „de im agine“ socială (sau m ai -nou, „mediati-că“), au fost şi cei 
care au  înoeroat cu seriozitate depăşirea im pasurilo r unei astfel de 
oulturi-joc. Şi aceştia au fo-st aceia care au treb u it să se „lepede“ 
de ea la fel oa eroul ro-manului lu i H. Hesse. D ar şi „recuperarea cul
tu ra lă“ a răzv ră tiţilo r a funcţionat, „o-perele“ lo r a jungând  to t în 
„sertarele“ clasificărilor cultural-isto-rice — până la  u rm ă  ch iar şi 
„Jocul cu m ărgele de sticlă“ a  devenit încă o ca rte  în tre  alte cărţi 
(fie şi foarte bune . ..) .

Totuşi, a tunci când încercările de negare şi de depăşire nu  au 
sfârş it în  disperări rom antice sinucigaşe sau cinism  intelectualist, 
a treb u it regăsită rădăcina de „cult“ a „culturii“ — şi „jocul cu m ăr
gele de sticlă“ p rezin tă un  fel de form ă de „pseudo-“ sau „para
cul t “, însă, pen tru  a  fi adevărat, un  cu lt trebu ie  să fie dum ne
zeiesc.

Şi aici ajungem  -iară şi la  problem a recep tării ortodoxe (şi rom â
neşti) a cu ltu rii (nu num-ai occidentale), oare devine una a -atitudinii 
fa ţă  de problem ele esenţiale. Deoarece este cel p u ţin  periculos^ să te 
m ai joci, a tunci când eşti în fa ţa  p roblem elor v ieţii şi m orţii, ale 
m ân tu irii şi ale legătu rii cu Dumnezeu.

Ia r avertism entul m anilor oam eni de cu ltu ră, ch iar a i Occiden
tu lu i — în tre  care H erm ann Hesse este doar unu l d in tre  m ultele 
exem ple posibile — este în  sensul depăşirii tipu lu i doar „ludic“ 
(până la  u rm ă superficial) de cultu ră, p en tru  trecerea  (o „P-asha“ , 
o înviere a  culturii) că tre  o cu ltu ră m ai gravă, m ai a d e v ă ra tă . . .  
De ce n u  ar fi valabil acest avertism ent (al experienţei cu ltu ra le  a 
Occidentului însuşi) şi pe-ntru răsări-teni? P en tru  că, orioum, dincolo 
de porţile acestei „depăşiri“ occidentale, cu ltu ra  R ăsăritu lu i O rtodox 
s-a  afl-at deja d in to tdeauna — ca o cu ltu ră a com uniunii în tru  legă
tu ra  vie şi de v ia ţă  dătă toare  a D-uhului, ia r  n u  num ai a  „inform a
ţie i“ scăpate de sub c o n tro l. . .

Cât despre ţipete le  „de presă“ isterice sau veninoase ale „oame
n ilo r de cu ltu ră  de o zi (pe alta)“, aceştia — de o condiţie -discuta
bilă ch iar şi din perspectiva cu ltu ra lă  -atât de trâm b iţa tă  şi bolnavi 
de prejudecata lipsei de prejudecăţi (în lipsa lum inii Duhului) — şi-au 
p rim it în to tdeauna răsp la ta : adm iraţia  une gloate m ărun te  şi com
plexate, care îi şi înghite de obicei pu ţin  m ai târziu, nesatisfăcută 
de p resta ţia  „jucătorilor“ de moment.

D ar cei care s-a-u lepădat de sine (şi de to a te  „jocurile“ şi „jucă
r iile“ lor) şi „şi-au lu a t crucea“, făcându-se u rm ăto ri singurului în v ă 
ţă to r  adevărat — al singurei cu ltu ri (şi cult) cu p u tin ţă  a fi adevărate
— aceia au p u tu t vedea apărând  şi zorile înv ierii . . .

Fericiţi cei ce n -a u  v ăz u t
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Dacă nu te voi spăla, 
nu ai parte cu mine

(Gânduri la primirea unui candidat ca novice 
în mănăstire)

De curând  am «vuit bucuria  de a  p u tea  v ie ţu i a lă tu ri de m onahii 
benediotini în  m ănăstirea Chevetogne (Belgia). Este vorba despre o 
cunoscută m ănăstire  în  care  m onahii catolici benediotini îşi îm pli
nesc râmduiala de rugăciune, o parte  în  r itu l p ropriu  la tin , ăiar o 

’ p a rte  în  ritu l bizantin  (aparţinăto r Bisericii Ortodoxe), aceasta  cu 
in ten ţia  de a p u tea  în ţelege in tr-o  m ăsu ră  câ t m ai m are  O rtodoxia 

'  şi de a o face cunoscută în spa ţiu l catolic occidental, în  vederea re- 
v facerii u n ită ţii tu tu ro r  creştin ilor.

în că  din prim ele zile iam rem arca t acolo u n  tablou, a f la t pe un  
pere te  în  fa ţa  uşii refectorium uluii (trapezei), care înfăţişează scena 
re la ta tă  în  E vanghelia de la  loan, cap. 13, referitoare  la  „spălarea 
picioarelor“. Icoana în făţişează în  prim  p lan  pe M ântu ito ru l îoge- 
nunch ia t în  fa ţa  S fântulu i Ap. P e tru  căru ia  tocm ai îi spa lă  picioa
rele . Sf. P e tru  este  p rezen ta t şezând pe un  soaun, adâncit în  gân
duri, ou capul sp rijin it în tr-o  m ână. în  p lanu l din spate su n t zu
g răv iţi ce ila lţi A postoli, ia r  în  lim ba la tin ă  sim t red a te  cuvintele 
M ântuitorului: „Si non lavero te non habetis partem  m ecum /D acă nu  
te vo i spăla, nu  ai parte  cu m ine“ (loan 13, 8). Văzând acest tab lou  
m -am  în treba t: Oare ce a gândit Sf. Ap. P e tru  în  acele m om ente? 
Ce schim bări se petreceau  atunci în  m in tea Ini? Care e ra  in ten ţia  
M ântu ito ru lu i spălându-i picioarele? Ce trebu ie  să înţelegem  noi 
Sn legă tu ră  -cu episodul re la ta t?  Deoarece vedeam  tabloul de mai 
m u lte  ori pe zi, p u rtam  aceste în treb ări cu m ine până când, în tr-u n a  
diin zile, am  av u t bucuria de a  prim i şi un  răspuns, cu ocazia ce re 
m oniei p rim irii unu i cand ida t în  ca lita tea  de novice In cadru l m ă
năstirii.

în  mânăstiriille bemedictine când cineva doreşte să in tre  înitr-o 
m ănăstire , dacă i  se acceptă aceasta, el răm âne două luni ®n ca li
ta te a  de „postulant“ (candidat la  monahism ). După trecerea celor 
două luni, în  cazul în  ca re  răm âne consecvent în  ho tă râ rea  sa a b a 
te le  (stareţul) m ănăstirii îm preună cu în treaga obşte analizează în - 
tr -o  şedinţă specială com portam entul său  decizâod p rim irea  sau 
refuzul candidatului. In  cazul accep tării « re loc cerem onia prim irii 
în  noviciat a postu lantulu i, tim p care durează doi ani şi în  care acesta 
se v a  num i novice. După trecerea  acestui răstim p  (în oare v ia ţa  lud 
este u rm ărită  de în treaga  com unitate şi d iscu ta tă  în  şedinţe ce iau 
loc din 6 în  6 luni), în  cazul unei dorin ţe vii şi a l unei an g a jă ri pozi
tive  a novicelui în  v ia ţa  com unităţii se face din nou o şedinţă în 
ca re  abatele îm preună cu obştea h o tă răşte  dacă novicele poate deveni 
m onah  în  m ănăstirea  respectivă. H o tărârea  fiind pozitivă, acesta 
depune vo turile  m onahale devenind astfel m em bru deplin a l co
m un ită ţii.

A m  asista t aşad a r la  trecerea  cuiva de la  s tad iu l de postu lan t la  
cel de novice, în  cad ru l unei cerem onii im presionante, la  care  a p a r
tic ip a t în treaga obşte p recum  şi credincioşii prezenţi a tunci în  m ă
n ăs tire . Pe lângă frum oasele cân tări, m -a  im presionat atunci în  mod 
deosebit cerem onia spălării p icioarelor v iito ru lu i novice.

A cesta a fost aşezat pe u n  scaun, aba te le  a  ven it în  fa ţa  lui, a  în- 
genunchiat, şi după ce i s-au  adus cele necesare, a spălat picioarele 
ce lu i oare îi cerea s ă - l  prim ească sub ocrotirea sa  duhovnicească, 
le -a  şte rs ou u n  prosop, ia r  a p o i. . .  s-a  ap lecat şi le -a  să ru ta t. în  
cele din u rm ă şi-a  re lu a t locul în tr -u n  j i l ţ  în  m ijlocul com unităţii. 
Pe rând, de la  cei m ai-m ari până la  cei m ai mici, to ţi v ie ţu ito rii m ă
n ăs tir ii au  ven it şi îngenunchind în  fa ţa  novicelui, i-a>u să ru ta t p i
cioarele în  tim p ce se cân ta  un  cân tec in sp ira t d in  episodul spă
lă rii p icioarelor din Evanghelia de la  loan.

Im aginea biblică e ra  evidentă. Pe de o p a rte  se reflec ta  episodul 
spă lării p icioarelor A postolilor de că tre  M ântuitorul (In. 13), pe de 
a lta  spălarea picioarelor M ântuitorulu i cu lacrim i, ştergerea şi să ru 
ta re a  lo r de că tre  o femeie păcătoasă în  casa fariseului Simon (Lc. 
7, 36-50), în  sem n de cinstire, de m an ifestare a  dragostei fa ţă  de El.

N u se putea ca cele ce se făceau acolo să  nu atingă cea m ai ta re  
inim ă, să  n u  dea n a ş te re  la  o ava lanşă  d e  în trebări. Ce voia să 
spună  abatele spălând picioarele v iito ru lu i novice şi apoi isărutân- 
du-le . C e dovedeau aceşti m onahi oare veneau  aplecându-se în  faţa 
celui ce le solicita bunăvo in ţa şi să ru tându -i picioarele? Ce gândea 
m ai ales cel ale cărui picioare erau  să ru ta te , de că tre  to ţi cei mai 
m ari decât el, oare venise de fap t pen tru  a se sm eri el însuşi în 
fa ţa  lor şi a-d urm a? R ăspunsurile ia  aceste în trebări oferă tocmai 
explicaţia  secretului v ie ţii în  obştea m onahală, cheia răspunsu lu i la 
în trebarea : Ce înseam nă să  fii călugăr?

î l  u rm ărim  m ai în tâ i pe abate. Conducător a l com unităţii, învă
ţă to r, după chipul M ântu ito ru lu i se apleacă şi el în  faţa  celui care-i 
cerea  să-i fie înd rum ăto r pen tru  a -i spă la  picioarele spunându-i 
parcă: „Dacă n u  te voi spăla, nu  ai parte  cu m ine“. Adică, dacă nu 
te  vei lăsa c u ră ţit de tin a  păcatelor ta le , dacă n u  te  vei supune celui 
în  sta re  să te  îndrum e, nu  vei avea cum  să  te curăţeştii, nu  vei avea 
p a r te  ou cei ce duc v ia ţă  îngerească. Pe de a ltă  parte, acest gest îi 
p rom itea novicelui că în  cazul în  care  se va supune cu m intea se va 
p u tea  curăţi, că sta re ţu l va fi to t tim pul gata să-l spele, să-l cureţe, 
să -l lumineze, ia r  dacă el venea cu oarecare în tinăciuni sau  avea 
să  se lovească de altele, învă ţă to ru l său  s tă te a  to t 'timpul gata să-l 
ridice, să -l eurăţească.

D ar n u  num ai a tâ t. Făcând acestea, sta re ţu l voia să-i a ra te  uce
nicului că nu va găsi în  el un  stăpân, ci un  ta tă  care iubindu-şi fiul 
se apleacă în  fa ţa  lu i p en tru  a-1 spăla, p en tru  a-1 curăţi. D ar lucrurile 
au şi u n  a l t  aspect. S tare ţu l se apleacă şi să ru tă  picioarele ucenicu
lu i. Este im posibil să nu  asociem aceasta cu să ru ta rea  picioarelor 
M ântu ito ru lu i de că tre  fem eia păcătoasă. P rin  aceasta abatele m ărtu 
riseşte că şi el este om cu slăbiciuni şi că în  cel mic venit în  faţa 
lu i îl vede pe însuşi Hristos, pe oare acum fiind străin , după cuvântul 
evanghelic, îl p rim eşte (Mt. 25, 38). Cel m ai m are se poartă  ca cel 
ce slujeşte, văzând în  cel m ai m ic pe Domnul său, pe cel pe care de 
acum  încolo, el fiind m ai m are v a  avea datoria  sfân tă de a-1 sluji.

Acelaşi lucru  l-au  m ărtu ris it şi ceilalţi m onahi, m em bri ai com u
n ită ţii. După ce îm preună cu s ta re ţu l au acceptat ca postu lantul să fie 
in teg ra t în  fam ilia lor, acum, cu sm erenie se pleacă şi ei în  faţa  
fra te lu i lo r m ai mic ca în  fa ţa  M ântuitorului, să ru tându -i picioarele, 
m ărturisiindu-i dragostea pe care sun t gata să ii-o « ra te  precum  şi 
sm eren ia care va caracteriza re la ţia  lo r ou el.

B ineînţeles că cel m ai p rins în  iu reşul em otiv  al evenim entului 
e ra  cel a cărui v ia ţă  in tra  acum  pe un  nou  drum . Mai în tâ i se p re 
zentase în  faţa  sta re ţu lu i în  genunchi solicitând p rim irea în  m ănăs
tire , după care  fusese aşezat pe un scaun p en tru  ca stare ţu l să în- 
genunche şi el în  fa ţa  lu i pen tru  a -i spăla şi apoi să ru ta  picioarele, 
exem plul său fiind u rm at de to ţi m onahii. Venise cerând să fie în 
vredn ic it a sluji, şi ia tă  că to ţi se pleoau în  faţa  lu i slu jindu-i, a ră - 
tâ n d u -i de fapt ceea ce avea la  rândul lu i de făcut pe v iitor. Lăsase 
îm u rm a lui o v ia tă , părin ţi, fra ţi, p rieten i, cunoscuţi, şi răsp la ta  
p en tru  aceasta nu  în tâ rz ia  să se ara te , inoii xui íra^i în  A mite cu pă 
rin te le  lo r se bucurau  să-l prim ească în  com unitatea de iubire a lor. 
P ărăsise poate unele van ităţi, sm erindu-se ,acceptând să fie cel din 
u rm ă, şi iată-1 deja cinstit de toţi, văzând că cel ce se sm ereşte e cu 
ad ev ăra t cel m ai m are.

Ce va trebu i să facă el de acum p en tru  a avea p a rte  cu Hristos, cu 
s ta re ţu l său, cu noii lu i fra ţi?  Odată sfârşită  cerem onia, el, noul 
novice, avea să m eargă p en tru  a-şi ocupa locul cel din urm ă. Acolo 
se va învrednici de acum  înain te să prim ească dragostea îndrum ăto
ru lu i său, a fra ţilo r lui, răspunzând la rândul lui cu dragoste, va 
treb u i să se lase continuu ourăţit de insuficienţele sale, plecându-se 
în  fa ţa  celor ce ştiu  m ai m ult decât el. Şi nu  va fi uşor. Va trebui 
Uneori să urm eze sfatu l celui m ai m are  ch iar îm potriva ra ţiu n ii sale 
oare gândind încă lum eşte nu va înţelege noile rea lită ţi duhovniceşti 
în  m ijlocul căro ra  trăieşte . Avea de u rm at pe lin ia unei continue 
d ă ru ir i şi depăşiri de sine. Se sim ţea oa o furnică ce dorea să esca
ladeze m untele nepătim irii. D ar avea un  m are aju tor. în  p rim ul rân d  
H ristos, în  num ele căruia se în tâm plau  toa te  acestea, despre care 
ş tia  că îl va a ju ta  în  orice încercare dacă va fi sincer în  năzuinţa sa 
sp re  ^desăvârşire. Apoi îi va sta  aproape stare ţu l, p ărin te le  lu i sp iri
tu a l îm preună cu to ţi ceilalţi fra ţi m onahi, cu aceleaşi idealuri, şi oare 
îi a ră tase ră  deja a tâ ta  dragoste, p rom iţându-i că vor fi a lă tu ri de el 
pe parcursu l călătoriei sale.

Ieromonah SERAFIM PĂTRUNJEL

Puncte de vedere asupra donării umane
(I)

IN MEMÓRIÁM

+ Serafim Arhiepiscopul Atenei
Vineri, 10 aprilie a.c., a trecut la Domnul după o lungă sufe

rinţă şi după o viaţă întreagă închinată lui Hristos şi Bisericii 
Sale, cel ce a fost vreme de 24 de ani Arhiepiscop al Atenei şi 
primat al Greciei, S. S. SERAFIM.

A trecut în zările veşniciei la bătrâneţe cinstite, încărcat de 
ani şi de vrednicii arhiereşti, împăcat sufleteşte că întreaga sa 
viaţă şi-a închinat-o Bisericii Ortodoxe Greceşti şi poporului 
elen celui binecredincios.

A închis ochii pe patul de suferinţă din Spitalul Popular din 
Atena, venerat de credincioşi, respectat chiar şi de cei care 
din diverse motive nu l-au înţeles, şi plâns de întreaga obşte 
a credincioşilor Arhiepiscopiei Atenei.

Arhiepiscopul SERAFIM al Atenei a fost întâi de toate un 
păstor care şi-a înţeles pe deplin misiunea sa şi care a căutat 
mereu să-şi îndeplinească chemarea la care a fost ales de către 
Dumnezeu.

Mic de statură dar mare la  suflet Arhiepiscopul SERAFIM 
a fost un om din popor şi asemenea tuturor grecilor, un om 
hotărât care şi-a iubit turma încredinţată lui şi mai ales şi-a  
iubit preoţii săi pe care în toate ocaziile i-a apărat şi ajutat.

Adormitul întru Domnul SERAFIM arhiepiscopul, după nu
mele său de mirean VISARION TICA, s-a născut în localitatea 
Artesianos-Karditsas Ia 26 octombrie 1913. A studiat la Facul
tatea de Teologie a Universităţii din Atena. A fost hirotonit 
diacon în anul 1938, iar preot in 1942.

A slujit ca paroh la biserica „Sf. Evanghelist Luca“ din Atena 
între 1938—1942.

Şi-a făcut stagiul militar ca şi cleric şi a luat parte activă 
Ia luptele de partizani împotriva ocupanţilor nazişti.

A organizat la vremea aceea ca şi paroh o cantină pentru 
copii orfani Ia care luau masa 600 de copii zilnic, precum şi un 
sistem de ajutorare a tuturor familiilor nevoiaşe ale parohiei 
Sf. Luca.

A devenit pe rând funcţionar şi apoi secretar al Sf. Sinod, 
de unde în anul 1949 a fost ales mitropolit al Artei.

Ca şi mitropolit ai Artei în anul 1952 a botezat pe rabinul sina
gogii de acolo împreună cu întreaga lui familie care s-au con
vertit la Ortodoxie.

în  anul 1958 a fost ales mitropolit de Ioanina unde a desfă
şurat o intensă activitate misionară, filantropică şi culturală.

La 12 ianuarie 1974 a fost ales arhiepiscop al Atenei şi pri
mat al Bisericii Greciei, calitate în care a luat parte la diferite 
întruniri panortodoxe şi intercreştine. A vizitat toate patriar
hiile ortodoxe din lume, precum şi celelalte biserici autocefale.

A fost iniţiatorul tuturor acţiunilor misionare şi cantabile 
ale Bisericii Greciei faţă de popoarele lumii a treia, precum 
şi fată de ortodocşii din ţările cortinei de fier.

A fondat revista bisericească „Ecclisiastiki Alitheda“, ce apare 
bilunar la Atena, precum şi Postul de Radio al Bisericii 
Greciei.

A arătat, de asemenea, o grijă deosebită vieţii bisericeşti şi 
monahale din Grecia, precum şi prezenţei Bisericii în toate 
compartimentele vieţii sociale a poporului elen.

A vizitat şi Biserica Ortodoxă Română având de fiecare dată 
cuvinte de apreciere pentru viaţa şi activitatea acesteia mai 
ales în condiţiile vitrege dinainte de 1989.

Slujba înmormântării celui ce a fost Arhiepiscopul SERAFIM 
ai Atenei a avut loc în Sfânta şi Marea zi luni din Săptămâna 
Patimilor în Catedrala Arhiepiscopală din Atena în prezenţa 
membrilor Sf. Sinod al Bisericii Greceşti, a autorităţilor civile 
şi militare elene, a reprezentanţilor Patriarhiilor Ortodoxe şi ai 
Bisericilor Ortodoxe Autocefale.

Biserica noastră a fost reprezentată de către insuşi P. F. Pa
triarh TEOCTIST al României.

în  Catedrala Mitropolitană din Sibiu în acea zi P. S. VISA- 
RIC3N RÂŞINAREANU, în fruntea unui ales sobor de preoţi 
şi diaconi, a săvârşit un trisaghion în memoria Arhiepiscopului 
SERAFIM al Atenei.

Adormitului întru Domnul i s-au făcut în semn de omagiu 
funeralii naţionale.

Fie ca bunul Dumnezeu să aşeze sufletul Arhiepiscopului 
SERAFIM al Atenei în ceata aleşilor Săi, iar succesorul său 
pe scaunul arhiepiscopal să-i continue munca şi strădania sa 
întru apărarea Ortodoxiei şi a valorilor nepieritoare ale po
porului grec prieten.

ÎN VECI POMENIREA LUI!
t  VISARION RAŞINAREANU 

Episcop-vicar 
Sibiu

Un binefăcător al celor lipsiţi:

Pr. Nae Gh. Manole (1913—1997)
— la un an de la trecerea în veşnicie —

Textul pe care îl redăm in con
tinuare reprezintă referatul înain
tat Comisiei naţionale consultati
ve de bioetică a Statelor Unite. 
A utoarea, Nancy J. Duff, este 
profesor de teologie etică (mora
lă) la Seminarul teologic din 
Princeton şi a înaintat acest ma
terial în 13 martie 1997.

Din considerente proprii am 
exceptat câteva pasaje din origi
nal, având însă convingerea că 
această opţiune nu duce la de
naturarea poziţiei autoarei în 
problema donării umane.

*
în secolul al XVI-lea, teologul 

reform at Jean Calvin a scris a- 
ceste cuvinte despre naştere: 

„Deşi copiii vin în lume prin 
conlucrarea cauzelor naturale . . . ,  
totuşi în fiecare naştere strălu
ceşte luminos minunata providen
ţă a Iui Dumnezeu. E adevărat 
că acest miracol este mai puţin 
luat în seamă datorită incidenţei 
lui curente. Dar dacă nerecunoş
tinţa nu ar acoperi ochii noştri 
cu vălul dobitociei, am fi cople
şiţi de adm iraţie în faţa fiecărei 
naşteri din lumea aceasta“.

După patru secole aflăm că oa
menii nu vin întotdeauna în lu
me „prin concursul cauzelor na
turale". Miracolul naşterii a tre 
cut dincolo de „înţelegerea cu
ren tă“ a naşterii, prin metode ca 
fertilizarea (inseminarea) in vitro. 
Iar acum, când ne aflăm în faţa 
posibilităţii ca viaţa să izvoras
că nu dintr-un ovul fertilizat ci 
dintr-o clonă, se face mult caz de 
această nouă, potenţială cale prin 
care codíü vin în lume (chiar 
prea mult, spun unii). Mulţi se 
întreabă dacă ne aflăm în faţa u- 
nui miracol pentru care trebuie 
să-i mulţumim lui Dumnezeu, sau 
este vorba de o nouă şi am enin
ţătoare modalitate de a ne „juca 
de-a Dumnezeu“, sau, cel puţin 
ar fi vorba de tensiunea continuă 
dintre credinţă şi ştiinţă.

Pe de-o parte Biserica s-a opus 
uneori categoric rezultatelor ve
nite din partea ştiinţei. Galileo a 
fost acuzat de erezie pentru fap
tul că a susţinut afirmaţia apa
rent nebiblică a lui Copernic, că 
păm ântul se învârte în jurul soa
relui. Asemenea exemple ne re 
amintesc că Biserica nu trebuie 
să creadă că credinţa se apără 
atunci când se învăluie în igno
ranţă. Ar trebui să salutăm rea
lizările ştiinţei, inclusiv cele din 
domeniul cercetării genetice, ca 
pe realizări ale raţiunii şi măies
triei tehnice umane — daruri 
cu care Dumnezeu ne-a înzestrat.

Pe de altă parte Biserica este 
foarte conştientă că păcatul ne 
poate duce la folosirea rezulta
telor ştiinţei pentru scopuri ex 
trem de dăunătoare. Niciodată nu 
putem să susţinem eforturile cu
noaşterii doar de dragul cunoaş
terii, fără să ne punem serioase 
întrebări asupra implicaţiilor mo
rale a ceea ce căutăm să cunoaş
tem. Până în prezent nu am reu 
şit să facem faţă implicaţiilor mo
rale şi legale ale adopţiei şi în 
măsură şi mai mică să rezolvăm 
dilemele pe care le prezintă me
todele artificiale de reproducere.1 
Cu siguranţă nu suntem încă pre
gătiţi moral, juridic sau spiritual 
pentru a avea sub control com
plicaţiile ce s-ar ivi dacă (în ca
zul în care) donarea  umană ar 
deveni o realitate.1 1 2

Poziţia pe care eu v-o reco
mand spre a fi luată în conside
rare este urm ăloarea: nu exclud 
moralitatea cercetării privind d o 
narea umană; susţin totuşi un 
moratoriu asupra unei asemenea 
cercetări, pe care l-aş înlătura în 
perspectiva unor dovezi temeini
ce despre beneficiile (avantajele) 
ei şi după ce vor fi înaintate 
propuneri concrete de evitare ale 
potenţialelor ei riscuri. Indiferent 
dacă un astfel de moratoriu se 
impune sau nu, cred că se impu
ne să fim pregătiţi moral, juridic 
şi spiritual pentru momentul în 
care donarea  umană ar deveni o 
realitate în această ţară sau în 
altele.

Ofer în continuare nouă prin
cipii călăuzitoare susţinute de ra 
ţiuni teologice, pe care Comisia 
să le aibă în vedere în problema 
r nnării umane.

(1) Cercetarea în domeniul d o 
nării umane trebuie iniţiată doar 
dacă avem argumente constrângă
toare despre potenţialele ei be
neficii. Nu cred că etica creştină 
trebuie să se întemeieze pe prin
cipiul utiiitarităţii (a căuta să faci 
cât mai mult bine pentru cât mai 
mulţi indivizi şi a susţine că 
scopul scuză mijloacele). Totuşi 
sunt de acord cu Dietrich Bon- 
hoeffer, că creştinii sunt chemaţi 
să găsească „ceea ce este semni
ficativ în realitatea concretă“. Cu 
alte cuvinte, nu putem să facem 
o apreciere morală fără să cu
noaştem datele ştiinţifice (inclu
siv o evaluare a potenţialelor 
bene icii şi am eninţări ale d o n ă 
rii umane), dar nici nu putem să 
permitem ca datele ştiinţifice să 
fie unicul criteriu de apreciere.

în vreme ce avantajele d o n ă 
rii animale sau a altor forme de

cercetare genetică sunt deja exa
minate, nu am putut să găsesc 
încă expuneri convingătoare 
despre potenţialele avantaje ale 
donării umane în m aterialele pe 
care le-am citit.3 4 în prezent, pre
supusele avantaje ale d o n ării u- 
mane sunt inadecvate.

De exemplu, dorinţa unui cu
plu infertil de a avea copii prin 
d o n are  nu reprezintă un motiv 
întem eiat de a recurge la această 
tehnică. Există deja metode de 
reproducere artificială. Mai mult 
de atât, trebuie să ne ferim de 
tendinţa de a considera repro
ducerea ca un drept civil, indi
ferent de mijloacele sau costuri
le implicate. Apreciem desigur 
dorinţa unui cuplu infertil de a 
avea un copil înrudit biologic cu 
părinţii, fiindcă arată o aprecie
re a ideii de a avea copii, idee 
nu totdeauna evidentă in socie
tatea contemoorană. Totuşi tre
buie să vedem dacă legătura 
biologică şi genetică intre părinţi 
şi copii reprezintă un temei su
ficient de important, încât rezol
varea infertilităţii să aibă priori
tate ţaţă de alte urgenţe medica
le. (Cred că societatea noastră, 
dar şi întreaga com unitate inter
naţională, trebuie să reducă ob
stacolele în domeniul adopţiei.)'

Sau dorinţa egoistă a unui pă
rinte de a face o replică a copi
lului său, aflat pe moarte nu jus
tifică cercetarea asupra donării 
umane. Căci ea nu înţelege indi
vidualitatea fiecărei fiinţe pe care 
Dumnezeu o cheamă la existenţă. 
Trebuie să punem sub semnul în
trebării orice motivaţie a repli
cării (copierii) unei fiinţe umane 
ca substitut al alteia. Ne-a tre 
buit mult timp ca să recunoaştem 
cât de nepotrivit este să sugerezi 
unui cuplu care a pierdut un co
pil prin pierderea sarcinii sau 
moarte infantilă, că „pot oricând 
să aibă altu l“. Cu toate acestea, 
clona ar fi un individ distinct şi 
asem ănarea fizică cu copilul mort 
ar crea confuzie emoţională atât 
părinţilor cât şi copilului.

Desigur, păreri care susţin d o 
narea umană pentru scopuri di
rect instrum entale, ca recoltarea 
de organe, dotarea arm atei cu 
noi forţe sau a unei echipe de 
baschet cu mai mulţi jucători ta
lentaţi, trebuie respinse din ca
pul locului.

Nu exclud posibilitatea existen
ţei unor beneficii semnificative 
de pe urma cercetării în dome
niul donării umane, dar încă nu 
am auzit de ele. Dacă s-ar de
monstra că această cercetare ar 
fi benefică pentru copiii şi adul
ţii care suferă (sau vor suferi o- 
dată) de boli genetice nefericite 
(ca sindromul Down sau boala 
Huntigton) şi că donarea  însăşi 
ar favoriza bunăstarea copiilor 
aduşi pe lume în acest mod, aş 
susţine mai degrabă cercetarea 
(şi finanţarea ei guvernamentală) 
în cauză; oricum, bolile genetice 
In sprijinul cărora ar veni d o n a 
rea trebuie să reprezinte cazuri 
mai grave decât infertilitatea.
Traducere de

Pr. prep. C. OANCEA

1 De exemplu, statutul embrio
nului congelat a dus la contro
verse juridice în cadrul cupluri
lor aflate în divorţ: trebuie a- 
ceste dispute privite ca privitoa
re  la cuatodie sau ca dispute asu
pra proprietăţii? Se pot invoca 
aceleaşi argum ente ca în cazul 
avortului sau e vorba de o pro
blematică diferită?

2 Un cercetător, altfel favora
bil cercetării în domeniul d o n ă 
rii umane, nu era de acord ca un 
individ să emită pretenţia de a fi 
tatăl propriei sale clone. Din 
punct de vedere genetic, spunea 
el, copilul nu ar fi fiul sau fiica 
sa, ci un frate geamăn. O bserva
ţia aceasta ne dem onstrează cât 
de complicate sunt problemele 
sociale şi juridice ce s-ar ivi în 
urma donării umane.

3 Nu există un consens referi
tor la donarea  animală. în v re
me ce unele asociaţii religioase 
sau unii avocaţi ai drepturilor 
animalelor se opun acestui tip de 
donare , eu sunt de părere că 
potenţialele beneficii merită să fie 
în continuare cercetate. Cred to
tuşi că trebuie sa aam aovaua de 
responsabilitate în tratarea ani
malelor implicate în acest tip de 
cercetare.

4 A lături de soţul meu mă aflu 
printre cei care au iniţiat de
m ersuri pentru adopţia pe plan 
internaţional, pentru a ne da 
seama că în vreme ce putem 
creşte un al treilea copil, nu pu
tem suporta cheltuielile legate de 
adopţie (între 15 000 şi 20 000$). 
De vreme ce există atâtea cu
pluri infertile care doresc să a- 
dopteze un copil şi atâtea mii de 
copii care au nevoie de părinţi 
adoptivi, n-ar fi mai înţelept să 
căutăm în primul rând să facem 
din adopţie o opţiune mai reali
zabilă? Această întrebare ar tre
bui pusă în cazul tuturor discu
ţiilor pe marginea infertilităţii 
sau a mijloacelor artificiale de 
reproducere.

Duminică, 11 mai, 1997, în zorii 
zilei, Părintele Nae Gh. Manole, 
parohul Bisericii Cărămidarii de 
Jos din Capitală, după o suferin
ţă grea, pe care a suportat-o cu 
demnitate creştină, regretat de 
toţi, a trecut dincolo, unde, „nu 
este durere, nici întristare ci v ia
ţa fără de sFâ r ş i t . . . “

Părintele Nae Gh. Manole a 
făcut cinste clerului Capitalei şi 
în general tuturor preoţilor Bi
sericii Ortodoxe.

MScrnt ia 9.9 anrilie 1913 în 
comuna Căiineşti, judeţul Muscel, 
a urm at cursurile primare în co
muna natală, iar în anul 1925 a 
reuşit la Seminarul Nifon din 
Bucureşti. în 1933 a urm at Fa
cultatea de Teologie din Bucu
reşti, obţinând titlul de licenţiat 
în teologie în anul 1938. In tim 
pul studenţiei a fost pedagog la 
Seminarul Nifon din Capitală.

La 2 octombrie 1938 se căsăto
reşte cu tânăra Lambrinia, fiica 
preotului Dobrescu Gheorghe din 
comuna Berceni, judeţul Ilfov. La 
23 octombrie 1938 este hiro 'onit 
preot pe seama parohiei Radova- 
nu, judeţul Ilfov, unde păstoreş
te până la data de 1 noiembrie 
1945, când este transferat la Pa
rohia Berceni, unde slujeşte ală
turi de Părintele Gheorghe Do
brescu, socrul său.

După 23 ani este transferat la 
Parohia Târca-Vitan din Capitală, 
iar în 1969 preot paroh la Paro
hia Cărămidarii de Jos Bucureşti.

Datorită calităţilor sale deose
bite în iunie 1978 ocupa şi pos
tul de secretar al Protoieriei 
III Capitală.

Pentru meritele pastorale la 
data de 17 decembrie 1°47 este 
ridicat la rangul de „Iconom Sta
vrofor", iar în anul 1973 primeş
te „Crucea Patriarhală“.

A avut multe realizări admi-
iiib ti a ii V t; şi yuojjuuuu-yu li'x CGii-
ducerea Parohiei, în vremuri g re
le, dar a fost mai ales preot demn 
de chemarea lui, liturghisitor de
săvârşit şi neobosit, duhovnic 
cinstit şi căutat de credincioşi.

Era cu inima deschisă pentru 
ajutorarea celor necăjiţi.

în timpul păstoririi lui, au fost 
aju taţi foarte mulţi studenţi, se
minarişti, oameni căzuţi în ne
voi.

Subliniem că a aju tat efectiv 
din fondurile Parohiei multe bi
serici, mânăstiri, parohii, pentru 
zidiri, reparaţii şi picturi din în
treaga ţară şi mai ales parohiile 
din Ardealul nostru drag.

Dumnezeu să-l odihnească, în 
latura c lor drepţi.

Veşnică să-i fie pomenirea.
Preot BOGDAN ALEXANDRU

Cărămidarii de Jos, Bucureşti
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I T I N E R A R  P A S T O R A L
Din încredinţarea şi cu binecuvântarea I. P. S. Mitropolit Dr. ANTONIE
PLĂMĂDEALĂ, P. S. VISARION RAŞINAREANU — Episcop-vicar
al Arhiepiscopiei Sibiului a săvârşit următoarele:

®  7 aprilie, a.c., — P. S. Sa a prim it pe d -na Y vette Fulicea, Con
silier în  M inisterul C ulturii Bucureşti.

— Seara a săvârşit P avecem iţa M are în  C atedrala  din Sibiu.
9  8 aprilie a.c. — P. S. Sa a lua t p arte  la  Sf. L iturghie a darurilo r 

m ai îna in te  sfin ţite  în  C atedrala din Sibiu.
— A partic ipa t, seara, la  Concertul de P aşti al Coralei m ixte şi al 

Coralei bărbă teşti a Facultăţii de Teologie „Andrei Şaguna“ 
din Sibiu, desfăşurat la  Casa A rm atei, rostind  o alocuţiune.

— In  aceeaşi zi a  cercetat b iserica „Buna V estire“ (din Groapă), 
din Sibiu, unde s-au  finalizat lucrările  de restau ra re  a p icturii 
m urale.

•  10 aprilie a.c. — P. S. Sa a săvârşit Sf. L itu rgh ie a daru rilo r m ai-
îna in te  sfin ţite  în  Catedrală.

— A lua t parte  la Festivalul de Muzică sacră „Timotei Popovici“ 
o rganizat de M inisterul C ulturii în  Sala T eatru lu i din Sibiu. 
Au partic ipa t 12 form aţii corale din ju d e ţu l Sibiu, reprezentând 
cultele religioase din judeţ.

— Seara a săvârşit P avecem iţa M are şi A catistu l Maicii Domnului 
în Catedrală.

9  11 aprilie a.c. — P. S. Sa a săvârşit S fân ta L iturghie în  Capela 
F acultăţii de Teologie din Sibiu.

— Seara a săvârşit slujba Vecerniei P raznicului F loriilor îm preu
n a tă  cu Litia în  C atedrala m itropolitană.

9  12 aprilie a.c., — P. S. Sa a săvârşit dum nezeiasca L iturghie în  Ca
ted ra la  M itropolitană din Sibiu cu p rile ju l P raznicului In tră rii 
D om nului în  Ierusalim .

— A săvârşit în  sobor slu jba Vecerniei la biserica cu h ram ul 
„Duminica F loriilor“ — m onum ent istoric din Avrig, jud. Si
biu, rostind un bogat cuvânt de în v ă ţă tu ră  cu tem a „împreună 
cu Hristos în Săptămâna Patimilor“.

— Seara a săvârşit Denia în  C atedrala m itropolitană dim Sibiu.
•  13 aprilie a.c., — P. S. Sa a lu a t parte  la  Sf. L iturghie a  darurilo r

m ai îna in te  sfin ţite  în  Catedrală.
— A oficiat un  T risaghion pen tru  S. S. Serafim  — A rhiepiscopul 

A tenei, trecu t la cele veşnice.
— Seara a săvârşit în  sobor Denia în  C atedrală.

9  14 aprilie a.c., — P. S. Sa a lu a t p arte  la  Sf. L iturghie a  Sf. G ri- 
gorie Dialogul în  Catedrală.

— Seara a săvârşit Denia în C atedrală.
•  15 aprilie a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie a Sf. G rigorie

Dialogul în  Catedrală.
— Seara a săvârşit Denia în  C atedrală.

9  16 aprilie a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie a_ Sf. Vasile cel 
M are în  C atedrală cu p rile ju l Jo ii Cinei celei de Taină.

— Seara a săvârşit to t în  C atedrală în  sobor slu jba Deniei celor 
12 Evanghelii.

•  17 aprilie a.c., — P. S. Sa a săvârşit ta in a  Sf. M aslu de obşte în
C atedrala din Sibiu.

— A săvârşit V ecernia (Luarea de pe Cruce), ia r  seara, Denia 
P rohodului Domnului în  C atedrală rostind  un  cuvân t de în 
văţă tu ră .

®  18 aprilie a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L itu rgh ie arh ierească în 
C atedrala m itropolitană cu prile ju l Sâm betei Celei Mari.

— A săvârşit slu jba înm orm ântării M onahului S ilvestru  Stamciu 
rostind  un  cuvânt de învă ţă tu ră .

®  19 aprilie a.c., — Sf. PAŞTI — P. S. Sa a săvârşit slu jba înv ierii 
şi Sf. L iturghie arhierească în  C atedrala M itropolitană Sibiu. 
La sfârşitu l slujbei a p rezentat credincioşilor P asto rala  înv ierii 
D om nului a î. P. S. Mitropolit Antonie al A rdealului.

— După slu jbă P. S. Sa îm preună cu soborul slu jito r şi a lţi cola
boratori ai C entrului E parhial Sibiu a lu a t p a rte  la trad iţionala  
recepţie de Sf. Paşti o ferită de către  î. P. S. Mitropolit Antonie 
la  R eşedinţa M itropolitană.

— Seara în  frun tea  unui m are sobor de preo ţi şi diaconi P. S. Sa 
a săvârşit în  C atedrală slujba Vecerniei (A doua înviere), în ca
dru l căreia s-a c itit Sf. Evanghelie în  8 limbi.

Biserica, reazem de bază
(Urmare din pag. 1)
cu credincioşii, şi-au păstrat cre
dinţa ortodoxă în Dumnezeu.

După cel de-al doilea război 
mondial, în tot timpul existenţei 
regimului comunist, biserica şi 
slujitorii ei au continuat, în con
diţii grele, să asigure respectarea 
tradiţiilor străm oşeşti creştine la 
botez, căsătorie, înmormântări şi 
alte servicii religioase deosebite 
la sărbătorile românilor. Ne 
amintim că, înşişi părinţii fostu
lui dictator au fost conduşi la lo
cul de veci de un sobor de preoţi, 
după datina creştină.

Conducătorii bisericii au păs
trat legătura cu autorităţile, au 
făcut tot ce s-a putut ca serviciul 
religios la români să aibă cont - 
nuitate. Au însemnat, oare, toate 
acestea, colaboraţionism, renun
ţarea la îndatoririle preoţeşti, 
cum încearcă unii răuvoitori să 
spună? Nu se poate crede aşa 
ceva! Pe de altă parte, era pesle 
posibilităţile clerului să se opună 
unor măsuri samavolnica cu pri
v ire la soarta unor lăcaşuri da 
cu.t. Dar, nu-i mai puţin adevă
rat că, la intervenţia conducerii 
bisericii şi a credincioşilor, unele 
lăcaşuri au fost salvate. Este me
ritul slujitorilor bisericii, în frun
te cu patriarhul Bisericii Ortodo

xe Române, că, in condiţiile im
punerii ideologiei materialiste, a 
restricţiilor la care a fost supusă 
biserica, au reuşit să menţină ser
viciul religios, conştiinţa creşti
nă, să depăşească greutăţile ivite. 
Să nu uităm că englezii şi am e
ricanii au conlucrat cu bolşevicii, 
pentru a-şi apăra interesele pe 
tot timpul celui de-al doilea răz
boi mondial!

Cu atât mai neînţeleasă este 
poziţia unor necunoscute „credin
cioase“ care, sub îndemnul unor 
forţe oculte, s-au dedat, în cea 
mai mare sărbătoare a creştină
tăţii române, Crăciunul, să-i 
adreseze Prea Fericitului Pa
triarh, în incinta Patriarhiei, cu
vinte jignitoare! Un alt grup, la 
Craiova, a făcut acelaşi lucru cu 
Î.P.S. M itropolitul Olteniei.

Este trist şi de neiertat faptul 
că slujitorii bisericii sunt discu
taţi in public şi, ceea ce este şi 
mai grav, este că sunt daţi în ju 
decată de greco-catolici pentru 
restituirea unor lăcaşuri de cult.

Toate acestea sunt aspecte de 
gravă rătăcire a unor oameni 
aflaţi în slujba răului, care în
cearcă, fără reuşită, să slăbească 
încrederea în instituţia de bază 
a statului nostru, BISERICA OR
TODOXA.

Cu prilejul Sfintelor Sărbători ale învierii Domnului, 
Arhiepiscopia Ortodoxă Română a venit şi în acest an în 
sprijinul familiilor sărace şi a persoanelor nevoiaşe din Sibiu 
şi din alte localităţi ale judeţului, acordând ajutoare finan
ciare în sumă totală de peste 5 500 000 lei din Fondul Filan
tropic Eparhial. Şi la nivel de parohii au fost organizate ac
ţiuni caritabile în ajutorarea celor din nevoi cu ocazia 
Sf. Paşti.

AGENDA I.P.S. 
MITROPOLIT ANTONIE

O  Duminică, 19 aprilie 1998 — Cu prile ju l Sf. Paşti I. P. S. Sa a ad re
sat tu tu ro r  p reo ţilo r şi credincioşilor din A rhiepiscopia S ibiu
lu i îndătinata Pastorală a învierii Domnului, pastorală ce a 
avut ca tem ă în  acest an „Ziua învierii — Ziua Speranţei“.

în  ziua de Paşti, î. P. S. Sa a prim it la  Reşedinţa M itropoli
tană din Sibiu, în  cadrul trad iţionalei recepţii de Sf. Paşti, pe 
m em brii P erm anenţei Consiliului E parhial, profesori de Teo
logie în  frun te  cu P. C. P r. decan M ircea Păourariu , P. C. Arhid. 
C onstantin  Voicu, decan al Facultăţii d in A lba-Iulia , P. C. Pr. 
D um itru A brudan, decan al Facultăţii d in Oradea, preoţi 
slu jitori ai C atedralei m itropolitane, a lţi ostenitori ai Centrului 
Arhiepiscopeec, inv ita ţi etc.

în  num ele acestora P. S. Episcop-vicar Visarion a u ra t î .  P. S. 
Mitropolit ANTONIE doriri de sănăta te  şi de succes, precum  
şi u ra rea  pascală de „Hristos a înviat“.

Un cuvânt de u ra re  a fost ad resat Î.P.S. Sale şi de către  dl. prof. 
univ. dr. Ilie Crăciun, decanul Facultăţii de m edicină din Sibiu.

Răspunzând I. P. S. Sa a sub lin iat im portan ţa  m arelui praznic 
în  v ia ţa  Bisericii şi a credincioşilor ortodocşi şi a adresat tu 
tu ro r celor p rezen ţi u ră ri de sănăta te , de fericire şi de noi 
îm plin iri în ac tiv itatea de zi cu zi, după oare s-a  în tre ţin u t 
cordial cu to ţi cei prezenţi.

®  Vineri, 24 aprilie a.c. — î. P. S. Sa a făcut o vizită la  Reşedinţa 
episcopală din Sibiu (vila Bălan).

— în  aceeaşi zi a făcut o vizită canonică la  M ănăstirea „Sf. T re i
m e“ de la  O rlat, p ro t. Sălişte, unde s-a  in te resa t de m ersul lu 
crărilo r la noul arhondaric , precum  şi la  şan tie ru l de p ic tură 
din noua biserică.

•  Sâmbătă, 25 aprilie a.c., — î .  P. S. Sa a v iz ita t Schitul „Schim 
barea  la fa ţă“ de la  Păltiniş. Aici î. P. S. Sa a lua t în  discuţie 
problem a noii construcţii a corpului de chilii de lângă Schit, 
precum  şi alte problem e gospodăreşti ale acestuia.

— în  aceeaşi zi î. P. S. Sa a v iz ita t şan tiere le  noilor biserioi ce 
se construiesc în  Sibiu: „Pogorârea Sf. D uh“ Valea A urie şi „Sf. 
loan Botezătorul", Calea Poplăcii.

H O H O H O B O E O i i O l i O I i O I l
I. P. S. Mitropolit Dr. Antonie Plămădeală, De la

Cazania lui Varlaam la Ion Creangă, vol. I, 201 p; 
De la Filotei al Buzăului la Andrei Şaguna, vol. II, 
221 p; De la Alecu Russo la Nicolae de la Rohia, voi. 
III, 245 p, Sibiu, 1997.

Cele trei volume tipărite la 
Editura Arhiepiscopiei Sibiului 
conţin diferite articole precum şi 
comunicări făcute de către au
tor la congrese internaţionale, la 
Academia Română, al cărei mem
bru de onoare este, la simpo
zioane, aniversări ale unor insti
tuţii naţionale sau şcolare şi la 
lansări de carte.

Dintre acestea, cele mai multe 
sunt adevărate medalioane ale 
unor personalităţi de frunte ale 
Bisericii noastre, ale culturii şi 
istoriei româneşti. Ele nu repre
zintă o noutate în scrisul Î.P.S.
Mitropolit Antonie, care a mai 
dăruit culturii româneşti rem arca
bilul volum Dascăli de cuget şi sim
ţire românească (Bucureşti, 1981).

M aterialele din aceste volume 
constituie un adevărat arc peste 
veacuri de la epoca daco-roma- 
nă a Sf. Sava de la Buzău şi a 
strărom ânului ignorat Gherman 
din Dacia Pontică până la părin
tele Stăniloae şi monahul Nicolae 
S te inhard t de la Rohia, Cu unii 
dintre cei prezentaţi autorul este 
contemporan, iar pe cei mai mulţi 
ni i-a făcut contemporani nouă 
întrucât căldura şi profunzimea 
cu care îi înfăţişează contribuie 
la mai buna lor înţelegere.

în  cazul Sf. Gherman, însoţito
rul Sf. loan Casian, marele pă
rinte al monahismului în Anus, 
originar din părţile noastre, prin 
studiul cu care se desch de cel 
dintâi dintre cele trei volume, se 
stabilesc pentru prima dată con
tururile clare ale personalităţii şi 
locului acestuia în epocă. Tot 
î. P. S. Mitropolit Antonie este 
şi autorul sinaxarului şi iniţiato
rul procesului de canonizare a 
lui Gherman de către Biserica O r
todoxă Română.

Una din trăsăturile esenţiale 
ale studiilor şi articolelor înmă- 
nunchiate în aceste volume este 
aceea a întâlnirii dintre religios 
şi cultural la oameni ai Biseric i 
români, de la arh id iacoiul 
Gheorghe Lazăr şi diaconul Ion 
Creangă, la preoţi ca Timotei 
Popovici — compozitorul şi Gala 
Galaction — scriitorul, la numă
rul mare de vlădici oameni de 
cultură ca Varlaam, Chesarie,
M itroîan, Melchisedec, Şaguna şi 
patriarhul Miron Cristea.

Nu mai puţin importantă este 
evidenţierea preocupărilor pentru 
viaţa religioasă Ia oameni politici 
şi de cultură ca Dimitrie Cante- 
mir, Avram Iancu, Nicolae Băl- 
cescu, Mihai Eminescu, Octavian 
Goga şi Lucian Blaga. în legă
tură cu unii dintre aceştia, Î.P.S.
Mitropolit Antonie face necesare 
reparaţii, adevărate retuşări ale 
portretelor, prin înlăturarea „fu- 
nunginii“ ideologice aşezate peste 
ele intr-o epocă cu multe în tune
cimi, în care oameni fără simţul 
hilarului au încercat să îmbrace 
în grotescul costum de forţă al 
ateismului până şi pe unii dintre 
cei mai înduhovniciţi ierarhi ai 
Bi ericii. Actul de cuvenită re
paraţie îl priveşte chiar şi pe 
inegalabilul poet al neamului, Mi
hai Eminescu, despre care un 
scriitor transilvănean din a doua

jum ătate a secolului al XIX-lea, 
poate şi din raţiuni confesionale, 
a scris o carte defăimătoare. 
Participant la un simpozion ani
versar „Eminescu“, la Universi
tatea Statului Michigan (Ann A r
bor, ianuarie 1985), Î.P.S. M itro
polit Antonie corectează această 
imagine falsă, evidenţiind contri
buţia unui alt trans lvănean la 
cunoaşterea lui Eminescu. Este 
vorba despre Elie Miron Cristea, 
primul patriarh al Romániai, care 
a prezentat la Universitatea din 
Budapesta cea dintâi teză de doc
torat scrisă vreodată despre Lu
ceafărul poeziei româneşti, tradu
să mai întâi in rom âneşte şi publi
cată de către M itropolitul Antonie.

In prezentările din aceste vo
lume, î. P. S. Mitropolit Antonie 
nu a ţinut seama de vremelnicele 
hotare cu care stăpâniri străine 
au încercat să împartă întregul 
românesc, atât din punct de ve
dere fizic cât şi spiritual. A uto
rul atrage atenţia asupra preţu
lui plătit pentru păstrarea iden
tităţii neamului de către Brânco- 
veni, de către Inocenţiu Micu- 
Klein, Avram Iancu, Nicolae Băl- 
cescu, iar în veacul nostru de 
către mitropolitul Nicolae Colan, 
în vremea când ca episcop al 
Clujului a fost umilit şi batjo
corit de către ocupanţii vrem el
nici ai Ardealului de nord (1940— 
1944), împreună cu ceilalţi doi 
episcopi ai zonei, Nicolae Popo
vici al Oradiei şi Vasile Stan al 
M aramureşului, care au fost ex
pulzaţi, iar preoţii şi credincioşii 
lor, dacă n-au avut aceeaşi soar
tă, au fost lăsaţi fără arhipăstori. 
Unii preoţi au fost chiar m artiri
zaţi, aşa cum s-a întâmplat cu pro
topopul Aurel M unteanu de la 
Huedin, rămas în am intirea cre
dincioşilor săi ca „mucenicul 
A urel“.

A utorul nu-i ocoleşte pe cei de 
altă confesiune sau de alt neam 
care au suferit pentru afirmarea 
dem nităţii naţionale a românilor. 
Este vorba în primul rând despre 
atât de nedreptăţitul, de către ai 
săi, Inocenţiu Micu Klein, episcop 
al românilor uniţi. Idealistului 
vlădică, ce credea că promisiu
nile făcute la unire, de egalitate 
cu celelalte naţionalităţi din Tran
silvania, trebuiesc respectate, 
i s-a opus zidul împotrivirii în 
care Catolicismul, fie că era vor
ba despre curia romană, fie des
pre cei ai lui de acasă, s-a unit 
cu autorităţile imperiale vieneze. 
Un alt exemplu este cel al învă
ţatului pastor luteran sas, Ştefan 
Ludwig Roth de la Mediaş, care 
a recomandat drepturi pentru 
populaţia românească majoritară 
din Transilvania şi care a fost 
martirizat de către autorităţile 
revoluţionare maghiare.

Temele asupra cărora Î.P.S. Mi
tropolit Antonie revine sunt 
Transilvania, legăturile indisolu
bile dintre provinciile româ
neşti, Brâncoveanu (a cărui cti
torie de la Sâmbăta de Sus, auto
rul a restaurat-o la alte dimen
siuni), Eminescu şi Şaguna.

Pr. prof. AUREL JIVI

© Semnalăm O Semnalăm ®
© Pr. prof. Dr. Ilié Moldovan, Credinţa strămoşească 

în faţa ofensivei antihristice sectare, E ditura Pro-V ita 
Valea Plopului — Prahova, 1998, pag. 435.

Este o carte  plină de teologie oare apără Biserica Orto
doxă în faţa atacurilor sectare şi în special în faţa  ofensi
vei antihristice sectare m odem e. Despre ea se scriu  cu 
bună dreptate  urm ătoarele:

„Am dori o carte  cu un  m aterial ceva m ai viu. Un m a
terial care, p rin  experienţe şi pilde, p rin  referiri la situa
ţii concrete de viaţă, cu datele evidente ale trad iţie i s tră 
moşeşti, să grăiască mai m ult decât nişte tex te  care pot 
fi folosite de ambele părţi cu egal succes sau insucces. 
Desigur, nici tex tele  nu trebuie să fie neglijate; dimpo
trivă, se  cuvine să fie m ai bine cunoscute decât până 
acum, dar forţa lor dem onstrativă divină să reiasă dintr-o 
legătură  nem ijlocită cu glasul Evangheliei din Biserică. 
Să se audă în ele cuvântul viu al lui Dumnezeu. Căci tex- I 
tele răzleţe, trase  de avocaţi iscusiţi de partea  lor, vor fi § 
in te rp re ta te  intenţionat greşit. Mai im portant ar fi ca în § 
situaţia  de faţă  chiar şi tex tele  să fie îngem ănate cu reia- | 
ţări ale unor fapte concrete, cum  ar fi pilde de tră ire  şi jj 
dăruire în lup ta  de apărare  a dreptei credinţe din tre - | 
cut sau ch iar pilde de întoarcere a celor rătăciţi pe ca- I 
lea adevărului, observându-se astfel că Dum nezeu nu se | 
lasă batjocorit. Nu ar fi trebu it să lipsească nici m ărtu- | 
riile Sfinţilor Părinţi.

Am dori, de asemenea, o carte  care să ilustreze, tot a tâ t | 
de viu, noua strategie la oare recurge acţiunea prozeli- I 
tistă  înd rep tată  îm potriva Legii străm oşeşti, ori de unde I 
ar veni aceasta, de pe un  tărâm  apropiat sau m ai înde- B 
p á rta t“ .

Este o carte  foarte bună. Pe lângă faptul că face apo- 1 
logia Bisericii faţă de toate diviziunile sectare, conţine la 8 
urm ă evidenţa scripturistică a tu tu ro r învăţăturilor, în- jj 
cepând cu adevărul şi sfârşind cu vrăjitoria. Este în afară | 
de  orice îndoială că ea conţine toată teologia ortodoxă pe I 
scurt şi va fi de m are folos auditoriului creştin.

* fj
* * j;

@ Sfântul loan din K ronstadt, Liturghia: Cerul pe Pă- 1
m ânt, Cugetări mistice despre Biserică şi Cultul divin 
ortodox, traducere de Boris Buzilă, studiu introductiv: 
diac. loan I. Ică jr., E ditura Deisis, Sibiu, 1996, (pag. 303).

Este o carte despre înţelesul Sfintei L iturghii în con
cepţia Sfântului loan din K ronstadt. N-au trecu t nici o 
su tă  de an i de la m oartea lui şi a şi fost canonizat în -anul | 
1990, tot aşa cum alt sfânt, Cuviosul Siluan A thonitul a | 
fost canonizat la pu ţin  tim p după m oarte în anul 1938. | 
Sfântul loan din K ronstadt a fost o jum ătate  de secol preot I 
paroh al portului m ilitar al Petersburgului. El a fost un » 
m are predicator încadrând viaţa creştină în  valorile ei ! 
mistice. însem nările  cuviosului loan din K ronstadt ex- jj 
prim ă dim ensiunile liturgice ale tră irii m isterului Bise
ricii Ortodoxe în lume. Dăm la întâm plare câteva rânduri i 
din opera sa: „Stând în biserică trebuie să ne aducem  
am inte că Dum nezeu este Ochi atoatevăzător, de o mie de 
ori m ai strălucitor decât soarele, şi vede toate cele as- ; 
cunse şi tainice din inim ile oam enilor“.

* j]
* *

® A ndrei Pleşu, Limba Păsărilor, ediţia a  doua, Hu- |  
m anitas, Bucureşti, 1997 (pag. 269).

E vorba în această carte, precum  se spune chiar în cu- i 
vântu l înainte al autorului, de toate lim bajele de dincoace I 
şi dincolo de um bră, de dincolo şi de dincoace de limbă: I 
lim bajul visului şi al conştiinţei sublim inale (Cari Gus- |  
tav  Jung), lim bajul invidios al duhurilor locale (cu in- |  
fluenţa lui asupra unor spirite de anvergura lui Mircea |  
Eliade), lim bajul — m ut —  al picturii (Francesco Guardi), 
lim bajul credinţei sau al căutării ei (N. Berdiaev, E. Io
nesco, E. M. Cioran), lim bajele secrete, nediscursive ale 
pedagogiei (C. Noica, problem atica „m aestrului spiritual“).

Este o carte  filozofică în care e tra ta tă  problem a viselor, 
e tra ta t Mircea Eliade, Eugen Ionesco, către care se scrie 
o scrisoare, Nikolai Berdiaev „un liber cugetător ere- | 
dincios“ , şi despre Emil Cioran. Apoi mai adaugă două | 
studii despre: Constantin Noica, şi un schimb de scrisori 
cu Sorin Vieru. Un ultim  capitol se ocupă de îngeri.

Ia tă  o carte de adevărată filosofic pe care ne-o oferă 
A ndrei Pleşu.

*
* *

® René Guénon, Simboluri ale ştiinţei sacre, traducere  | 
din franceză de M-arcel Tolcea şi Sorina Şerbănescu, con- 1 
tra i ştiinţific al traducerii de Anca Manolescu, Hum ani- jj 
tas, Bucureşti, 1997, (pag. 455).

C artea are drept autor pe René Guénon, născut în  anul | 
1886. In anul 1930 el se căsătoreşte cu o tânără  m usul
m ană şi se stabileşte la Cairo. în  tot acest tim p îşi va scrie 
cărţile, până în anul 1951 când moare. A avut legături 
strânse cu Vasile Lovinescu, Mihail Avramesou şi Mihai 
Vâlsan. Este in teresan tă  o Notă pe care o pun traducă
torii la carte  şi care este închinată părin telu i Mihail A vra- |  
mescu. 1

în  teologia noastră  au to ru l este foarte pu ţin  cunoscut I 
pen tru  că toate tem ele lui sunt legate de natură, deşi el j 
a cău tat să dezlege tainele creştine, m ergând pe calea 
unor subiecte în m are parte  străine creştinism ului.

în  orice caz această carte  vine acum să lăm urească şi 
pe rom ânul însetat de scrierile de acest gen, şi nu ne tem em  | 
că ar fi periculos pen tru  noi.
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