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ÎNTÂMPINAREA DOM NULUI

In viaţa Domnului Hristos, s-au respectat cerin
ţele exprimate de Dumnezeu prin Moise. Un prim 
moment deosebit a avut loc în a opta zi de la naş
tere, când pruncului sfânt i s-a dat numele de Iisus, 
ceea ce însemnează Mântuitor, aşa cum hotărâse 
îngerul.

Potrivit celor afirmate de Sf. Tradiţie, toată 
partea bărbătească ce deschide pântecele sfânt lui 
Dumnezeu este. Aceasta cu atât mai vârtos este, cu 
cât cel născut din Fecioară este Fiul Celui fără de 
început, Cuvântul cel mai înainte de veci, născut din 
Tatăl (irmosul întâmpinării). Cu toate că zămislirea 
şi naşterea lui Iisus s-a făcut mai presus de fire, prin 
umbrirea Duhului Sfânt, Preasfânta Fecioara Mana 
s-a supus întru toate legii curăţirii după naştere.

în conformitate cu cele grăite de Domnul _ Pfin 
Moise, la 40 de zile după naştere, Fecioara Maria, în
soţită de dreptul Iosif, a plecat cu pruncul Iisus, 
spre a-1 prezenta în templul din Ierusalim, odată cu 
ofranda stabilită, doi pui de porumbel. Pentru cei 
săraci, legea prevedea câte un porumbel, pentru ar
derea de tot şi respectiv pentru păcat.

Deşi drumeţi, Preacurata Fecioară cu faţa aplecata 
asupra pruncului, protejat de arşiţă şi de praful 
drumului cu o mahramă, prezentarea la templu nu 
a avut loc fără a fi sesizată. De _abia sosiţi în faţa 
templului şi toată taina care se părea că învăluie 
prezenţa lor acolo s-a desvelit, căci deasupra prun
cului a apărut o lumină vie, care î-a cuprins întreaga 
lui fiinţă. Un bătrân, gârbovit de zile, foarte cucer
nic, dreptul Simeon, stăruia în preajma templului, 
cu nădejdea că i se va împlini făgăduinţa data de 
sus. Spera că nu va muri, pană ce nu se va învred
nici să-l vadă aievea cu ochii săi pe Mesia,  ̂mult 

-dorit de patriarhi şi proorocit de profeţi. întampi- 
nând-o pe Preasfânta Fecioară, dreptul Simeon a luat 
pruncul din braţele maicii sale şi cu toata^ căldură 
sufletului său şi cu faţa spre templu, a rostit imnul 
de slavă şi de mulţumire adresat l̂ui Dumnezeu: 

*„Acum slobozeşti pe robul tau, Stăpâne, ^după cuvân
tul tău în pace, că ochii mei văzură mântuirea ta, 
care ai gătit-o înaintea feţei tuturor noroadelor. Lu
mină spre descoperirea neamurilor şi spre slava po
porului tău Israil“ (Luca 2, 29—32). Rostite, aces

tea au produs uimire în sufletul Fecioarei Maria, 
precum şi al dreptului Iosif, pe care bătrânul Si
meon i-a binecuvântat. Cu glas proorocesc a conti
nuat apoi acesta atât asupra pruncului Iisus, cât şi 
asupra Maicii sale. A spus despre Iisus, că va fi spre 
ridicarea şi spre căderea multora dintru Israil. Aces
tea aveau să fie după cum vor şti şi vor voi să as
culte sau nu vor voi să asculte de cele ce le va pro
povădui Iisus. Unii vor fi moşteni ai împărăţiei 
cerurilor, iar ceilalţi vor rămânea în afara acestei 
împărăţii. Cu ochi de înainte-văzător, i-a prezis Fe
cioarei Maria, că prin sufletul ei va trece sabie. Avea 
să fie martoră la patimile şi moartea pe cruce a Fiu
lui său, în floarea vârstei, pentru izbăvirea omenirii 
din osânda păcatului strămoşesc.

De aceeaşi întâmpmare fericită s-a învrednicit^ şi 
proorociţa Ana, în vârstă de mai Bine de o sută de 
ani. După o căsnicie care a durat doar şapte ani, vă
duvă timp de 84 de ani, nu s-a depărtat de templu, 
slujind continuu şi vieţuind în post şi _ rugăciune. 
După o astfel de îndelungă cred:ncioşie şi aşteptare, 
s-a învrednicit să-l vadă pe pruncul Iisus, care avea 
să aducă izbăvirea lui Israil. Despre acestea le-a vor
bit tuturor celor de faţă şi — cu pietate — a adus 
slavă şi mulţumire lui Dumnezeu.

Imnul „Acum slobozeşti..." (Nune dimittis. .̂ .) 
exprimă — în formă succintă — simţămintele stră- 
bundor: ale patriarhilor, ale psalnvstului Divid, ale 
proorocului Isaia, evanghelistul Vechiului Testament 
şi ale celorlalţi prooroci. Dat fiind momentul la care 
a fost rostit acest imn, Louis Bougaud, în a sa mo
nografie „Iisus Hristos" (trad, de C. Ceruleanu, Bu
cureşti, ed. II, p. 83) l-a apreciat ca fiind cântecul 
cíe lebădă al Vechiului Testament. De fapt, imnul 
acesta a răsunat la încheierea măreţei^opere a V.T. 
Prin apariţia sa în lume, Iisus avea să pregătească 
începutul — nu peste mult timp — al Liturghiei 
Noului Legământ dintre Dumnezeu şi om.

întâmpinarea pruncului Iisus la templul din Ieru
salim, la împlinirea fragedei vârste de 40 de zile, de
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Lucrările Sf. Sinod ai B.O.R. 
şi ale Adunării Nationale Bisericeşti

în ziua de 4 februarie a.c. 
s-au desfăşurat la Palatul Patriar
hal din Bucureşti, sub preşedinţia 
P.F. Patriarh Teoctist al Româ
niei, lucrărde Sf. Sinod  ̂ al Bise- 
ricii Ortodoxe Române. Lucră- 

'rile au fost precedate de să
vârşirea Sf. Liturghii şi a slujbei 
de Te-Deum, în Catedrala Pa- 
tria-hală, la care au luat parte 

-toţi membrii Sf. Sinod.
P.F. Părinte Patriarh a deschis 

şed nţa printr-o cuvântare în ca
re, după ce a adus mulţumire lui 
Dumnezeu, pentru toate darur le 
revărsaste asupra Sf. noastre Bi
serici, a reliefat pe larg principa
lele coordonate pe care s-a des
făşurat activitatea: relig:oasă, misio
nară şi filantropică a Bisercii Or
todoxe Române pe anul 1998.

După întrunirea pe comisii 
s-au reluat lucrările în plen.

l.P.S. Andrei, arhiepiscop al Al- 
ba-Iul'ei, a prezentat temeiurile 
aflate pe ordinea de zi a Comisiei 
pentru doctrină, viaţă monahală 
şi misiune socială între care amin
tim: Comunicatul Comisilor de
dialog dintre B.O R. şi Biserica 
Greco-Catolică (Blaj 28 ianuarie 
1999); referatul Cancelariei Sf. Si
nod în legătură cu itinerarele 
pastorale ale membrilor Sf. Sinod 
şi Dăr le de seamă privind activi
tatea pe teren pastora!-m:sionară 
în decursul anului trecut, Proiec
tul de pastorală în legătură cu 
colecta pentru F.C.M., înf inţa- 
rea de noi mănăstiri, acordarea de 
ranguri bisericeşti, analizarea acti
vităţii desfăşurate de către B:se- 
r'că în penitenciare şi în armată, 
darea de seamă în legătură cu ac
tivitatea Asociaţiei „Oastea 
Domnului", a ASCOR şi a Frăţiei 
Ortodoxe etc.

La Comisia canonică, juridică 
şi pentru disciplină s-au dezbătut 
între altele: procesul verbal al
Colegiului Electoral Bisericesc al
Episcopiei Ortodoxe Române de
la Gyula (Ungaria) d:n 30 ianuarie 
1999, privind rezultatul alegerilor 
pentru postul de episcop. Sf. Si
nod a validat alegerea P.C. ierom. 
Sofronie Drincek, ca ep’scop de
Gyula, urmând a se stabili în
viitor data h'roton’rii şi a insta
lării în această funcţie: grupajul
tematic anual privind viaţa şi ac
tivitatea Bisericii noastre desprins 
din scrisorile şi sesizările înregis
trate la Patriarh:e în cursul anu
lui trecut ş.a.
(Continuare în pag. a 3-a)
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Sibiu

A VIil-a Adunare Generală 
a Consiliului Mondial al Bisericilor

Intre 3—14 decembrie 1998, în 
campusul Universităţii din Zim
babwe de la Harare, a avut Ioc 
cea de a VIII-a Adunare Genera
lă a Consiliului Mondial al Bise
ricilor desfăşurată în atmosfera 
sărbătorească a Jubileului celor 50 
de ani de existenţă a acestui or
ganism ecumenic. Tema Adunării 
Generale a fost „Reîntoarceţi-vă 
la Dumnezeu, bucuraţi-vă în spe
ranţă'.

Au fost prezenţi o mie de de
legaţi ai Bisericilor membre şi pa
tru mii de oaspeţi şi alţi partici
panţi. Delegaţia Bisericii Ortodoxe 
Române, condusă de P.S. Dr. Ni- 
fon Mihăiţă, Episcopul Sloboziei şi 
Călăraşilor, a fost alcătuită din 
Î.P.S. Iosii, Arhiepiscopul ortodox 
român al Europei Apusene cu se
diul la Paris, Pr. Prof. Dr. Aurel 
Jivi de la Facultatea de Teologie 
din Sibiu, Pr. Prof. Dr. Ştefan Res- 
ceanu de la Facultatea de Teolo
gie din Craiova, Pr. Nicolae Apos
tola din cadrul Arhiepiscopiei Mi
sionare Ortodoxe Române din A- 
merica, Pr. Mihai Lungu de la 
Serviciul de Relaţii Externe Biseri
ceşti al Patriarhiei Române, Dl. 
Vlad Cubriacov, membru al Came
rei Deputaţilor a Republicii Mol
dova şi membru al Adunării Epar
hiale a Mitropoliei Basarabiei, 
Domnişoara Iulia Corduneanu, pro
fesoară de religie de la Iaşi şi 
Domnişoara Codruţa Grădinaru, 
preparator la secţia Asistenţă So
cială de la Facultatea de Teologie 
din Sibiu. Au mai fost prezenţi Pr. 
Prof. Dr. Ion Bria, Pr. Prof. Dr. 
Viorel Ioniţă şi Pr. Dr. loan Sauça 
din cadrul organismelor ecumenice 
de la Geneva. De la Facultatea de 
Teologie din Sibiu au mai partici
pat Pr. Asist. Nicolae Moşoiu, în 
calitate de consilier teologic şi 
Domnişoara Veronica Stavilă de la 
ciclul de studii aprofundate. Din 
partea Bisericilor Protestante din 
România au fost prezenţi la Ha
rare Episcopii Laszlo Tőkés, Dr. 
Kalman Csiha, Árpád Mózes şi Dr. 
Christof Klein, precum şi Dl. Prof. 
Dr. Laszlo A. Kovács, rectorul 
Institutului Teologic Unic Protes
tant din Cluj-Napoca. O delegaţie 
a AIDROM-ului a fost condusă de 
Dl. Christian Teodorescu, secre
tarul executiv al acestui organism 
ecumenic.

La tema Adunării Generale au 
fost prezentate trei comunicări da
torate Pastorului Dr. Wanda Dei- 
felt din Brazilia (Metanoia), Î.P.S. 
Anastasios, Arhiepiscopul Tiranei şi 
al întregii Albanii (Anamnes's) şi 
Pastorului Dr. Kosuké Koyama din 
S.U.A. (Bucuraţi-vă în speranţă).

Cu mult interes au fost urmă
rite rapoartele prezentate de către 
Sanctitatea Sa Aram I, Catolicosul 
armean al Ciliciei, moderatorul Co
mitetului Central al Consiliului 
Mond ai al Bisericilor şi de către 
Dr. Konrad Raiser, secretarul ge
neral al Consliului Mondial al Bi
sericilor. In cel dintâi a fost evalua
tă critic activitatea Consiliului în 
perioada dintre adunările generale 
de la Canberra şi Harare, realizable 
principale ale acestuia cum sunt: 
procesul „Spre o înţelegere şi vi
ziune comună1', Decada ecumenică a 
Bisericilor în solidaritate cu femei
le, dar şi unele din noile provocări 
care stau în faţa Cons liului Mon
dial al Bisericilor cum sunt proze
litismul, violenţa, nevoia unei dia
conii multi-dimensionale, relaţiile cu 
Biserica Romano-Catolică, nevoia 
unei stabilităţi financiare. In a doua 
parte a raportului a fost discutată 
semnificaţia celei de a 50-a aniver
sări a Consiliului Mondial al Bise
ricilor.

Secretarul general, în raportul 
său, a pornit de la jubileul Consi
liului şi de la semnificaţia Adună
rii Generale de la Harare ca pregă
titoare pentru intrarea Bisericilor 
Creştine în cel de al treilea mile- 
n'u. Pornind de la procesul „Spre o 
înţelegere şi o viziune comună", 
Dl. Raiser a descris Consiliul Mon
dial al Bisericilor ca pe o comuni
tate misionară, diaconală şi morală.

Ambele rapoarte menţionează 
îngrijorarea Bisericilor Ortodoxe 
faţă de evoluţii recente din cadrul 
Consiliului Mondial al Bisericilor 
cât şi nemulţumirea acestora cu 
privire la formele de reprezentare 
şi participare la luarea deciziilor 
precum şi dorinţa schimbării aces
tora pentru a se putea ajunge la un 
mai mare rol al Bisericilor Orto
doxe în Consiliu. Această îngrijo
rare s-a materializat printr-un docu
ment alcătuit de reprezentanţi ai 
Bisericilor Ortodoxe, întruniţi la 
Tesalonic la sfârşitul lui aprilie 
1998, la care s-a exprimat dorinţa

continuării participării ortodocşi
lor la activitatea Consiliului dar şi 
cererea fermă de a se realiza trans
formări importante în cadrul aces
tuia. Până la înfăptuirea acestora 
s-a recomandat o mai redusă parti
cipare a Bisericilor Ortodoxe. Tre
buie menţionat aici şi faptul că la 
această Adunare Generală Biserica 
Ortodoxă Bulgară şi-a anunţat re
tragerea din Consiliul Mondial al 
Bisericilor, după ce Biserica Ortodo
xă Georgiană a făcut acelaşi lucru 
mai devreme. Biserica Ortodoxă 
Rusă a anunţat că îşi suspendă 
participarea la activităţile Consiliu- 
liului dar a prezentat candidaţi 
pentru Comitetul Central şi Comi
tetul Executiv, care vor veni în 
continuare la întrunirile acestora/ 
In acelaşi timp îşi păstrează repre
zentantul permanent de pe lângă 
sediul din Geneva al Consiliului. 
Este de notat şi faptul că la aceas
tă Adunare Generală au fost pre
zenţi  ̂ şi delegaţi ai Patriarhiei Ie
rusalimului şi ai Bisericii Ortodoxe 
Sârbe, care absentaseră în trecut. 
A fost anunţată acum alcătuirea 
une comisii mixte care să cerceteze 
şi să rezolve problemele care afec
tează în prezent relaţiile Cons'liu- 
ltn Mondial al Bisericilor cu Bise
ricile Ortodoxe.

^Aceste şi alte teme au fost dez
bătute în cadrul diferitelor comitete 
ale Adunării Generale, care au a- 
nalizat împlinirile de după Can
berra şi au făcut recomandări pen
tru perioada următoare şi au avi
zat pozitiv cererile pentru primi
rea de noi membri.

Lucrările Adunării Generale s-au 
desfăşurat în şedinţe plenare dar şi 
în grupe mici de discuţii, acestea 
din urmă fiind în număr de peste 
140. Au mai existat şi aşa-numi- 
tele padare, în cadrul cărora Bise
rici sau organizaţii şi-au prezenţat 
activitatea specifică.

U°a din şedinţele plenare a fost 
dedicată Africii, continentul care a 
găzduit cea de a VIII-a Adunare 
Generală. Acesta a fost un bun pri
lej pentru â familiariza pe parti
cipanţi cu împlinirile dar şi cu 
problemele cu care sunt confrun
taţi creştinii africani. Unul dintre 
cei care au vorbit cu acel prilej a
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Quo vadis Ecclesia:
Reflecţii cu privire la starea Bisericii la sfârşit de mileniu

Biserica şi lumea de azi
Ca la orice sfârşit ce sfârşeşte într-un început, 

chiar dacă acesta este însoţit de şi bazat pe speranţă 
sau credinţă sau pe amândouă, şi acum, la acest sfâr
şit de an, de secol, de mileniu, în mintea celor mai 
mulţi, dacă nu chiar a fiecăruia, apar întrebările 
esenţiale: cum va fi tranziţia? Ce va aduce noul an, 
secol, mileniu? Ce va fi cu noi? Ce ne aşteaptă?

^Dacă pentru indiferent ce motive am gândi că 
sfârşitul e sfârşitul sfârşitului probabil că întrebările 
ar fi de altă natură sau n-ar fi de loc, sau ar fi le
gate de ceea ce ne mai rămâne de făcut până la ine
vitabil.

în contextul acestui gen de reflecţie, în calitate de 
creşjini, de membri ai Bisericii lui Hristos, mai ales 
văzând situaţia lumii de azi şi evoluţia Bisericii în 
timp, este justificat să ne întrebăm ce va fi cu cre
dinţa în Dumnezeu în general, cu Biserica lui Hristos 
în special.

întrebarea este justificată pentru că deşi ea este 
despre Biserică, este de fapt despre noi, despre pro
pria noastră identitate şi devenire, câtă vreme Bise
rica este pentru membrii acesteia element definito
riu, fundamental, creator de identitate şi al unui mod 
de a fi.

Pentru aceasta încercăm să citim semnele timpului, 
ascultăm profeţii din jurul nostru, uneori neştiind să 
d stingem pe cei falşi de cei adevăraţi, încercăm să 
discernem un viitor din mulţimea de date existente 
şi interpretări de cele mai multe ori contradictorii 
şi confuze.

Dacă viitorul este incert, un lucru ţinând de trecut 
şi prezent pare să fie cert pentru cei mai mulţi.

Creştinismul, aşa cum apare el mai ales în Occi
dent, nu a urmat cursul ideal, acela trasat de înte
meietorul lui, Mântuitorul Iisus Hristos.

Dacă lumea a fost creată ca să fie Biserică, aşa 
cum afirmă Sf. Părinţi, se pare că în loc ca Biserica 
să transforme lumea în Biserică, lumea a transformat 
Biserica în lume.

Nu susţinem aici că structurile autentice ale Bise
ricii ar fi dispărut cu totul, pentru că mai sunt încă 
locuri unde Biserica lui Hristos poate fi recunoscută 
în autenticitatea ei primară, ci ne referim pur şi sim
plu, în general, la felul cum este văzut creştinismul 
în lumea contemporană, atât din interiorul lui, cât 
şi din exterior.

Este cert acum că secolul luminilor a aruncat mult 
întuneric asupra lumii. (A se vedea critica modernă 
şi post-modernă a Iluminismului, din punct de ve
dere teologic, filosofic, sociologic; ca referinţă îl voi 
menţiona aici doar pe L. Newbegin, cu celebrul său 
volum Foolishness to the Greeks /Nebunie pentru 
ePnij).

Deci mai ales de la Iluminism încoace şi datorită 
acestuia soc'etatea umană „s-a emancipat", a ieşit de 
sub influenţa Bisericii, a împins Biserica de la centru 
la periferie, l-a plasat pe Dumnezeu la margine şi pe 
om la centru în aşa fel încât în cadrul individualis
mului creat de această mişcare, religia revelată cu 
toate imperativele ei morale, spirituale şi cultice a fost 
transformată într-o „man-made religion" incompati
bilă cu ideea clasică a omului despre Dumnezeu.

La această stare de lucruri se referea P. Evdokimov 
când constata că s-a ajuns la timpul când oamenii pre
tind că au o religie dar nu găsesc un Dumnezeu pen
tru ea, situaţie pe care Jacques Derrida o numea „re
ligie fără religie“.

Declinul Bisericii
Ceea ce am descris până acum este rezultatul înghi

ţirii religiei de către cultură. Cultura a devenit re
ligia de bază, religia fiind subordonată culturii (L. 
Dupré, „Spiritual Life and the Survival of Christia
nity", în Cross Currents, Fall 1998, p. 382). Este clar 
că Biserica joacă cum i .se cântă: de aceea, făcând com- 
prom s după compromis pentru a place lumii, pentru 
a fi „în rând cu lumea" (în loc ca lumea să fie în 
rând cu Biserica), Biserica şi-a slăbit, în multe cazuri 
şi-a pierdut identitatea şi puterea.

Nu e de mirare că numărul membrilor bisericilor 
tradiţionale protestante este în declin vertiginos, în 
timp ce sectele fundamentaliste, mai puţin grăbite 
spre compromisuri cu lumea, câştigă teren.

In starea curentă de confuzie morală şi valorică lu
mea se aruncă violent în abis (J. Budziszewski, „The 
Revenge of conscience", în First Things, June/July, 
1998, p. 22), ori cum spunea deja mai înainte pro
fetic Cioran, alergăm spre propria noastră pierzare.

Problema declinului moral, cum observă J. Budzis
zewski, nu e de factură cognitivă, ci voliţională; căci 
de cunoscut cunoaştem bine ce trebuie să facem şi ce
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• Trăim într-o lume decăzută, 
în care întreaga noastră cunoaş
tere a lui Dumnezeu, viaţa 
noastră şi gândirea noastră sunt, 
în consecinţă, deformate. Nu este 
deci surprinzător faptul că no
ţiuni extrem de importante, pre
cum cea de libertate, sunt foarte 
adesea rău interpretate şi rău 
înţelese.
’ Cuvântul libertate este un cu

vânt dificil, un cuvânt care a 
fost folosit de-a lungul secole
lor în moduri diferite, nu pen
tru că sensul său s-a schimbat, 
ci pentru că a fost folosit în îm
prejurări istorice în continuă 
schimbare şi aplicat unor situa
ţii complet diferite una de alta. 
Născut în cadrul unei relaţii 
umane şi a unei relaţii între om 
şi Dumnezeu, el a devenit aproa
pe un stindard politic, a expri
mat situaţii psihologice şi aceasta 
face ' studiul subiectului nostru 
prea vast şi prea complicat pen
tru a-1 putea cuprinde în an
samblul său, într-un timp atât 
de scurt.

înainte de a defini împreună 
libertatea în ea însăşi, aş dori să 
mă opresc asupra unui aspect 
primordial, care este problema 
libertăţii lui Dumnezeu şi a liber
tăţii omului. Foarte adesea există 
în gândirea creştinilor, şi desigur 
a necredincioşilor, o dificultate cu 
privire la libertatea umană: ei nu 
gândesc libertatea decât în termeni 
de libertate necondiţionată, o liber
tate care ar fi acsolută, şi de la 
bun început trebuie să acceptăm 
faptul că libertatea absolută şi ne
condiţionată aparţine doar lui 
Dumnezeu. Libertatea umană este 
totdeauna o libertate condiţionată 
şi, din acest caz, o libertate care 
nu este absolută.

Cred că este inutil a insista asu
pra libertăţii necondiţionate, abso
lute a lui Dumnezeu. Dumnezeu nu 
trăieşte în cadrul unor categorii; 
El este; El nu e definit, El nu e 
condiţionat în nici un fel nici de 
vreo necesitate interioară, nici de 
circumstanţe exterioare; nici în ac
tul Său de creaţie, nici în relaţiile 
Sale cu lumea creată. El nu este 
constrâns nici de dinăuntru ,nici de 
dinafară. El nu este niciodată, dacă 
permiteţi, „la timpul trecut“. El 
este totdeauna, în mod suprem, 
activ.

Omul, dimpotrivă, îşi trage 
existenţa din voia lui Dumnezeu şi, 
din însuşi acest fapt, oricare ar fi 
întinderea, amploarea, profunzi
mea libertăţii sale, la origine, întru 
început, libertatea sa pleacă d n- 
tr-un punct limită. Există un mo
ment in care creatura nu este. 
Există un moment, în care ea este 
dorită de Dumnezeu şi chemată là 
existenţă. Şi în acest moment în
cepe fiinţarea sa, începe libertatea 
sa. Nu se poate pune, deci, pro
blema unei libertăţi absolute în 
sensul unei libertăţi care se defi
neşte ea însăşi; ea este dată, deci 
e limitată.

Pe de altă parte, libertatea uma
nă este limitată în alte două mo
duri. Oricare ar fi alegerea pe care 
o face omul în cursul vieţii sale, 
oricare ar fi voia sa — că tinde 
spre Dumnezeu sau că tinde spre 
partea opusă, că-L alege pe Dum
nezeu sau că alege neantul şi adân
cul — omul se va afla într-o zi, 
împreună cu toată creaţia, faţă în 
faţă cu Dumnezeu Care l-a creat. 
Orice s-ar întâmpla, sfârşitul vieţii 
umane individuale şi sfârşitul ultim 
al creaţiei va fi o întâlnire cu 
Dumnezeu, care este o judecată. 
Oricare ar fi imaginea pe care o 
folosim pentru a ne reprezenta a- 
ceastă judecată, ea este o „faţă în 
faţă“, şi anume o „faţă în faţă" 
în care lumea creată va da seamă 
de ceea ce este. Deci, la sfârşitul 
sfârşiturilor, libertatea umană va

Despre Libertafe
— conferinţă dată în 1969 de Mitropolitul Antonie 

de Sourozh* —

întâini voinţa divină. Şi imaginea 
dată de Ivan Karamazov, că va 
veni o zi în care într-un gest de 
nerăbdare şi refuz „va înapoia lui 
Dumnezeu biletul său“, este o farsă; 
el nu o poate face — sau, mai de
grabă ,o poate face, dar nu e li
ber de a recădea în neantul din ca
re voia lui Dumnezeu l-a tras fă
ră ca el să fi luat parte la acest 
act primordial care l-a aşezat faţă 
în faţă cu Dumnezeu şi care l-a 
aşezat cot la cot cu celelalte 
creaturi.

Şi, în fine, există un al treilea 
mod prin care, la însăşi originea sa, 
libertatea umană este limitată. O- 
mul nu alege şi nu îşi defineşte na
tura. Natura sa umană, oricare ar 
fi măreţia vocaţiei sale, este un 
dat şi, chiar înaintea căderii omu
lui, înaintea marii tragedii care 
l-a separat pe om de Dumnezeu şi 
a provocat lipsa de armon'e în tot 
ceea ce Dumnezeu a creat, chiar 
atunci când totul era armonie, ar
monia aceasta era una definită 
printr-un act divin la care omul 
nu participa. El era cel care pri
meşte, dar nu cel care este la ori
ginea acestui act. Chiar dacă am 
lăsa deoparte deteriorările ce re
zultă de pe urma căderii, libertatea 
umană este condiţionată, ea este li
mitată, orientată şi nu depinde de 
om în mod absolut. Nu există de
cât un punct în care omul posedă 
putere fără limite asupra lui în
suşi şi în mijlocul lumii create; a- 
cesta este actul care-i permite să 
dea sau să refuze inima sa. Sfântul 
Maxim Mărturisitorul, vorbind 
chiar despre libertate, ne spune că 
Dumnezeu poate totul în afara u- 
nui singur lucru: El nu poate con
strânge nici una dintre creaturile 
Sale să-L iubească, pentru că a iubi 
reprezintă libertatea supremă. In 
afara unei libertăţi supreme care să 
se poată recuza sau da, actul iu
birii este imposibil. Dar în afara 
aceleia, categoriile fiinţelor vii în
ţeleg o libertate care nu este cea a 
lui Dumnezeu.

Acest lucru este foarte impor
tant. Veţi zice, poate, că atunci nu 
mai există libertate deloc. Ei bine, 
nu! Această libertate limitată nu 
este un vas închis. Omul se află 
puţin în poziţia în care se găseşte 
un cărăbuş atunci când un copil îl 
prinde şi-l pune într-un pahar. Da
că încearcă să străpungă fundamen
tul, nu poate scăpa pentru că a- 
cesta este datul esenţial care-i îm
piedică dispariţia în neant. Dacă 
încearcă să scape în altă modalita
te, nu poate, pentru că se ciocneşte 
de această transparenţă a paharului 
care îi interzice să se sustragă pro
priei sale origini. Dacă încearcă să 
se depăşească şi să aj'ungă mai pre
sus de Dumnezeu, să iasă afară, ia
răşi se ciocneşte: şi singura solu
ţie, cea care se potriveşte atât in- 
sectei-prizonier cat şi omului ce 
creşte către o libertate reală, este 
zborul — numai înspre înălţime, 
libertatea poate fi asigurată şi rea
lizată. Şi, în acest punct, eu mă 
opresc. Iată-ne deci în faţa unui 
fapt: cel al libertăţii umane faţă 
în faţă cu libertatea divină. Cuvân
tul „libertate“ acoperă, de fapt, 
în aceste două cazuri, două reali
tăţi atât de profund diferite încât 
ar trebui să putem face uz de două 
cuvinte diferite; nu le avem însă 
în stadiul actual.

Când, în zilele noastre, întrebăm 
ce este libertatea, ni se răspunde 
aproape totdeauna că este capacita
tea unei persoane de a alege fără 
a fi împiedicată. Ori, această li-
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A VISI-a Adunare Generală
(Urmare din pag. 1)
fost Dl. Clement Janda, Secretarul 
General al Consiliului Bisericilor din 
întreaga Africă. In aceeaşi zi, Adu
narea Generală l-a avut ca oaspete 
pe Excelenţa Sa Dl. Robert Muga
be, preşedintele Republicii Zim
babwe. Preşedintele a sublniat, în 
cuvântarea sa, rolul pe care msiu- 
nile creştine l-au avut în ţara sa, 
mai ales în domeniul educaţiei. A 
scos, apoi, în evidenţă gestul cura
jos al Consiliului Mondial al Bise
ricilor în vremea în care poporul 
zimbabwian lupta pentru dobândi
rea independenţei de stat, ideal rea
lizat abia în 1980. O problemă 
abordată a fost şi cea a datoriilor 
externe care împovărează multe 
naţiuni africane. Domnia Sa a în
demnat Consiliul Mondial al Bise
ricilor „să-şi asume un rol condu
cător în a chema lumea să se reîn
toarcă la ţelurile sănătoase şi uma
ne care zidesc chipul lui Dumne
zeu“.

Ziua de 13 decembrie a fost în
chinată jubileului celor 50 de ani 
de activitate ai Consiliului Mondial 
al Bisericilor, fiind rememorate mo
mentele importante, între care cele 
opt adunări generale ale Consiliului. 
La această ocazie a fost prezent şi 
Excelenţa Sa Dl. Nelson Mandela,

Preşedintele Republicii Sud-Africa- 
ne, însoţit de Dl. Robert Mugabe, 
între oaspeţi s-au aflat şi unii par
ticipanţi la cea dintâi Adunare Ge
nerală de la Amsterdam (1948) şi la 
alte adunări generale, foşti secre
tari generali ai Consiliului Mondial 
al Bisericilor.

în ultimele zile ale lucrărilor 
Adunării Generale de la Harare a 
fost ales un nou Gomitet Central 
şi un nou Comitet Executiv al 
Consiliului.

în ziua de 9 decembrie partici
panţii din România la Adunarea 
Generală au fost oaspeţii Ambasadei 
ţării noastre din capitala Republi
cii Zimbabwe.

în cele două dumineci petrecute 
la Harare, participanţii au luat par
te la serviciile religioase de la di
ferite biserici din oraş, una dintre 
acestea fiind catedrala ortodoxă gre
cească, unde de fiecare dată, Sf. Li
turghie a fost săvârşită de către 
Sanctitatea Sa Patriarhul Petros al 
Alexandriei, înconjurat de un sobor 
de ierarhi şi preoţi prezenţi acolo.

Cea de a VIII-a Adunare Gene
rală de la Harare a constituit o 
adevărată piatră de hotar pentru 
evoluţia ulterioară a Mişcării Ecu-

bertate de a alege întru incertitu
dine şi întru indecizie — această 
concepţie despre libertate a fost 
deja analizată şi corectată de Des
cartes şi, mai târziu, de Gabriel 
Marcel®* * — este un semn al natu
rii noastre decăzute. A putea ezi
ta între Dumnezeu şi puterile în
tunericului, între viaţă şi moarte, 
între bine şi rău, a fi incapabil 
de-a alege fără eroare ceea ce este 
Viaţa, Dumnezeu, Binele este cu 
adevărat un semn de gravă boală 
pentru creatură. într-un pasaj din 
Cartea profetului Isaia, citit la Ve- 
cern'a Naşterii Domnului, în ver
siunea tradusă în limba greacă şi 
numită Septuaginta, citim că 
înainte chiar de a putea distinge 
binele şi răul, Copilul care va fi 
Mântuitorul lumii va alege bine- 
le***. Doar o fiinţă perfect nor
mală şi sănătoasă nu poate să se 
înşele atunci când alege Viaţa, Bi
nele şi pe Dumnezeu contra mor
ţii, a distrugerii şi a răului.

în consecinţă, lăsăm deoparte 
această falsă libertate de a alege, 
această liberă determ’nare prove
nind dintr-o reflecţie falsă asupra 
sensului acestui cuvânt care indică 
libertatea creaturii de a merge la 
Dumnezeu, libertate înţeleasă în a- 
cest fel de marii sfinţi şi învăţători 
ai Bisericii de-a lungul secolelor. 
Voi da, rapid, sensul a trei cuvin
te care, în limbi diferite, exprimă 
noţiunea de libertate.

—- Primul este cuvântul latin 
„libertás“ pe care-1 regăsim în 
franceză, spaniolă, italiană, română:

— al doilea n  e „freedom“, 
„Freiheit“ şi cuvintele corespun
zătoare în limbile germanice:

— în fine, cuvântul rusesc „svo- 
boda“ însemnând acelaşi lucru.

Ajungem astfel, prin interme
diul revoluţiilor — Revoluţia fran
ceză din 1789, revoluţi’le indus- 
trală şi socială din secolele al 
XVIII-lea şi al XIX-lea — să înţe
legem libertatea ca libertate socia
lă, politică şi civică. Avem drep
tate să o facem, atunci când vor
bim la acest nivel: ea este liberta
tea dată oamenilor în relaţiile lor 
umane, de a trăi atât cât e posi
bil întreaga lor viaţă fără opresiu
ne, fără discriminare, fără perse
cuţii pentru ceea ce ei cred a fi 
drept, cu condiţia să lase celorlalţi 
oameni aceeaşi iibertate în ceea ce

firiveşte demnitatea lor, onoarea 
or, condiţiile lor de viaţă şi viaţa 
lor.

Dar cuvântul „libertás“ are un 
sens foarte precis în legile Romei: 
îşi trage originea din cuvântul la
tin „liber“ — copil născut liber în 
casa unui om liber în raport cu 
familia sa şi cu grupul social în 
care trăieşte — şi se opune lui 
„puer“, adică acel copil născut în 
casa unui sclav, „the boy“, cum se 
zicea în coloniile engleze, oricare 
ar fi vârsta individului. Condiţia 
unui copil născut liber sau a unui 
om care a primit acest dar prin 
voia sorţii sau de la Providenţă es
te de a cuceri ulterior şi de a lua 
în posesie această libertate care nu 
poate dura dacă persoana născută 
liber nu dobândeşte capacitatea de- 
a rămâne liberă.

Rezultând din această concepţie 
şi din această stare de libertate, se 
naşte o relaţie socială umană; re
zultatul pare un paradox: educa
ţia unui om chemat la libertate es
te severă şi nemiloasă, este o dis
ciplină care trebuie să-l conducă la 
o perfectă stăpânire de sine în
suşi, în aşa fel încât să nu poată 
ceda nici temei, nici lăcomiei, nici 
urii, nici presiunii exterioare, nici 
patimilor care l-ar domina.

Chiar daca aceasta ar putea pă
rea straniu celor care n-au reflec
tat îndeajuns, la încununarea unei 
libertăţi umane perfecte — liberta
te înaintea oamenilor, înaintea lui 
Dumnezeu şi înaintea lui însuşi — 
străju'esc cuvintele „disciplină“, 
„obedienţă“****, „putere“, „auto
ritate“. Mă voi opri câteva clipe 
la ele.

Disciplina, obedienţa şi autori
tatea au căpătat în lumea noastră 
falsă şi decăzută un sens eronat; 
când ne gândim la disciplină, ne 
gândim imediat la şcoală sau la 
armată, adică la situaţii în care o 
voinţă puternică supune, încovoa- 
ie, modelează şi adeseori frânge o 
voinţă mai slabă. Gândim despre 
obed:enţă în sensul cel mai meca
nic în care, faţă în faţă cu a- 
ceastă voinţă irezistibilă, cel ce este 
victima, nu are altă şansă decât de 
a face ceea ce i se comandă. A- 
ceasta este o subjugare, iar nu ceea 
ce ni se pare că trebuie să fie o 
educaţie către armonie. Dar nici 
disciplina, nici obedienţa nu expri
mă ceea ce armata sau m’şcările 
totalitare ar numi exerciţiu, făcând 
din om un robot; cuvântul „disci
plină" indică starea de discipol în 
raport cu ghidul său şi cu stăpâ
nul său; apoi, un act de încredere 
prin care noi îi redăm inteligenţa 
noastră, in 'ma noastră, vo'nţa 
noastră, modul nostru de-a trăi cu sco
pul de a fi re-modelaţi, re-formaţi, 
redresaţi şi reînnoiţi spre a forma 
chipul unuia încă şi mai mare de
cât stăpânul nostru; cu adevărat,

Biserica şi polifica*spre a forma chipul Celui care a 
zis că este „singurul învăţător şi 
singurul Domn“. Astfel, la rădăcina 
însăşi a acestei relaţii stă încrede
rea. Sfântul Toma de Aquino spu
nea: „dacă vrem să învăţăm, tre
buie mai întâi să avem încredere 
în stăpânul nostru, de-ar fi stăpâ
nul nostru un părinte-duhovnic sau 
însuşi Domnul Iisus Hristos, Cu
vântul lui Dumnezeu vorbindu-ne 
prin Evanghelie sau glasul Sfântu
lui Duh răsunând în străfundul 
conştiinţei noastre, această relaţie 
între stăpân şi discipol este o re
laţie de obedienţă.

Se confundă destul de des obe
dienţa cu supunerea şi subjugarea, 
considerându-se o degradare. în rea
litate, cuvântul „obedienţă“ vine 
din latinul „ob-audire care vrea să 
zică „a asculta“, a asculta intens, 
a asculta cu întreaga fiinţă cu 
scopul de-a învăţa ceea ce până 
atunci era necunoscut, spre a de
păşi limitele propriei sale cunoaş
teri sau înţelegeri, spre a-şi lărgi 
inima şi percepţia, spre a-şi face 
voinţa suplă şi viguroasă, dega
jată de patimi, iar trupul, capabil 
de-a asculta ordinele sufletului său, 
ale inimii sale şi ale vo’nţei sale 
luminate şi fortificate prin puterea 
Dumnezeului Celui Viu. Dacă pot 
împinge analiza puţin mai departe, 
voi spune că noi începem prin a 
recunoaşte că stăpânul la care am 
venit este mai mare decât noi în
şine, dar că, în acelaşi timp, el este 
asemănător unui vitraliu, transmi- 
ţându-ne o lumină care se afiă din
colo de el, lumina lui Dumnezeu. 
Vom continua, pregătiţi să distru
gem în noi tot ceea ce ne face in
capabili de-a înţelege, de-a perce
pe, de-a răspunde şi de-a trăi po
trivit acestei lumini care ni s-a 
descoperit şi transmis.

în acest sens, putem spune îm
preună cu Evanghelia, cu Sfânta 
Scr'ptură, că Hristos era perfect 
obedient Tatălui Său; nu era un 
sclav, ci un Fiu, El asculta cuvân
tul neexprimat şi l-a rostit, fiind 
El însuşi Cuvântul; L-a văzut pe 
Tatăl Său lucrând şi a împlinit 
lucrările lui Dumnezeu în istorie; 
era perfect obedient pentru că tot 
ceea ce era în Tatăl a devenit o 
realitate articulată, exprmată în 
Fiul şi prin Fiul. Din partea disci
polului, obedienţa înseamnă deci o 
deschidere perfectă, o transpa
renţă, o abandonare, o supleţe; din 
partea stăpânului, poate include se
veritate, duritate, o învăţătură prin 
faptă şi cuvânt, care frânge voinţa 

roprie a discipolului, care îl eli- 
erează de el însuşi, îl face capa

bil de-a se depăşi, de-a fi mai mult 
decât ceea ce este, — dar mai pu
ţin decât ceea ce este chemat să 
devină, toată lumea fiind chemată 
să crească până la atingerea depli
nei staturi a lui Hristos.

Aceasta poate implica faptul — 
şi este chiar cazul situaţiei noastre 
— că trebuie să renunţăm la liber
tatea anarhică a duhului nostru, la 
reacţiile pătimaşe în domeniul e- 
moţiilor, la indeciziile voinţei noas
tre, la impulsiile trupului nostru. 
Aceasta presupune că ni se va ce
re să facem lucruri pe care nu le 
înţelegem încă, pentru că numai fă- 
cându-le vom putea dobândi înţe
legerea care ne va ajuta să le du
cem la împlinire. Hristos a zis: 
Dacă cineva Mă iubeşte, va îm
plini poruncile Mele . . .  N-a spus 
că va avea iluminări teologice, că 
va avea o inimă înflăcărată sau

(Continuare în pag. a 3-a)
Traducere DANIEL POPA,

student anul II, Facultatea de 
Teologie „Andrei Şaguna"

Voi începe cu o remarcă perso
nală. Mi se pare că este nevoie: 
Sunt teolog şi om al Bisericii, im
plicat după marea schimbare din 
1989 adânc în politica locală. Nu 
pot să stau deoparte, când se pe
trec la noi schimbări esenţiale. A 
căuta un drum împreună cu poli
ticienii spre binele urbei mi s-a pă
rut şi mi se pare vital pentru în
ţelegerea mea personală de a fi 
creşt-n în lumea de astăzi. Tema 
noastră, Biserica şi politica priveş
te, deci, viaţa mea bisericească, ce
tăţenească şi personală. Sunt ne
voit acum să explic cum îmbin 
viaţa bisericească şi angajamentul 
cetăţenesc laolaltă.

Este foarte normal, ca în anii 
după schimbarea din 1989 să se 
pună problema legăturii între bise
rică şi politică. Este de fapt o 
problemă care s-a pus şi în timpul 
dictaturii. Dar atunci teolog i noş
tri nu se puteau exprima liber în
tr-un cadru mai larg asupra con
cepţiei privind legătura dintre bi
serică şi politică. Am luptat îm
preună pentru pace şi am discutat 
în conferinţele noastre interconfe- 
sionale probleme de politică impu
se de problematica ecumenică mon
dială. Am analizat tematica drep
turilor omului, teologia eliberării 
şi altele, dar am făcut acest lucru 
mai puţin d:ntr-o poziţie aparte a 
bisericii ci mai mult în contextul 
şi după cerinţele politicienilor, 
chiar dacă şi în acest cadru am în
cercat să articulăm poziţia proprie 
sau bisericească.

Nu trebuie să insist asupra aces
tui fapt mai pe larg. Ştim cu toţii 
cum a fost. Dar doresc să specific 
ceea ce am putut spune şi în anii 
de atunci. Şi aceasta este prima 
teză a mea: Tot ce se întâmplă în 
lumea aceasta este întru totul şi 
politic şi religios, priveşte deci atât 
pe politicieni cât şi pe oamenii bi
sericii. Un argument biblic este 
foarte uşor de găsit: „Avem un sin
gur Dumnezeu care provoacă toate 
lucrurile şi spre care se desfăşoară 
toate lucrurile şi un singur Domn 
prin care există toate lucrurile", 
spune Apostolul Pavel în 1 Cor 
8, 6 şi Romani 11, 33: „Din El şi 
prin El şi spre El sunt toate lucru
rile. Slava Lui în veci“.

Dacă este deci un singur Dumne
zeu, care le provoacă pe toate, toate 
lucrurile sunt importante pentru 
biserică. Biserica este chemată să le 
ia în considerare pe toate, să le
evalueze şi să-şi găsească poziţia în
tr-o lume condusă de Dumnezeu.

Spunând aceasta în cunoştinţă de 
cauză, nu vreau să susţin că bise
rica este chemată să-şi spună oriun
de cuvântul, să se angajeze în toa
te lucrurile, să ia poziţie faţă de
tot ce se întâmplă într-o ţară sau 
în lume, Biserica nu este şi nu
poate fi un fel de cenzor al eve
nimentelor, un judecător imparţial 
plasat undeva sus de tot, biserica 
trăieşte în lumea aceasta şi anali
zează întâmplările importante cău- 
tându-şi drumul ei specific în aceas
tă lume, un drum care nu poate să 
coincidă întru totul cu drumul 
politicienilor sau al oamendor în 
afara bisericii. în 6 teze doresc să 
marchez unele puncte esenţiale, în 
trei arătând ce nu poate face bise

* Referat susţinut la simpozio
nul cu aceeaşi temă, ce s-a desfă
şurat la Facultatea de Teologie
„Andrei Şaguna" din Sibiu, în
toamna anului trecut.

rica, iar în alte trei, unde se va
implica.

A. ImpFcarea greşită a bisericii *
în politică
1. Mat 4, 9: satana spune fiului 

lui Dumnezeu^ „Toate acestea îţi _ 
voi da, dacă îngenunchezi şi mă 
preaslăveşti“. încercarea Fiului 
Domnului de către diavol constă 
în a-L induce pe o cale greşită pe 
Mântuitor, angajându-L în lupta

entru putere, promiţându-i toată
ogăţia şi puterea lumii. Ştim 

însă că Fiul Domnului va primi, 
cum citim în Evanghelia lui Ma
tei, la ultimul capitol, toată puterea 
de la Dumnezeu. Dar în timpul 
vieţii Sale pământeşti nu o are şi 
nu o acceptă. O luptă pentru pu
tere este deci imposibilă pentru bi
serică, aceasta fiind trupul, rerrre- 
zentanta pe pământ a Mântu toru- 
Iui înviat. Bisericii îi este făgăduită 
viaţa veşnică, împărăţia cerur lor şi 
toată puterea lui Dumnezeu în cer. 
Dar nu pe pământ. Astfel trebuie să 
spunem că, o biserică care face po
litică de putere, se luptă pentru 
putere a decăzut, face ceea ce dia
volul îi insuflă. Implicarea bise
ricii în lupta pentru putere nu este 
posibilă. Biserica nu rămâne bise
rică, dacă se implică în lupta pen
tru putere.

2. De asemenea biserica nu poate 
să facă o politică confesională, 
Hristos nu este împărţit şi nu poa
te fi împărţit, cum spune aposto
lul Pavel (2 Cor 1, 13). Biser'ca 
fiind trupul iui Hristos, nu poate 
avea o poziţie partinică, antiecu- 
menică. Lupta pentru o fracţiune, o 
parte a bisericii, nu corespunde cu 
vocaţia bisericii. Cazul, în care o 
biserică luptă împotriva altei bise
rici arată, că biserica şi-a pierdut 
menirea, nu mai poate fi biserică, 
în sensul concepţiei Noului Testa
ment, a deviat de la scopul ei: mer
sul spre unitate.

Aceasta implică şi imposibilitatea 
unei biserici ca biserică să acţione- - 
ze împotriva altei biserici cu me
tode politice. Cum prevede Aposto
lul Pavel în 1 Cor 6, o biserică nu 
poate acţiona în judecată o altă bi-* 
serică. Problemele bisericeşti trebu
iesc lămurite şi soluţionate de bise
ricile înseşi, fără sprij'n d n partea 
puterii, fără demonstraţie de putere 
numai în spiritul dialogului frăţesc. 
Altă soluţie nu văd. Din punct de 
vedere teologic, al Noului Testa
ment, acolo unde se întâmplă to
tuşi asemenea fenomene nu mai 
este biserică, ci un grup de oameni, 
biserica ca trupul lui Hristos re- 
trăgându-se în altă parte.

3. Biserica nu poate face politică 
de partid. Chiar dacă se implică în 
politică, chiar dacă un preot sau 
altul face politică, cum o fac chiar 
personal, niciodată biserica nu are 
dreptul de a se pronunţa pentru 
un partid sau altul fără echivoc. 
Desigur, biserica poate să spună că 
un partid sau altul vine cu progra
mul lui, cu dezideratele sale mai 
aproape de concepţia bisericească, 
poate să dea şi oamenilor sfaturi în 
preajma alegerilor, dar nu se poate 
lega de un partid, chiar dacă îl 
sprijină temporar, nu poate prelua 
temele nolitice în exclusivita’e. Bi
serica trebuie să rămână Biserică 
chiar şi în implicaţiile politice şi 
sociale, trebuie să aibă linia pro
prie dictată de Biblie, de Noul 
Testament, de tradiţia marilor teo-

(Continuare în pag. a 4-a) 
HANS KLEIN

întâmpinarea Domnului
(Urmare din pag. 1)
către dreptul Simeon şi de proorociţa Ana, este 

răznuită de Biserica dreptmăritoare în ziua de 2 fe- 
ruarie. în tradiţia poporului nostru, această sărbă

toare a fost cunoscută sub denumirea de „Stretenie".
în cadrul serviciului divin, la acest prazn'c, Bise

rica îi invită pe credincioşi ca împreună să laude pe 
Hristos, dătătorul de viaţă şi pe Maica sa preacu
rată, care — după lege — acum l-a adus pe Fiul său 
în biserica Domnului. Ca un prunc s-a arătat Iisus 
în biserica măririi sale şi — în braţe fiind purtat — 
toate de laudă s-au umplut. Bătrânul Simeon a vă
zut cu ochii săi mântuirea care le-a venit oamenilor, 
căci Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu (la cata- 
vasii). Troparul întâmpinării Domnului o fericeşte 
pe Fecioara Maria, că dintr-însa a răsărit soarele 
dreptăţii, luminând pe cei din întuneric. îl fericeşte 
şi pe dreptul Simeon, cu cuvintele: „Veseleşte-te şi 
tu, bătrânule drepte, primind în braţe pe slobozito- 
rul sufletelor noastre, cel ce ne-a dăruit nouă şi în
vierea“.

In tezaurul artistic păstrat în bisericile de lemn ale 
Maramureşului, se găseşte un apreciabil număr de 
icoane, aparţinând veacurilor al XV-lea şi al XVI- 
lea. Dacă în veacul al XV-lea, asupra Transilvaniei 
şi desigur şi asupra Maramureşului s-a resimţit pu
ternica înrâurire a picturii moldoveneşti d n înflori- 
ţoarea epocă a lui Ştefan cel Mare şi Sfânt, în vea
cul al XVI-lea, acest proces s-a amplificat, primind 
noi valenţe.

în centrele mănăstireşti din Moldova, s-a format 
un meşter zugrav anonim, ale cărui lucrări au nume
roase analogii stilistice, de compoziţie şi costumaţie, 
cu ansamblurile picturale de la Humor, Moldoviţa 
sau Voroneţ. A trecut din Moldova în Maramureş, 
aproximativ între anii 1540—1570, unde a pictat pro
babil pentru biserica de lemn din Budeşti (Susani) un 
iconostas, din care se mai păstrează două icoane 
prăznicare, reprezentând Naşterea lui Iisus şi întâm

pinarea Domnului. Sub stratul de pictură al icoanei 
prăznicare „întâmpinarea Domnului“, datând din 
prima jumătate a secolului al XVI-lea de la Budeşti 
(Susani) se află o pictură mai veche, ce se observă 
fragmentar. Acelaşi meşter zugrav a pictat şi în lo
calităţi din zona Huedinului (P'orumb M., Icoane din 
Maramureş, Cluj-Napoca, 1975, p. 8—9).

în biserica din Budeşti (Josani), alături de trei 
icoane de dimensiuni mari, ce făceau parte din tâm
pla bisericii, datând din prima jumătate a sec. al 
XVII-lea, se mai păstrează doar opt din cele 12 icoa
ne prăznicare, între care şi întâmpinarea Domnului. 
Meşterul iconar are o viziune realistă, personajele 
fiind mai puţin rigide, draperiile tratate cu largheţe, 
fără a avea stilul grafic al picturilor de tradiţie bi
zantină (Porumb M., op. cit., p. 12).

Pictura pe sticlă a fost practicată intens în sudul 
Transilvan ei: în Mărginimea Sibiului, în zona Sebeş- 
Laz, în Ţara Oltului şi în Ţara Bârsei. De impor
tanţă deosebită a fost cartierul Scheilor, centru de 
pictură pe sticlă, pentru Ţara Bârsei. Aici, pe lângă 
meşterii localnici, au lucrat şi iconari veniţi de la 
Nicula, a căror influenţă se vădeşte şi în icoana cu. 
tema „Stretenie", datată din sec. al XIX-lea, păstrată 
în colecţia C. lrimic, Sibiu. Ea înfăţişează pe Fecioa
ra Maria, pe dreptul Iosif şi pruncul Iisus, în
braţele bătrânului Simeon. Personajele reprezentate 
se caracterizează prin rigiditate şi s’mplicitate, reda
rea feţelor este specifică primitivismului din unele 
icoane de tip Nicula (Irimie C. şi Focşa M„ Icoane 
pe sticlă, Bucureşti, 1969, p. 10 şi planşele nr. 54 
şi 55).

Pe unul, iubitorul de oameni, care cu naşterea sa 
a sfinţit pântecele Fecioarei şi mâinile bătrânului Si
meon le-a binecuvântat, precum s-a căzut, creştină
tatea îl solicită, zicându-i: întâmpină-ne dar acum 
şi pe noi, cela ce ne-ai mântuit, Hristoase Dumnezeu
le, şi împacă lumea ta, prin jertfa prea scump sân
gelui tău (Condacul întâmpinării Domnului).
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La distanţă de 65 de km de 
oraşul Baia Mare şi 22 km de 
oraşul Târgu-Lăpuş se află, în- 
tr-o frumoasă poiană, mănăstirea 
de maici cu hramul Sf. Treime (A 
doua zi de Rusalii).

Vrednicul de pomenire preotul 
profesor la Academia Teologică 
din Cluj Dr. Mureşanu Florea şi 
protopop în acelaşi oraş, a fost 
.dus Ia canal împreună cu alţi in
telectuali cu scopul de a fi exter
minaţi. în perioada aceea, comu
niştii, între anii 1950—1953, au 
arestat mulţi intelectuali şi fără 
nici o judecată, au fost obligaţi 
să muncească forţat la acest aşa 
zis canal Dunăre—Marea Neagră. 
Era un loc de tortură pentru toţi 
acei care sub o formă sau alta 
se opuneau noilor orânduieli. Aici 
părintele Florea când vedea că 
unul moare azi, altul mâine a 
promis lui Dumnezeu că „dacă voi 
scăpa cu viaţă am să-Ţi constru
iesc un altar, biserică sau mănăs
tire".

A dat Bunul Dumnezeu că a 
scăpat, ca prin urechile acului, cu 
viaţă. în Cluj nu i s-a îngăduit să 
ocupe nici un post. în această si
tuaţie, vrednicul de pomenire 
episcopul academician P.S. Nicolae 
Colan al Clujului îl numeşte preot 
paroh în corn. Suciu de Sus, jud. 
Maramureş. Credincioşii erau foar
te mulţumiţi. De mult nu au avut 
un preot de talia părintelui Flo- 
>rea. Frecvenţa la biserică a cres
cut. Părintele organiza pelerinaje 
cu credincioşii la mănăstirile din 
jur: Rohia, Căşiel, Nicula. Deoarece 
casa parohială era ocupată în mod 
abuziv de către organele puterii de 
stat, fiind sediu de miliţie şi sfat 
popular, părintele Florea de la nu
mirea lui în Suciu, din toamna 
anului 1953, era nevoit să stea în 
chirie pe la diferiţi credincioşi bi
nevoitori. Nu a uitat de promisiu
nea făcută la canal. In toamna a- 
nului 1954 a găsit în poiana Brezei 
acel minunat loc, un colţişor de 
rai, unde avea să construiască o 
mică mănăstire din lemn şi două 
chilii alăturate. — în cursul anului 
1955, împreună cu meşterii din 
sat, a adunat materialul: grinzi, 
bârne, scândură, corni, şindrilă etc. 
în  primăvara anului 1956 s-a în-

Măoăsffrea SI. Treime
din comuna Suciu de Sus, judefui Maramureş, Eparhia Maramureşuiui şi Sătmaruiui
ceput lucrul la mânăstire. în vara 
caldă a fost terminată atât mănăs
tirea cât şi cele două chilii alătu
rate. Se lucra cu un entuziasm de 
nedescris. Bărbaţi, femei, tinerei 
lucrau de zor, şef de echipă fiind 
preotul Mureşanu Florea. Era creie
rul acţiunii. Avea putere de con
vingere extraordinară. Era ascultat 
de toţi credincioşii.

Terenul pe care s-a construit mă
năstirea a fost donat de către cre
dinciosul Pavel al lui Arminden din 
Suciu de Sus. Cu ocazia hramului 
din anul 1956 (A doua zi de Ru
salii) s-au adunat mulţi credin
cioşi din Suciu şi din satele din a- 
propicre. Pentru a arăta impor
tanţa şi frumuseţea mănăstirilor, 
părintele Florea a organizat ex
cursii în grup, cu mai mulţi cre
dincioşi pe la mănăstirile din Nor
dul Moldovei şi la cele din Mun
tenia şi Oltenia. Se pleca cu trenul 
şi la nevoie şi cu autocarul. Era 
o adevărată plăcere să te afli în 
apropierea acestui om. La hramul 
din anul 1957 au luat parte şi mai 
mulţi credincioşi admirând atât 
locul cât şi noua mânăstire, dar 
mai ales se simţea atmosfera de 
mânăstire, duh de mânăstire, unde 
părintele adusese două surori, două 
fete din sat, care intenţionau să 
rămână la mânăstire. Deja părintele 
locuia la mânăstire. Cu ajutorul 
coratorilor din sat s-a obţinut de 
la secretarul sfatului popular din 
sat un număr de casă. Aprobări de 
la forurile superioare nu a avut. 
Stăpânirea atee nu dorea înmulţi
rea locaşurilor de cult. în repetate 
rânduri părintele Florea argumenta 
ridicarea noii mănăstiri zicând: „în 
numele celor 150 de biserici şi mă
năstiri distruse de către generalul 
Bukow în anul 1762, construim 
măcar una".

De hramul anului următor 1958 
au luat parte şi doi preoţi din jur, 
anume părintele Pop Romulus din 
Strâmbu-Chiueştî şi părintele Nicu 
Lungu din Breaza. împreună cu 
aceştia au venit mulţi credincioşi.

Au fost prezente câteva sate la mâ
năstire cu această ocazie. Părinte
le Florea a rostit o înflăcărată pre
dică aşa cum avea obiceiul, care a 
impresionat pe toţi cei prezenţi. 
De fapt a fost ultima predică ros
tită la mânăstire de către dânsul.

După 10 zile de la serbarea hra
mului părintele Florea a fost 
arestat. în miez de noapte oame
nii securităţii, conduşi de către un 
pădurar care ştia locul, s-au pre
zentat la chilia părintelui şi până 
dimineaţa în zori au răsturnat toa
te prin cele două chilii, a fost de
vastată vasta bibliotecă de care 
dispunea. Avea în original Cazania 
lui Varlaam şi multe alte cărţi de 
valoare.

După această percheziţie amă
nunţită părintele a fost condus 
peste dealul Brezei la maşina ver
de a securităţii care aştepta în ob
cină. Nu au avut curajul să vină 
cu dânsul prin sat de teama unei 
revolte din partea credincioş'lor, 
care ţineau foarte mult !a părin 
tele lor sufletesc. Au trecut cu ma
şina prin Boiereni şi de aici prin 
Rohia la Tg. Lăpuş şi de aici la 
Baia Mare, la anchetă. Ca un ful
ger a căzut peste sat vestea ares
tării părintelui. Toţi se întrebau 
ce putem face pentru eliberarea 
lui. Unii se rugau mai mult, alţii 
se gândeau să întreprindă demer
suri pe cale judecătorească, etc.

Din dragoste faţă de părintele 
Florea, Consiliul Parohial din corn. 
Suciu de Sus s-a întrunit în casa 
bun:cului meu Chindriş loan, fiind 
acolo biroul parohial, şi împreună 
cu mine a redactat un memoriu 
adresat episcopului de Cluj, cerân- 
du-i să intervină în favoarea lui. 
Memoriul a fost scris de către mi
ne şi s-au format două echipe ca
re s-au deplasat pe la credincioşii 
din sat pentru a aduna semnături. 
S-au adunat peste 450 de semnă
turi în favoarea preotului. Acest 
memoriu a fost dus la Cluj de 
către creştinul Leonte din Suciu de 
Sus. A fost înregistrat la secreta

riatul Episcopiei. Acest memoriu a 
fost redactat în data de 17 august, 
duminică după masă. Urmarea a 
fost că în data de 22 septembrie 
1958, subsemnatul fiind pe atunci 
elev sem narist la Semniarul Teo
logic din Cluj, anul 4 terminat, 
bunicul meu Chindriş loan şi sfă
tui bisericii Ciceu Gavril am fost 
arestaţi. Aveam doar 19 ani şi 8 
luni. Am fost încarceraţi în beciu
rile miliţiei din Tg. Lăpuş iar a 
doua zi am fost transportaţi cu 
ochelari, prin care nu vedeai ni
mic, la securitatea din Baia Mare. 
Aici am fost anchetaţi în legătură 
cu redactarea memoriului, punându- 
mi-se în vină şi faptul că de ce a 
trebuit să-l însoţesc pe preotul 
Florea în toate pelerinajele pc la 
mânăstiri etc., etc. După circa două 
luni am fost transferaţi la închi
soarea din Satu Mare. In 17 apri- 
Fe 1959 a avut loc procesul nos
tru. Atunci l-am văzut pentru ul
tima dată pe părintele Mureşanu 
Florea. Dârz şi demn ca întotdeau
na şi-a apărat cauza sfântă în le
gătură cu zidirea noii mânăstiri. 
Au venit nişte martori mincinoşi 
care la sugestia securităţii au spus 
multe neadevăruri în legătură cu 
părintele Florea. Toţi aceştia nu 
au murit de moarte bună. Pe unul 
s-a răsturnat carul cu lemne, omo- 
rându-l pe loc. Altul voind să dea 
cu sticla în duşmanul lui de la 
bufet, a n'merit în cap la fratele 
lui ucigându-1.

Pe părintele l-au condamnat la 
25 de ani închisoare, iar pe mine 
la 6 ani, iar pe bunicul şi sfătui de 
la biserică câte 4 ani temniţă grea, 
cu suspendarea averii şi interdicţie 
pe încă 6 ani.

Părintele Mureşanu, în 1961, 
luna ianuarie, a decedat la închi
soarea de la Aiud, iar noi fiind mai 
rezistenţi ne-am executat închi
soarea zi la zi. După eliberare am 
continuat studiile la Cluj şi Sibiu 
şi am fost numit preot în com. 
Dârja, jud. Cluj, şi Recea Cristur 
tot în jud. Cluj. Din 1987 am fost

Despre Libertate
(Urmare din pag. 1)
vreo experienţă mistică, ci că via
ţa începe întru acţiune: şi această 
acţiune — fie că ne este poruncită 
de Hristos în Evanghelie, că sun
tem duşi la ea de către Duhul 
Sfânt al lui Dumnezeu Care sălăş
luieşte întru noi, că ne este suge
rată de vreun intermediar uman 
— va fi totdeauna pentru omul cel 
vechi, pentru omul care nu înţele
ge încă, absurditate şi nebunie: de 
fapt, nebunia Crucii, moartea spre 
a fi viu, ceea ce este o ultimă şi 
incomprehensibilă absurditate pen
tru necredincios. Obedienţa devine 
vindecare atunci când ajunge la 
măsura de-a accepta ceea ce omul 
cel vechi din noi refuză ca fiind 
absurd şi nebunesc, pentru că obe
dienţa faţă de un om, faţă de o în
văţătură precisă trebuie să ne arate 
capabili de-a acţiona ch'ar împo
triva noastră, precum voieşte Dum
nezeu; trebuie să ne exer
săm nu numai pentru a ac
cepta, ci şi pentru a îm
plini poruncile Evangheliei care 
sunt nebunie pentru lume, şi sunt 
înţelepciune şi mântuire doar pen
tru cei ce le primesc întru credin
ţă, adică întru certitudinea că 
Dumnezeu are dreptate în faţa în
tregii înţelepciuni a istoriei.

Am utilizat deja cuvântul „du
ritate“ vorbind despre stăpân; exis
tă un pasaj într-un text creştin 
primitiv, Păstorul lui Herma, în 
care îngerul păzitor, adresându-i-se 
lui Herma, îi zice: „Bucură-te, Her
ma, Dumnezeu este bun, El nu te 
va părăsi înainte de a-ţi frânge 
inima sau oasele tale . . . “ Bunăta
tea lui Dumnezeu este un paradox 
pentru iubirea noastră pFnă de 
confort (amour du confort). Atin
gem aici una dintre ambiguităţile 
lumii noastre decăzute; nu trebuie 
să o înţelegem în termeni de pu
tere, ci de autoritate, nu în ter
meni de „potestas", ci de „autori
tás". Folosesc aceşti termeni latini 
deoarece, în franceză, ei au primit 
un sens tehnic în multe dintre dis
cuţiile noastre religioase.

„Potestas" înseamnă că avem po
sibilitatea de-a obliga, „autoritás“ 
înseamnă că avem cuvinte ale ade
vărului care aduc convingere. „Po
testas“ înseamnă „eu pot", „auto
ritás" înseamnă că pot adăuga un 
grăunte de partea cea bună a ba
lanţei, făcând să se încline platoul. 
„Autoritás" vine de la „augeo" 
(adaug un grăunte care este deci
siv). Şi aceasta explică faptul că 
relaţia dintre un părinte duhovnic 
şi fiii săi duhovn:ceşti şi, fără nici 
o excepţie, toate relaţiile dintre 
Dumnezeu şi creaturile Sale şi, în 
fine, cele din cadrul acestor două 
categorii — toate relaţiile dintre 
membrii unei Biserici ierarhice, fie 
ascendente, tic descendente — nu

pot fi relaţii de putere, ci numai 
relaţii de autoritate; puterea de-a 
convinge este puterea care ne face 
să acceptăm adevărul Evangheliei; 
aceasta nu este intervenţia brutală 
a vreunui suveran, a vreunui stă
pân divin, ci presupune o relaţie 
de iubire reciprocă în care cel ce 
ghidează, iubeşte în aşa măsură în
cât este gata să se dea pe de-a-n- 
tregul celui pe care-1 ghidează, iar 
cel ce este ghidat, este atât de per
fect deschis şi predat încât poate 
primi tot ceea ce îi este dat de că
tre Dumnezeu.

Cel dintâi, ghidul, devine trans
parent faţă de chipul lui Hristos, 
aşa cum ne-a fost descris El în 
Epistola către Filipeni: „Fiul lui 
Dumnezeu S-a deşertat de întrea
ga Sa slavă dumnezeiască pentru a 
deveni unul dintre noi — şi aflăm 
astfel pe cel de-al doilea, cel ghi
dat, în noţiunea creştină de smere
nie (franc, „humilité", eng. „humi
lity" din latinescul „humilitas“ — 
n. trad.) pe care o voi defini în 
câteva cuvinte. în mod obişnuit, 
smerenia este descrisă în termeni 
aproape caricaturali: ori, smerenia 
vine de la cuvântul latinesc „hu
mus" — teren fertil. Imaginea este 
clară: pământul există, noi nu ne 
gândim la el, găsim că e ceva nor
mal, şi, totuşi, el niciodată nu ne 
lipseşte, niciodată nu ne trădează; 
pământul este deschis oamenilor, 
lui Dumnezeu şi animalelor, pămân
tul poate primi soarele şi ploaia, 
sămânţa şi rebuturile pe care i le 
aruncăm; primeşte rebuturile, şi 
le impropriază şi se îmbogăţeşte; 
primeşte sămânţa şi o îmbracă cu 
o viaţă nouă; e reînnoit de soare 
şi ploaie şi rodeşte. Acesta este sen
sul smereniei şi al ultimei atitudini 
a discipolului care are un stăpân 
ce-1 iubeşte. Iubirea stăpânului, ori
cât de dură şi de severă ar părea, 
este un act de iubire care dă via
ţa veşnică potrivit unei ziceri a lui 
Gabriel Marcel: „A spune cuiva 
«te iubesc» înseamnă a-i spune 
«nu vei muri niciodată»“.

Şi acesta mă conduce la o foarte 
scurtă remarcă asupra cuvântului 
„freedom“, „Freiheit“. Sensul de 
bază al cuvântului era iubirea: în 
engleza veshe, „my free" (al meu 
liber) vroia să zică „iubitul meu", 
acest lucru este adevărat şi pentru 
antichitatea germană şi pentru cea 
gotică. Cele două cuvinte vin din- 
tr-un cuvânt sanscrit care, în for
ma sa verbală, înseamnă „a iubi“, 
la pasiv „a fi iubit“, iar ca sub
stantiv „iubitul meu“. Cineva care 
este liber şi care este iubit; el este 
iubitul celui care iubeşte. Aminti- 
ţi-vă toate pasajele din Vechiul şi 
Noul Testament referitoare la iu
birea lui Dumnezeu pentru creatu
rile Sale şi veţi înţelege ceea ce 
cuvântul „libertate“ vrea să zică, 
aplicându-se la cei pe care El i-a

creat: o iubire perfectă, totală, în
cât nimic n-a putut vreodată să 
o umbrească sau să o suprime, o 
iubire care a început întru bucuria 
creaţiei, a atins punctul său culmi
nant în jertfa de pe Cruce şi ne 
va conduce la viaţa veşnică pe care 
nimic nu o va putea înlătura.

Doar atunci, în această taină a 
libertăţii, a obedienţei, a autorită
ţii, a libertăţii înţelese în sensul 
original, putem deveni cu adevărat 
noi înşine — şi acesta este sensul 
cuvântului rusesc „svoboda", for
mat din două rădăcini, care în
seamnă „a fi tu însuţi". Aceasta se 
poate împlini numii întru Hristos 
şi întru Duhul Sfânt; devenind una 
cu Hristos, putem depăşi sensul 
metaforic al expresiei ..a fi copilul 
lui Dumnezeu“ fără a fi în situa
ţia reală, în starea de fiu. Doar în 
Fiul Cel Unul-Născut, devenind 
una cu el prin credinţă şi botez, 
prin puterea lui Dumnezeu, noi de
venim cu adevărat copiii, fiii Dum
nezeului Celui Viu. $i, după ex
presia extrem de îndrăzneaţă a 
Sfântului Irineu de Lyon (-j-202), 
în Fiul Cel Unul-Născut, suntem 
chemaţi, când Hristos Cel total 
(„totus Christus“) se va arăta la 
sfârşitul veacurilor, să devenim nu 
numai fii, la plural, ci, în unita
tea noastră cu El şi între noi, să 
devenim FIUL Cel Unul-Născut al 
lui Dumnezeu, totus Christus 
arătat.

Un ultim cuvânt. Acesta este 
produs în noi de puterea care se 
descoperă prin prezenţa în noi a 
Sfântului Duh dat întregii Biserici; 
ea adună, vivifică, ne face să creş
tem în acest Hristos total, la care 
suntem cu toţii chemaţi. Dar, în 
acelaşi timp, Duhul dat fiecăruia 
dintre noi ne umple pe fiecare în 
unicitatea sa, face din f'ecare din
tre noi, fără a se repeta, un alt 
„tu însuţi“, fiecare fiind fără com
paraţie, unic. Acest Duh este un 
Duh de Fiu, un Duh al adevărului 
şi un Duh de viaţă; şi în lumea 
în care trăim, trebuie să ne rea
mintim permanent că suntem 
grefaţi pe Hristosul total: nu nu
mai pe învierea Sa, pe înălţarea Sa 
şi pe locul Său slăvit de-a dreap
ta Tatălui — suntem grefaţi pe 
Hristosul istoriei; şi acelaşi Duh 
Care L-a condus pe Domnul Nos
tru, după Botezul Său pe malurile 
Iordanului, în deşert, pentru a 
posti şi a fi ispitit şi a ieşi birui
tor, acelaşi Duh Care L-a condus 
la Grădina Ghetsimani pentru a 
întâlni moartea pe care trebuia să 
o sufere în locul oamen'lor şi pen
tru a-i mântui, acelaşi Duh Care, 
într-un mod tainic, L-a părăsit când 
era pe Cruce şi când a scos acel 
ultim strigăt al umanităţii părăsite, 
disperate şi fără de Dumnezeu: 
„Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, 
pentru ce M-ai părăsit?“, acelaşi

transferat in loc. Suciu de Sus, 
jud. Maramureş. Aici mă prinde 
revoluţia din 1989.

Vechea mânăstire a părintelui 
Florea a fost transformată în grajd 
pentru oi şi apoi incendiată. Nu 
se mai vedeau numai locul unde a 
fost fundaţia mănăstirii şi a celor 
două chilii.

Cu binecuvântarea P. S. Iusti- 
nian, episcopul Maramureşului şi 
Sătmaruiui, s-a început construirea 
unei no! mânăstiri în toamna anu
lui 1990, atunci s-a pus piatra 
fundamentală şi s-a sfinţit locul. 
Totodată s-a şi turnat fundaţia 
în pământ. în primăvara anului 
1991 a fost turnată fundaţia în
exterior, deci de la sol în sus şi 
a început construirea, zidirea la
sfântul locaş, aşa încât la sfârşitul 
anului 1991 a fost terminată zidi
rea din cărămidă. în ianuarie 1992 
s-a cumpărat tablă de aluminiu şi 
s-a acoperit mânăstirea, după ce
mai înainte i s-a aplicat arjaua 
(grinzile şi cornii respectivi).

în anul 1993 s-a continuat cu
tencuiala în interior şi exterior, 
turnarea treptelor şi începutul la 
clădirile anexe, chilii. între anii 
1994 şi 1997 s-a avut în vedere 
pictarea sfintei mânăstiri şi conti
nuarea lucrărilor de finisare la 
chilii. S-a înfiinţat şi o mică gos
podărie anexă. Toate acestea au fost 
posibile datorită perseverenţei cu ca
re a lucrat ucenicul părintelui Ho
rea, protosinghelul Gavriil Burzo, 
parohul din com. Suciu de Sus, ca
re fiind ajutat de bunii creştini

din sat, care au participat efectiv 
ia aceste lucrări, au reuşit să ducă 
la bun sfârşit opera începută de 
dânsul şi arsă de comunişti. Idee.! 
părintelui Florea a rămas şi iată 
că acum a prins contur.

în repetate rânduri ne-am bucu
rat de sfaturile şi prezenţa înalţi
lor Ierarhi. Cu binecuvântarea lor 
s-au primit la început două su
rori, apoi s-au adăugat altele. în 
1996, a fost numită ca stareţă mo
nahia Teoctista care a îndrumat 
pe_ cele 5 surori deja prezente la 
mânăstire, până în noiembrie 1998, 
când este numită ca stareţă mona
hia ANTONIA.

Cu ocazia hramului (Sf. TREIME 
— A doua zi de Rusalii), P.S. noş
tri ne onorează cu prezenţa. Se 
adună un impresionant număr de 
credincioşi. Prin bunăvoinţa unor 
buni credincioşi s-a îmbrăcat sf. 
biserică a mânăstirii în haină albă 
ca o mireasă. S-a introdus şi în
călzirea centrală pe bază de lem
ne, creindu-se astfel condiţii priel
nice pentru rugăciune.

începând din 1 martie 1998, la 
mânăstire este slujbă conform ti
picului, rânduiala celor 7 Laude şi 
SF. LITURGHIE zilnic, fiindcă de 
la această dată am fost numit du
hovnic la această mânăstire. Din 
darul lui Dumnezeu avem curent 
electric şi s-a introdus telefonul. 
Cititorii acestor rânduri sunt ru
gaţi să ne viziteze. D n Tg. Lăpuş 
până în Suciu de Sus sunt 15 km, 
iar de aici la mânăstire sunt 7 km. 
Drumul este acceptabil. Vă’ aştep
tăm cu mult, mult drag.

PROTOSINGHEL GAVRIIL
Mânăstirea Sf. Treime —
Suciu de Sus, jud. Maramureş

Lucrăriie Sf. Sinod ai B.O.R

Duh ne-a cuprins şi ne-a condus 
pas cu pas, dacă acceptăm să-L 
considerăm pe Hristos drept Calea, 
drept cărarea în pustiu pentru a da 
acolo faţă cu ispita, cărarea în lu
mea oamenilor pentru a da acolo 
faţă cu iubirea, cu adevărul, cu 
credinţa atunci când oamenii au 
p:erdut credinţa în ei înşişi, cu nă
dejdea când aceasta trage să moa
ră, şi pentru a ne face părtaşi la 
tainele îmbucurătoare: Muntele
Măslinilor şi Crucea, părăsirea ex
tremă a Celui Care a acceptat 
să-şi piardă nu numai viaţa Sa o- 
menească, ci pe Dumnezeu însuşi, 
spre a-1 mântui pe om. * ** *** ****

* Mitropolitul Antonie (An
thony) de bourozh s-a născut în 
Lausanne (Elveţia), la 19 iunie 1914, 
şi-a petrecut copilăria în Rusia şi 
Persia, de unde a emigrat cu fa
milia, în timpul Revoluţiei bolşe
vice, stabilindu-se la Paris: a fost 
licenţiat în Fizică, Chimie şi Bio
logie, luându-şi doctoratul în Me
dicină; pe timpul celui de-al Il-lea 
Război mondial, a slujit ca ofiţer 
în Armata Franţei, apoi, după că
derea Franţei, ca medic-chirurg în- 
tr-unul din spitalele din Paris, 
luând parte la mişcarea de Rezis
tenţă.

în 1943 a depus voturile mona
hale, în 1948 a fost hirotonit 
preot, în 1949 a ajuns în Anglia ca 
paroh al Comunităţii ortodoxe „St. 
Alban and St. Sergius“, în 1950 a 
fost numit vicar al parohiei pa
triarhale ruse din Londra, iar în 
1958 a fost hirotonit episcop (1962 
arhiepiscop, 1966 mitropolit) pe 
seama Bisericii Ruse din Marea 
Britanie şi Irlanda.

Ia parte activă la lucrarea inter- 
bisericească şi ecumenică; a partici
pat, ca delegat al B:sericii Ruse, 
la două Consilii Mondiale ale Bi
sericilor (1961, 1966); este autorul 
unor cărţi foarte apreciate precum: 
Living Prayer, God and Man, Cou
rage to Pray, The Essence of Pra
yer, School for Prayer (tradusă în 
rom.).

** Gabriel Marcel (1889— 
1973), filozof şi autor dramatic 
francez, reflecţia sa pleacă de la 
raporturile umane şi de la noţiu
nea de „celălalt“ pentru a ajunge 
şi a se cufunda în Dumnezeu.

*** Isaia 7, 15—16: autorul ci
tează după traducerile critice mo
derne la Septuaginta, care dau mai 
bine seamă de original decât o fa
ce, în acest pasaj, traducerea sino
dală românească, care zice: „înain
te ca fiul acesta să ştie să dea la o 
parte răul şi să aleagă binele, j>ă- 
mântul de care îţi este teama... 
va fi pustiit";

**** Deoarece cuvântul „obe
dienţă“ ilustrează mai bine originea 
latină (obaudire), îl vom folosi 
spre a marca sensul primordial a 
ceea ce astăzi numim „ascultare".

(Urmare din pag. 1)
Din tematica Comisiei învăţă

mântului pentru pregătirea per
sonalului bisericesc, prezentată de 
P.S. Episcop Casian al Dunării de 
Jos, amintim: referatul Cancelariei 
Sf. S'nod în legătură cu subiec
tele Conferinţelor preoţeşti semes
triale pe anul 1999; Sf. Sinod a- 
probând ca tema pe luna iunie să 
fie: „Prozelitismul sectar o proble
mă reFgioasă şi socială", iar tema 
celei de-a doua conferinţe (respec
tiv pentru luna noiembrie) să fie 
o temă la alegerea ierarhului lo
cului; referatul în legătură cu Re
gulamentul de funcţionare a Co
misiei de Evaluare şi Acreditare a 
învăţământului preuniversitar; re
feratul privind respectarea nor
melor metodologice ale legislaţiei 
în v’goare pentru eliberarea „Ates
tatului de religie" pentru învăţă
mântul public, fixarea locurilor la 
institutele de învăţământ teologic, 
în acest sens Sf. Sinod a hotărât 
a nu se mai aproba locuri supli
mentare cu plată la Facultăţile de 
Teolog’e. S-a aprobat editarea unui 
album jubdiar, „B.O.R. în pragul 
mileniului III“. P.S. Episcop Niton 
al Sloboziei a prezentat agenda 
Comisiei Relaţiilor Externe Bise
riceşti, dintre care amintim: Comu- 
n:catul privind întâlnirea de dialog 
d ntre Patriarhia Română şi cea a 
Moscovei în problema Mitropoliei 
Basarabiei (Ch'şinău 15 ianuarie 
1999); Scrisoarea S.S. Bartolomeu 
I, patriarhul Ecumenic, în legătură 
cu situaţia actuală a Bisericii Bul
gare şi în legătură cu noi canoni
zări de s inţi în Biserica Greciei, 
situaţia Colectei de la Centrele 
Eparhiale din anul 1998 pentru Mi
tropolia Basarabiei etc.

în legătură cu o eventuală vizită 
a Paçei în România, Sf. Sinod a 
hotărât că P.F. Patria: h Teoctist 
poate adresa acestuia o invitaţie de 
a vizita România, în baza relaţii
lor ecumenice internaţionale ale Bi
sericii noastre cu Biserica Romano- 
Catolică şi în spiritul ospitalităţii 
româneşti, ţinând seama şi de re
centa scrisoare personală adreastă 
P.F. Părinte Patriarh de către S.Sa 
Papa loan Paul al II-lea şi în care 
îşi exprimă dorinţa de a vizita 
curând România.

P.F. Patriarh Teoctist în calitate 
de preşedinte a declarat apoi în
chisă şedinţa de lucru şi a prorogat 
sesiunea pe anul 1999 a Sf. Sinod.

A doua zi, vineri, 5 februarie 
a.c. s-au desfăşurat la Palatul Pa
triarhiei lucrările şedmţei de lucru 
a Adunării Naţionale Bisericeşti pe 
anul U99. Şedinţa a fost preceda
tă de Sf. Liturghie şi de Te-Deum-ul 
oficiate în Catedrala Patriarhală. 
După constituirea Secretariatului şi 
după apel, P.F. Patriarh Teoctist 
a deschis şedinţa de lucru printr-o 
cuvântare adecvată. După reparti
zarea lucrărilor pe Com:sii perma
nente, s-au reluat lucrările în plen, 
prezentându-se la Comis:a Biseri
cească: Darea de scamă pe anul 
1998 a Cancelariei Sf. S nod pri- 
v:nd activitatea Organelor Cen
trale Bisericeşti, evenimente deo
sebite din viaţa bisericească, acti
vitatea misionară şi pastorală a cle

rului şi viaţa religios-morală a cre
dincioşilor, aspecte ale vieţii mona
hale în Biserica noastră, grija faţă 
de locaşurile de cult etc.; Darea 
de seamă a Sectorului Relaţii Ex
terne Bisericeşti privind; relaţiile 
cu Bisericile Ortodoxe Surori, cu 
Biserica Romano-Catolică, cu Bise
ricile Anglicane şi Protestante, cu 
organizaţiile ecumenice interne şi 
internaţionale, viaţa religioasă a 
comunităţilor ortodoxe române din 
diaspora etc,; Darea de seamă a 
Sectorului „Biserica şi Societatea“ 
privind: asistenţa socială în Bise
rica noastră, activitatea filantro-
fiică, caritativă şi de asistenţă re- 
igioasă în penTenciare, azile de 

bătrâni, orfelinate şi căm'ne de 
copii, activitatea asociaţiilor, li- 
g’Ior şi societăţilor cu caracter 
religios care funcţionează cu bine
cuvântarea Bisericii, activitatea 
B.O.R. reflectată în mass-me- 
d'a etc.

La orele amiezii s-a plecat în 
procesiune de la Palatul Patriar
hal către Piaţa Unirii unde a avut 
Ioc ceremonia de sfnţire a locu
lui şi a pietrei de temelie a Cate
dralei Mântuirii Neamului, cere- 
mon e oficiată de către P.F. Pă
rinte Patriarh Teoctist în prezen
ţa membrilor Sf. Sinod şi ai Adu
nării Naţionale Bisericeşti, a unei 
imense mulţimi de clerici şi de 
credincioşi. Au fost de faţă: dl. 
prof. Emil Constantinescu, pre
şedintele Român'ei, dl. Radu Va
sile, prim ministru, preşedinţii 
celor două Camere, reprezentanţi 
ai vieţii politice, culturale din 
Bucureşti. Viitoarea Catedrală va 
avea hramul „înălţarea Domnu
lui şi Sf. Ap. Andrei“ şi va în
cununa astfel gândul patriarhului 
Miron Cristea exprimat încă din 
1925 în legătură cu înălţarea în 
acelaşi loc, Piaţa Unirii, a unei Ca
tedrale a Mântuirii Neamului. 
Au rostit cuvântări P.F. Patriarh 
Teoctist şi dl. Emil Constantines- 
cu — preşedntele României. La 
orele 13 în Rotonda Palatului Pa
triarhal au continuat lucrările A- 
dunării Naţionale Bisericeşti pre- 
zentându-se Dările de seamă ale 
Sectorului Învăţământ teologic şi 
educaţie religioasă, Institutului 
Biblic şi de M’siunc a B.O.R., Con
tul de execuţie bugetară şi B'lan- 
ţul pe 1998 al Administraţiei Pa
triarhale şi Instituţiilor anexe, 
precum şi Proiectul bugetului de 
venituri şi cheltuieli al acestora pe 
anul 1999.

Pe marginea rapoartelor au fost 
numeroase luări de cuvânt, după 
care P.F. Patriarh Teoctist a în
cheiat lucrările Şedinţei printr-o 
remarcabilă cuvântare în care 
după ce a adus mulţumiri tuturor 
celor care în anul trecut şi-au a- 
dus contribuţia la bunul mers al 
vieţii bisericeşti din B.O.R., a cre
ionat programul viitor de acţiune 
al Adunării Naţionale B:sericeşti, 
al clerului şi al credincioşilor în 
contextul actual al societăţii ro
mâneşti, implicarea Bisericii în 
toate domeniile vieţii sociale ţi 
culturale potrivit misiunii sale pri
mite de la dumnezeiescul ci înte
meietor Hristos Domnul.



Pag. 4 TELEGRAFUL ROMÂN Nr. 5—8/1999

Urme din trecu#
Câteva date documentare despre fosta „Biserică veche“ 

din Racoviţa, judeţul Sihiu.

Pranoterapia
şi alts tehnici la tel de îndoielnice

. In partea de sud-vest a locali
tăţii, pe locul numit „La Biserica 
a veche", în zilele noastre se mai

{>ot ; încă vedea ruinele vechiului 
ăcaş de închinăciune al racovi- 
cenilor. Trecătorilor li se înfăţi

şează imaginea dezolantă a zidu
rilor groase de odinioară, din ca
re se desprind pe zi ce trece bo
lovani de râu şi cărămizi înguste, 
bine arse, bucăţi de tencuială ca
re mai păstrează urme de pictu
ră spălate de ploi, cioburi de ce
ramică ba chiar şi oseminte de 
oameni.. .

în procesul de elaborare a unei 
monografii a satului natal, lucra
re apărută la Sibiu în primăvara 
anului 1995, autorul prezentului 
articol a depistat câteva docu
mente revelatoare inedite, care, 
coroborate cu alte surse docu
mentare', ne permit, cred, să re
constituim cât de cât istoricul a- 
cestui fost sfânt lăcaş.

Citând o însemnare care se 
afla deasupra uşii de intrare în 
biserica respectivă, parohul ei — 
Petru Plorianu — care a slujit-o 
între an i 1855—1890, menţionea
ză drept an al zidirii —■ 1675, în 
perioada de domnie a principe! 
calvin Mihai Apafi I.1

Intr-un alt document văzut de 
autor cu ani mulţi în urmă în 
arhiva Familiei Florianu, purtând 
nr. 426/22 martie 1864, anul res
pectiv era indicat ca fiind 1671, 
în timp ce un cunoscut istoric 
blăjean citează un altul, respectiv 
1679.2

Faţă de aceste „nepotriviri“ de 
date, înclinăm să credem că lăca
şul respectiv a început să fie con
struit în anul 1671, a fost termi
nat în 1675, anul 1679 fiind cel 
al târnosirii lui. Cât despre ar
hiereul care a oficiat slujba res
pectivă, numele lui nu ne este 
cunoscut. Invocând însă contextul 
istoric, considerăm că acesta nu 
putea fi altul decât mitropolitul 
martir de mai târziu — Sava 
Brancovici — care numai cu un 
an înainte sfinţise biserica din 
Vlădeni, din Ţara Bârsei3. Nu este 
exclus ca acest act solemn să fi 
avut loc în 1675, an în care vlă- 
dicul Sava a trecut pe aci în 
drum spre Braşov, în vederea 
aplanării unui conflict ivit între 
preoţii bisericii Sfântul Nicolae 
din Schei.4 De altfel, în această 
perioadă, el se mai bucura încă 
de stima principelui ţării, care-1 
considera drept „vrednicul epis
cop al bisericilor româneşti, sâr
beşti şi greceşti, de sub stăpâni
rea noastră".5

Referitor la ctitori, avem o sin
gură menţiune şi aceea echivocă. 
Ea se desprinde din Conscripţia 
„părţii iobăgite“ a Racoviţei, în
tocmită în anul 1765,6 acesta 
fiind anul în care localitatea res
pectivă a fost unificată cu partea 
ei „scăunală“ şi inclusă în Graniţa 
militară transilvăneană.7

Iată ce ne spune menţiunea 
respectivă:

. .  .„locuitorii satului au o sin
gură biserică, de piatră, acoperi
tă cu ţiglă, ridicată pe fundaţie 
şi pe teren scăunal, pentru care 
şi cheltuielile şi oboseala s-au 
depus la ridicarea ei, doar cu 
1/3 din partea localnicilor". Or, 
prin „localnici“, aci se pot înţe
lege fie iobagii din ambele părţi 
de sat luate individual, fie toţi 
recovicenii la un loc. în acest ul
tim caz, se ridică însă întreba
rea: cine a suportat „restul"
cheltuielilor? Ca să nu mai pu
nem o alta: cum s-a putut înăl- 
a la anii aceia un astfel de edi- 
iciu, ştiut fiind că românilor le 

era interzis prin lege să aibe ast
fel de biserici?8.

Pentru a putea da un răspuns 
la întrebările de mai sus, o lo- 
şică elementară ne obligă să luăm 
în considerare aci şi un eventual 
ajutor primit de către racoviceni 
şi din altă parte spre acest scop. 
Cu prudenţa de rigoare, consi
derăm că Magistratul sibian, stă
pânul terenului pe care s-a înăl
ţat biserica, nu avea interesul de 
a subvenţiona sub o formă sau 
alta edificarea ei. In schimb, cu 
aceeaşi prudenţă avansăm ipote
za potrivit căreia ceea ce n-au 
făcut saşii luterani, au făcut-o 
„domnii de pământ“, stăpâni pe 
„partea iobăgită“ a satului, cal
vini după rit. Este de presupus 
că aceştia şi familiile lor, cel puţin 
câteodată frecventau şi ei biserica 
satului. Ori, atâta timp cât aceas
ta era sărăcăcioasă, din lemn şi 
acoperită cu paie sau cu şindrilă, 
ea nu era demnă de rangul lor! 
Acum, în plină campanie de cal- 
vinizare a românilor, prilejul era 
mai mult decât nimerit pentru a 
le arăta propriilor iobagi că ei, 
stăpânii, erau de partea lor . . .  
Pledează pentru această ipoteză 
— credem noi — şi faptul că bi
serica respectivă nu a fost împo
dobită cu pictură încă de la edi
ficare, practică străină ritului cal
vin,* ci mult mai târziu, după cum 
vom arăta, în continuare.

Cea mai plauzibilă ipoteză însă, 
legată de problema în discuţie, ni 
se pare a fi aceea că „ajutorul" 
respectiv a venit de peste munţi, 
fie direct, fie din cei 6000 dinari 
pe care domnitorii de aci îi trimi
teau anual vlădicilor din Bălgrad, 
spre a-i ajuta pe aceştia să reziste 
propagandei calvine.10

Ne dă dreptul la o astfel de 
ipoteză şi faptul că în . această 
perioadă deosebit de grea pentru 
existenţa Bisericii româneşti din 
Ardeal, mitropolit în Ţara Româ
nească era Teodosie Veştemeanul,11 
„păstor cu grijă multă pentru ro
mânii din Transilvania, fiind şi el 
de obârşie transilvănean",12 iar 
domnitor Gheorghe Duca (1673— 
1678), pătruns şi el de aceleaşi sen
timente.13 Tot pe această linie se 
înscria şi învoiala încheiată în 
1763 între Gheorghe Brancovici, 
fratele mitropolitului Sava, cu 
domnitorul Ţării Româneşti Gri- 
gore Ghica Vodă, „spre binele co
mun şi întărirea Bisericii orto
doxe“.14

De altfel, epoca respectivă este 
cunoscută prin construirea unor 
biserici în sudul Transilvaniei cu 
sprijin direct de peste munţi. 
Astfel, în 1653 domnitorul Matei 
Basarab zideşte biserica din Por
ceşti (astăzi Turnu Roşu).15 In 
1690, Maria, fiica lui Şerban Vo
dă, sprijină băneşte zidirea bise
ricii din Bungard,16 iar domnitorul 
martir Constantin Brâncoveanu, în
tre anii 1697—1701 a zidit biseri
cile din Ocna Sibiului17, Făgăraş,18 
precum şi cunoscuta mănăstire de 
la Sâmbăta de Sus, care-i poartă 
numele.19

Pentru a conchide, facem pre
cizarea că incertitudinea privind 
ctitorii „Bisericii vechi“ nu este 
singulară, situaţia fiind întâlnită 
în acea vreme şi la alte biserici 
din zonă.20

Aşa după cum s-a păstrat ea în 
memoria bătrânilor satului, „Bi
serica a veche“ a fost o construc
ţie zveltă, care s-a întins pe o su
prafaţă de 219 stânjini pătraţi21, 
aflată în mijlocul unei grădini în
tinse folosită şi ca cimitir al co
munităţii până în anul 1908 când 
s-a amenajat cel actual, din ca
pătul satului.

Soclul ei, a căror urme se mai 
pot vedea încă şi în zilele noastre, 
era clădit din ziduri groase înăl
ţate din piatră brută de râu peste 
care alternau mai apoi în registre 
bine proportionate, rânduri de că
rămizi înguste, care pe lângă rolul 
lor de ordin constructiv de a asi
gura orizontalitatea zidăriei de pia
tră, îndeplinea şi unul decorativ. 
Liantul folosit a fost varul cald, 
care da o rezistenţă sporită con
strucţiei, procedeu larg răspândit 
la acea vreme.

Demn de subliniat este faptul că 
în zidăria bisericii şi, în special, 
în bolta ei, au fost încastrate şi 
oale (urcioare) de rezonanţă cu
noscute în literatura de specialita
te şi sub denumirea de „vase acus
tice" confecţionate d'n lut ars, 
care aveau menirea de a capta şi 
mai apoi de a retransmite undele 
sonore, amplificându-le, în felul 
acesta îmbunătăţindu-se simţitor 
acustica interiorului.22 Odată cu 
începerea ruinării construcţiei, 
rând pe rând acestea au ieşit la 
iveală şi au fost sparte de către 
inşi hapsâni, care sperau să găseas
că în interiorul lor cine ştie ce 
averi tăinuite în acest mod23! . . .

Cât privesc zidurile, acestea 
erau sprijinite în exterior din loc 
în loc de contraforturi, acoperişul 
în două ape având învelitoarea 
din ţiglă.

în întregul ei, biserica era de 
tipul „navă longitudinală“, cu pla
fonul boltit, formă constructivă 
străveche, întâlnită pe întreaga 
arie de formare a poporului ro
mân,24 padimentul fiind din scân
dură. Lungimea întregii con
strucţii era de 26 m, iar lăţimea 
de 8 m, ea fiind compartimentată 
în conformitate cu canoanele lă
caşurilor de cult ortodoxe, în pro
naos, naos şi altar.

Intrarea în tinda bisericii se 
făcea printr-un coridor zidit, dea
supra căruia se înălţa un turn cu 
secţiune pătrată, construit în par
tea superioară din scândură, care 
servea drept clopotniţă. Accesul 
la clopote — două la număr —■ 
se făcea dintr-un mic „pod“ (cor), 
pe trepte masive de lemn, în do
uă tronsoane. Turnul, în vârful 
căruia se afla o cruce din cositor, 
era folosit şi ca punct de obser
vare, dată fiind aşezarea bisericii 
în vârful dealului.

Pronaosul era despărţit de naos 
printr-un zid prevăzut cu o „uşă 
deschisă" (gol de trecere), înca
drată de două ferestre „libere", 
cu dimensiunile 80X80 cm, spe
cifice bisericilor vechi construite 
din piatră,25 deschizături prin care 
femeile puteau urmări desfăşura
rea serviciului divin.

Potrivit inventarului original 
al bisericii datând din anul 1846 
care se află în posesia autorului, 
în acest compartiment se găseau 
un număr de 19 strane din lemn 
moale, folosite de către fe
meile în vârstă sau bolnave, iar 
în despărţământul bărbaţilor — 
31 — de acelaşi fel, plasate sime
tric pe lângă pereţi. Este locul să 
amintim aci că enoriaşii în vârstă 
care nu aveau strane, ascultau 
slujbele religioase sprijinindu-se pe

nişte cârji de lemn de forma li
terei T, care se păstrau în tinda 
bisericii, după uşă, practică întâl
nită nu numai în bisericile din 
împrejurimi26 ci şi prin alte părţi 
ale Transilvaniei.27

Altarul era îndreptat spre răsă
rit, având forma unei abside se
micirculare decroşată, el fiind 
despărţit de naos printr-o catape
teasmă care forma iconostasul, 
„modest ca aspect", după cum se 
menţionează în inventarul citat, 
fiind prevăzut cu trei uşi înalte 
de câte 2 m şi late de 69 cm, cea 
împărătească având două aripi. 
Acestea erau străjuite de patru 
icoane mari pe rândul de sus iar 
sub ele, de alte două, mici, „ordi
nare“28, respectiv, comune.

Anul 1752 aduce un eveniment 
major în viaţa „Bisericii vechi": 
zugrăvirea ei, însă numai „pe din 
lountru“.29 Că acesta este anul 
zugrăvirii ei şi nu unul din epoca 
domnitorului Constantin Brân
coveanu, cum greşit s-a afirmat 
într-un articol apărut în 1970,30 
ne-o dovedeşte conţinutul inscrip
ţiei care se afla deasupra uşii de 
la „despărţământul muierilor“, 
inscripţie pe care pentru valoarea 
ei documentară, o reproducem în 
întregime:

. . .  „Cu începerea Tatălui şi 
cu ajutorul Fiului şi cu săvârşirea 
Duhului Sfânt, s-a zugrăvit aceas
tă sfântă biserică în zilele înăl
ţatei crăiese Maria şi fiind vlădica 
Ardealului Petru Pavel Aron de 
Bistra şi fiind eparhiot Nicolae 
de la Sadu şi fiind preoţii bise
ricii: Popa Pavel, Popa Ţoma şi 
fiind jude Florea Cândea; bă
trâni: Torna lui Stan, Onea Toa- 
der, Pavel Ionaşcu, Bunea Dra
goman, Stan Bia, Oprea Pascului, 
preste vale fiind jude Toma Hi- 
toc; bătrâni: Stan Hitoc, Mihai 
Fulcea, Oprea Cercel, Oprea Bo- 
banga. îndrumători şi într-ajutori 
au fost: Popa Pavel, Florea Cân
dea, Stan Hitoc, Vasilie Fulcea, 
Stanciu Oprişiu, Oprea Bunii, 
Marcu Totan, Toma loan Hitoc 
şi tot satul“.

Racoviţa, în 24 august 1752 
Iosif Crîsnicu, zugravu.31

Se desprinde din această însem
nare că în acel an biserica Raco
viţei se afla sub jurisdicţia Bla
jului, deci, „întoarsă la Unire“, 
după mişcările religioase genera
te pe aceste meleaguri de activi
tatea călugărilor Visarion Sarai şi 
Sofronie din Cioara, „întoarcere" 
evidenţiată ca atare şi într-un do
cument datând din anul 1757, 
când dintr-o populaţie a satului 
de 1330 locuitori, 1314 erau gre- 
co-catolici, 14 romano-catolici şi 
2 evanghelici.32

în stadiul actual al cunoaşte
rii noastre, nu deţinem nici un 
fel de date privind personalitatea 
zugravului respectiv, ceea ce ne 
obligă să rămânem din nou pe 
tărâmul ipotezelor. Potrivit aces
tora, el a putut să fie un „elev“ 
al şcolilor de zugravi menţionate 
în această perioadă ca fiinţând în 
centrele de la Sălişte şi Răşinari,33 
după cum tot atât de bine putea 
să fi aparţinut tagmei zugravilor 
din Ţara Românească, prezenţi a- 
desea prin lucrările lor în biserici
le din Transilvania34. De altfel, din 
perioada respectivă datează şi zu
grăvirea bisericii Sfântul Nicolae 
din Porceşti35, precum şi a celei 
din Avrig,36 ambele într-o manieră 
foarte asemănătoare cu cea în cau
ză.

Din motive pe care nu le cu
noaştem, după numai o sută de ani 
de la zidire, biserica se prezenta 
deja într-o stare rea, ceea ce a im
pus lucrări de reparaţie apreciabi
le, în timpul cărora serviciul di
vin în interiorul ei a trebuit să fie 
sistat.37 După încă o sută de ani, 
ea nu numai că a devenit din ce 
în ce mai neîncăpătoare „pentru 
mulţimea de popor“ dar în struc
tura pereţilor ei au apărut şi nu
meroase crăpături, care-i prevesteau 
sfârşitul. . . Astfel, în inventarul ei 
din 1876, ea este prezentată ca 
fiind deja „într-o stare ruinătoa
re“, un alt document de acest fel 
datând din 1888 menţionând-o şi 
el „în stare debilă“.38 Această si
tuaţie a impulsionat într-o măsură 
însemnată — dacă nu chiar hotărâ
toare — edificarea unei noi biserici, 
pe alt amplasament, ceea ce s-a 
şi realizat, între anii 1887—1890. 
De acum, cea „Din Deal" a deve
nit „cea veche“, după strămutarea 
tuturor bunurilor din interiorul ei 
în lăcaşul nou, ea fiind abando
nată . . .

S-au păstrat până în zilele noas
tre documente din care putem des
prinde urmările abandonării. înce
putul s-a făcut prin scoaterea la li
citaţie a acoperişului, în 1897, cu 
preţul de strigare fixat la 200 flo
rini. Din documentul respectiv ne 
Sunt cunoscute şi numele licitanţi
lor: Andrei Mărginean, David Mo
han, Gheorghe Crişan şi loan Gli- 
gor.39 Tot până în zilele noastre 
s-a păstrat însă şi informaţia orală 
potrivit căreia în anul respectiv, la 
toţi licitanţii, care mai apoi au fo
losit materialele cumpărate la edifi

carea unor construcţii gospodă
reşti proprii, „le-au mâncat lupii 
toate vitele“! ! . . .

Se pare că „întâmplarea“ — rea
lă sau nu — n-a înspăimântat prea 
mult pe ceilalţi enoriaşi racovi
ceni, dovadă că în 1900, Gheorghe 
Ionuş a cumpărat ţigla de pe tur
nul vechii biserici, cu suma de 10 
coroane,40 acesta fiind şi el demo
lat 12 ani mai târziu.41

.. . Rămas de acum fără acope
riş, vechiul lăcaş de închinăciune 
al racovicenilor şi-a urmat desti
nul implacabil. Dacă spre mijlocul 
secolului nostru zidurile lui se 
înălţau până la nivelul fostelor fe
restre, astăzi ele abia dacă mai ră
sar din pământ. . . Nu peste mulţi 
ani şi acestea vor dispărea, rămâ
nând ca despre construcţia de odi
nioară să mai amintească doar to
ponimia localităţii! . . .
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La o masă rotundă privind 
„noile mişcări religioase“, unele 
înt-et'ări puneau în discuţie capa
cităţile tămăduitoare ale unor teh
nici aparţinătoare aşa-zisei „me- 
dicini neconvenţionale“, de sor
ginte orientală, ca şi posibilele 
efecte pe care, o cură cu scopuri 
medicale, le-ar avea asupra unei 
persoane cu profunde convingeri 
creştine. Discuţiile s-au purtat în 
special în jurul pranoterapiei.

E drept că un răspuns la o ast
fel de problematică nu se poate 
baza pe confruntări directe între 
tehnicile „neconvenţionale" şi ştiin
ţa medicală în accepţiunea sa eu
ropeană. Foarte adesea, discursul 
se poartă pe planul religios, une
ori şi filosofic, raportându-le la 
sisteme orientale de matrice pan- 
teistă, neo-gnostică, ce se regă
sesc frecvent în sfera mai largă 
cunoscută sub numele de New 
Age. Uneori raportarea la aceste 
sisteme e implicită, alteori decla
rată formal.

Un rol central îl are pranote- 
rapeutul, care descoperă în sine 
disponibilităţi, „puteri“, energii, 
pe care alţii nu le au şi care, 
uneori, se apropie până la identi
ficare cu realităţi ce ţin cu sigu
ranţă de sfera magiei, a ocultis
mului. Şi nu arareori, „maestrul“ 
are o biografie îndoielnică, în care 
pot fi identificate contacte şi sim
patii laţă de practicile oculte.

E drept că oamenii apelează la 
serviciile diverşilor vindecători din 
motive de boală, cu dorinţa since
ră de a căpăta tămăduirea, şi nici
decum pentru a adopta o nouă re
ligie. Dar pot fi ei siguri că aceas
ta nu-i o cale de a intra în legă
tură cu astfel de s'steme de gân
dire tocmai prin intermediul, mai 
mult sau mai puţin explicit, al 
pranoterapeutului?

Se cunosc multe cazuri dintre 
cei care, apelând la astfel de teh
nici de vindecare, au sfârşit prin 
a adera la grupuri sau mişcări ori 
la secte de coloratură ezoterică. Şi,
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logi, dar nicidecum nu poate să 
se solidarizeze fără ezitare cu un 
program politic.

Textul biblic din Marcu 12, 17:
„dă cezarului ce-i al cezarului şi 
lui Dumnezeu ce-i al lui Dumnezeu“, 
a fost de-a lungul timpurilor înţe
les astfel: creştinii să înţeleagă di
ferenţa între putere, politică şi re
ligie. Dar mi se pare, că textul a- 
cesta trebuie altfel înţeles. A ceza
rului este moneda pentru că poartă 
chipul cezarului. Dă-i-o ca impozit 
înapoi. Dar chipul lui Dumnezeu 
este impregnat în om. Dă-te deci 
pe tine personal lui Dumnezeu, 
pentru că porţi chipul lui. Aceas
ta înseamnă, dă banii înapoi, dacă 
ţi se cer, dar pe tine însuţi dă-te 
Domnului.

B. Poziţia corectă a bisericii faţă
de politică
Aceste trei posibilităţi de aba

tere privind implicarea bisericii în 
societate fiind spuse, doresc să ex
prim trei teze de implicare pozitivă 
a bisericii în societate:

1. Biserica a preluat şi preia şi 
răspunderea pentru lume, ştiind că 
Dumnezeu vrea să-i salveze pe toţi, 
cum scrie la 1 Tim 2. Aceasta im
plică în primul rând rugăciunea 
pentru lumea întreagă şi pentru 
oamenii politici, cum este cerută 
în 1 Tim 2 şi exprimată în I Clem. 
59—64. In biserică creştinii se roa
gă pentru toţi oamenii, pentru con
ducătorii ţărilor, pentru oamenii 
politici şi pentru bunul mers al 
tuturor lucrurilor ce se întâmplă, 
în aceste zile chemarea la rugă
ciune pentru pacea în Cosovo, şi 
pentru o hotărâre bună a forţelor 
NATO este mai presus de indicaţii 
date politicienilor. Biserica nu dă 
indicaţii, fie ele chiar şi preţioase, 
biserica se roagă şi din rugăciune 
se nasc idei noi, posibilităţi de con
sultaţii noi. Numai dacă venim cu 
problemele vehement politice în fa
ţa lui Dumnezeu, avem convinge
rea că toate lucrurile ce se vor 
întâmpla duc spre salvarea oame
nilor şi astfel şi a noastră. Timp 
prea îndelungat biserica s-a rugat 
pentru victoria unui grup, unei 
ţări creştine împotriva alteia. In 
contextul mondial de astăzi dorim 
cu toţii răspundere pentru totul. 
Dar nu putem să ducem povara 
răspunderii fără a o atribui lui Dum
nezeu. Toată politica care se face

de asemenea, cazuri de tămădui
tori^ sau „guru“, care au indus tul
burări^ psihice serioase celor ce li 
s-au încredinţat. De aceea, pru
denţa e cea mai sigură măsură, mai 
ales că eficacitatea clinică a aces
tor „tratamente" este destul de în
doielnică.

La fel de îndoielnică este şi ori
ginea supranaturală a acestor ca
pacităţi tămăduitoare. Câtă vreme 
experienţa ne îndeamnă să nu asi
milăm aceste fenomene cu harisma 
sau darul tămăduirii, le vom con
sidera cel mult în sfera naturalului. 
Originea patologică sau demonică 
poate fi afirmată de la caz la caz, 
de către persoane autorizate.

Medicina „pozitivistă“ nu-şi 
poate aroga pretenţia de a explica 
totul. Sunt sectoare ale sănătăţii 
omului (de ex., psihopatologia) ce 
comportă încă multe mistere. Dar 
fenomene obiective nu determină 
în mod necesar interpretări obiec
tive. Cu atât mai mult cu cât o- 
biectivitatea în cazul pranoterapiei 
e construită pe nisipuri mişcătoare.

Tratându-se deci de o obiectivi
tate discutabilă, sub numirea de 
„pranoterapie" pot fi incluse o 
mulţime de fenomene, care pot să 
nu aibă prea multe în comun cu 
pranoterapia.

Credem că, asupra obiectivităţii 
capacităţilor curative ale unor per
soane a căror activitate e plasată 
în sfera paranormalului, e compe
tenţa medicinei să formuleze apre
cieri. Biserica sfătuieşte pe fiii săi 
să manifeste multă atenţie spre a 
deosebi duhurile. Căci diavolul se 
poate arăta chiar şi ca înger de 
lumină, spre a înşela pe mulţi. Lu
crarea conjugată a duhovnicului, 
ca „doctor al sufletului“, cu a me
dicului, ca „doctor al trupului“, 
poate duce la tămăduirea depli
nă. în plus, o gând:re creştină va 
şti să pună o justă ierarhie în 
valori, astfel încât să acorde su
ferinţei valenţe sufleteşti superi
oare.

Ierom. IUVENALIE IONAŞCU
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în biserică trebuie să decurgă din 
rugăciune, o rugăciune care nu poa
te să prezinte în faţa lui Dumne
zeu o soluţie partinică, a unui grup 
de interese ci numai şi numai con
dusă de ştirea că a lui Dumnezeu 
este toată lumea şi El vrea ca totul 
să fie salvat. în acest context rugă
ciunea este binevenită pentru toţi 
oamenii.

2. Angajamentul bisericesc în 
politică trebuie să se ghideze după 
ideea împăcării. Impăcaţi-vă cu 
Dumnezeu (2 Cor 5, 18), iertaţi gre
şelile (Mat 6, 14—15), acceptaţi-vă 
unii pe alţii (Rom 15, 3—4). Pro
poziţii de acest gen se găsesc multe 
în Biblie şi la Sf. Părinţi. Disen
siuni se pot ivi şi în biserică, dar 
nu trebuie să aibă durată. Durată 
poate avea numai împăcarea. Nu 
„luptăm“ pentru pace sau pentru 
împăcare în biserică, ci avem ini
ţiative, căutăm compromisuri, în
cercăm convieţuiri, clădim punţi.

Aceasta este menirea bisericii. 
Nu căutăm argumente că avem 
dreptate de pe poziţiile noastre, ci 
încercăm să ne ascultăm unii pe 
alţii, să-i înţelegem practic din 
punctul lor de vedere, să vedem 
în ei fraţii noştri, mădulare ale lui 
Hristos. Astfel facem politică în 
biserică, împăcând oamenii, depă
şind structuri de despărţire, rugan- 
du-ne unii pentru alţii.

3. Biserica întruchipează iubi
rea. Iubirea nu este duşmanul poli
ticii, ci undeva un pol aparte. 
Ştiind că toţi discipolii lui Iisus 
sunt chemaţi la iubire, cum spune 
loan 13, 34—35, ei vor căuta com
promisuri care depăşesc divergenţele, 
se vor angaja în iniţiative sociale 
şi diaconice, vor căuta binele aproa
pelui fie acest aproape chiar un 
grup. Biserica însăşi prin fiinţa ei 
trăieşte iubirea şi deci împăcarea, 
convieţuirea, aprecierea celorlalţi, 
într-ajutorarea.

Concluzii:
Din teza centrală că biserica face 

politică pentru că Dumnezeu este 
unul şi lumea este una am derivat 
3 teze negative, ce fel de politică 
nu va face biserica: de putere, de 
confesionalitate, de partid şi trei 
teze pozitive pentru care se va an
gaja biserica: răspundere pentru lu
me, împăcare şi iubire. Sub acest 
aspect facem în biserică politică, ne 
angajăm pentru binele a »estei lumi. 
Pentru că ne este promisă cea 
veşnică.

Biserica şi politica
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File de genealogie biblicăAflăm din Geneză (2, 6—7)
cum l-a făcut Domnul pe om: 
un abur se ridica de pe pă
mânt şi uda toată suprafaţa 
pământului. /  Domnul Dumne
zeu a făcut pe om din ţărâna 
pământului, i-a suflat în nări 
suflare de viaţă şi omul s-a fă
cut astfel suflet viu. Pentru că 
l-a creat, omul se adresează Crea- 

. torului astfel: Te voi lăuda, că 
sunt o făptură aşa de minunată. 
(Ps. 138, 14). Cu toate acestea, 
omul nu-şi poate ascunde ui
mirea pentru importanţa pe care 
i-o acordă Cel de Sus, între- 
bându-se şi întrebând: Ce este 
omul să-Ţi aminteşte de e l? . . . /  
Micşoratu-I-ai pe dânsul cu pu
ţin faţă de îngeri, cu mărire şi 
cu cinste l-ai încununat pe el 
(Ps. 8, 4—5); Cele nearătate şi 
cele ascunse ale înţelepciunii 
Tale, mi-ai arătat mie (Ps. 50, 
7). Uimirea este, oarecum, una 
înfricoşată, motiv pentru care 
făptura umană exclamă, cerând 
protecţie: Păzeşte-mă, Doamne, 
ca pe lumina ochilor; cu aco
perământul aripilor Ta'e acope- 
re-mă (Ps. 16, 8). Desluşim aici, 
un anumit gen de teamă, o tea
mă sau frică sacră, cu alte cu
vinte, una curată. (Ps. 18, 10).

Omul — adam în limba vechi
lor evrei, cuvânt ce înseamnă 
şi „umanitate" — a fost făcut 
din adama („lut roşu"). Tradiţia 
ebraică interpretează cele patru 
litere greceşti ale numelui Adam 
ca simbol al celor patru puncte 
cardinale şi diferenţiază mai 
târziu — prin intermediul lui 
Filon din Alexandria (13 a.

Chr. — 45/50 p. Chr.) — un 
Adam ceresc, ca prototip al 
omului ereat după chipul şi 
asemănarea lui Dumnezeu, de 
un Ad3m pământean şi muri
tor'. Tradiţia creştină preia ele
mentele vetero-testamentare,
astfel că, dintre cele două ge
nealogii ale lui Iisus Hristos, 
cea a lui Luca urcă până la 
Adam şi Dumnezeu (Luca 3. 38). 
Libertatea cu care în gândirea 
semitică individualul trece în co
lectiv şi colectivul în inte
lectual devine familiară, astfel 
că, spre exemplu, „Adam“ la 
Sf. Efrem Şirul se poate referi 
fie la individul din Geneză, fie 
la neamul omenesc în general, 
sau poate avea ambele sensuri, 
în acelaşi timp. Adam este Fie
care, iar referirea paulină la 
Hristos ca „Adam cel de pe ur
mă“ (I Coiinteni 15, 45) capătă, 
astfel, o semnificaţie aparte: Sf. 
Efrem precizează că prin întru
pare Cuvântul a îmbrăcat „tru
pul lui Adam cel muritor“.2

Eva, în traducerea Bibliei, este 
numele pe care Adam i-1 dă so
ţiei sale după alungarea lor din 
rai. Tradiţia afirmă că în rai ea 
se numea işa, adică „femeie", 
fiind pandantul bărbatului ei, 
în situaţia în care, în ebraică, 
„bărbat" se spune iş.J In limba 
ebraică, havva poate să însem
ne „viaţă“, „dătătoare de viaţă“ 
sau „mama celor vii“,4 dar poa
te fi şi o derivare din aramaicul 
hivia („şarpe“).5 Creştinismul 
vede în Eva o pildă pentru slă
biciunea omului — indiferent de 
sex, adăugăm noi — în faţa is

pitei. Părinţii Bisericii vorbesc 
despre Fecioara Maria ca des
pre o „nouă Evă“. In islam, 
înainte de a-i oferi din rodul po
mului, Eva îşi îmbată soţul cu 
vin; altfel spus, pentru musul
man, vinul este cauza tuturor 
relelor.6

Din contră, în exegeza creş
tină, vinul are semnificaţii teo
logice profunde. Astfel, Origen 
interpretează în felul următor 
sintagma Viţa cea adevărată, 
conferită lui Iisus (loan 15, 1): 
La cele deja amintite mai trebu
ie adăugat şi cum anume este
Fiul „Viţa cea adevărată". Acest
lucru va fi mai clar pentru cei 
ce vor înţelege că „vinul ve
seleşte inima omului" (Ps. 103, 
16); dacă inima reprezintă fa
cultatea de judecată şi d::că ceea 
ce înveseleşte este băutura cea 
mai bună, adică Logosul, care
te îndepărtează de la cele de 
rând şi-ţi produce o stare de 
entuziasm şi de beţie, nu raţio
nală, ci dumnezeiască, atunci, pe 
drept cuvânt „viţa“ care face vin 
spre înveselirea inimii este 
„adevărată“. Şi e „adevărată" 
fiindcă are drept ciorchine Ade
vărul şi drept mlădiţe discipolii.7 
Filon din Alexandria este primul 
care foloseşte sintagma methe 
nephalos, tradusă la început, în 
latină, prin ebria sobrietas, ul
terior prin sobria ebrietas. El 
se referă la o experienţă supra- 
raţională, diferită însă de exta

zul dionisiac. Methe nephalos, 
sinonim la alexandrin cu chara 
(„bucurie"), este extazul intelec
tului (nous) vizitat de înţelep
ciunea divină. Reluând ideea, 
Plotin vorbeşte despre o beţie 
nectarică a intelectului iubitor 
de nous.

Dacă Oriaen interpretează vi
nul ca băutură spirituală, Euse- 
biu din Cezareea, raportându-se 
la expresia beţie sobră, spune 
că beţia sacră este produsă de 
lectura Sf. Scripturi.8 M ii mult, 
relativ recentul comentariu la 
Cântarea Cântărilor (Shir-Hashi- 
rim în ebraică, Canticum Can- 
ticorum în latină), întâlnim a- 
firmaţia conform căreia vinul 
este simbolul beţiei divine, cu 
trimitere la Psalmul 22, 6.9 în
tâlnim, aşadar, mai multe expri
mări ale aceleiaşi idei: beţie
sobră, nectarică, sacră şi beţie 
divină.

Revenind la genealogiile bi
blice, după cum se ştie, Adam 
a avut doi urmaşi, primul din
tre aceştia, Abel, fiind cioban, 
iar celălalt Cain, plugar (Gene
za 4, 2). Abel, nume care la 
vetero-testamentari însemna abur, 
suflare, păşune,'0 sacrifică din
tre cei dintâi miei din turma sa. 
Atunci, a căutat Domnul spre 
Abel şl spre darurile lui /  iar 
spre Cain şi spre darurile lui 
n-a căutat (Geneza 4, 4—5). Fu
rios, Cain şi-a ucis fratele, iar 
tradiţia iudaică, prin pana lui
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Filon din Alexandria, vede în 
înfruntarea ucigaşă dintre cei 
doi fraţi opoziţia primordială 
dintre Bine şi Rău. De altfel, în 
Evanghelia după Matei, Iisus îl 
pomeneşte pe Abel ca pe întâ
iul dintr-un şir de drepţi prigo
niţi şi ucişi.

Intr-o apocrifă a Vechiului 
Testament, mai precis în Testa
mentul Iui Avraam", scriere
care aparţine fără îndoială lite
raturii apocaliptice, scrisă în 
mediu iudeo-egiptean, posibil
chiar într-unul esenian, cândva 
între sec. I a. Chr. şi I p. 
Chr.12, Abel apare ca judecător, 
el făcând prima judecată, din 
cele trei hărăzite fiecărui suflet 
după moarte. Se pare că origi
nea acestei tradiţii se găseşte
intr-un targum palestinian, mai 
precis în Targum Neophyti — 
comentariu la Geneza 4, 813 — 
care explică uciderea lui Abel 
ca rezultat al unei confruntări 
teologice. Abel susţine, în dia
logul cu fratele său, că lumea 
a fost creată din iubire, dovadă 
fiind faptul că Cel de Sus i-a 
primit jertfa. Dimpotrivă, Cain 
consideră că lumea n-a fost 
creată din iubire, mai mult nu 
există nici judecată, nici jude
cător, nici o altă lume decât 
aceasta! Nu există nici răsplată 
pentru cei drepţi, nici pedeapsă
pentru cei nelegiuiţi în lumea 
de apoi! După care, Cain s-a ri
dicat asupra fratelui său şi l-a 
ucis.14 Atitudinea lui Cain, şo
cantă, ne aduce în minte roma
nul lui Dostoïevski, Fraţii Kara
mazov, dar ne trimite, prin ri
coşeu, la aprecierile, de natură 
omiletică, ale Sf. Grigore al Nys- 
sei faţă de cei care cred în via
ţa de apoi: Ce-i drept, unii do
bândesc mântuirea şi prin frică, 
atunci când, gândindu-se la a- 
meninţarea chinurilor din 
gheenă, se despart de rău. Iar 
alţii, săvârşind virtutea pentru 
nădejdea răsplăţii făgăduite. . .  
dobândesc binele nu prin iubi
re, ci prin aşteptarea răsplăţii. 
Dar cel ce aleargă din suflet 
(spre desăvârşire) . . .  iubeşte 
din toată inima . . .  pe însuşi 
Acela care este izvorul bună
tăţilor.15

Cain este, după unele surse, 
nume cu semnificaţie neclară, 
însemnând probabil „fierar“.16 
Creştinismul, ca şi iudaismul, a 
încercat să afle pricina fratici- 
dului. Pentru autorul primei 
Epistole a lui loan,17 acesta s-a 
datorat răutăţii lui Cain, în timp 
ce Epistola către Evrei18 între
vede în credinţa lui Abel moti
vul tratării diferite a celor doi. 
De fapt, la calea rătăcită a lui 
Cain se referă şi Epistola lui 
Iuda19. în literatura medievală 
de secol XI, mai precis în Ge
neza de la Viena („Wiener Ge
nesis“) încăpăţânatul Cain, care, 
spre deosebire de viaţa tihnită 
de păstor a lui Abel, ducea o 
viaţă trudnică de lucrător al pă
mântului — utilizator, reparator, 
poate şi făuritor de unelte, a- 
dăugăm noi — se lasă ispitit de 
„cel viclean“, aduce jertfă fân 
şi paie, mai mult chiar, îşi uci
de fratele din invidie. Deoare
ce părăseşte calea mântuirii prin 
credinţă, este condamnat pe 
veci. Din amestecul urmaşilor 
săi cu fiii lui Dumnezeu iau 
naştere uriaşii, ale căror fapte 
rele au drept consecinţă Poto
pul.20 Contrastele dintre Cain şi 
Abel se ascut în literatura se
colului al XVIII-lea, conducând 
la un antagonism între tiran şi 
martir, ilustrativă, în acest sens, 
fiind drama lui Lope de Vega 
Crearea lumii („La creación del 
mundo", 1618—1623).21

De altfel, lumea lui Cain nu 
poate fi decât totalitară, deoa
rece reuşita, însăşi existenţa, 
urgenţa sa chiar depind numai 
şi numai de munca depusă, de 
mulţimea competenţelor puse în 
joc şi de importanţa timpului 
ce-i este consacrat. Toţi revolu
ţionarii puri şi duri au gândit 
la fel, toţi deţinătorii puterii ab
solute de asemenea. De aceea 
nu s-au dat în lături să-i su
prime, atât pe cei marginali, ca
re nu reprezentau nimic pentru 
cauza lor, cât şi pe adversari.22

Revenind de unde am plecat, 
adică de la Adam şi Eva, aceş
tia au mai avut un fiu, după 
asasinarea lui Abel, fiu numit 
Set — vlăstar, răsădire, răsplăti
re25 — care a avut, la rându-i, 
un fiu, pe Enos — slab, şubred, 
muritor, slăbănog (în asiriană 
eşu).24 Atunci — spune Biblia
— au început oamenii a chema 
numele Domnului Dumnezeu 
(Geneza 4, 26), adică acela a 
fost momentul — sub raport 
teologic, nu cronologico-istoric
— când s-a pus bazele celei din
tâi dintre cele trei religii mo
noteiste pe care le cunoaşte azi 
omenirea: iudaismul, creştinis
mul şi islamismul.
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18. Prin credinţă înţelegem 
că s-au întemeiat veacuri'e, 
prin cuvântul lui Dumnezeu, de 
s-au făcut din nimic cele ce se 
văd. /  Prin credinţă, Abel a 
adus Iui Dumnezeu mai bună 
jertfă decât Cain, pentru care a 
luat mărturie că este drept, măr
turisind Dumnezeu despre daru
rile lui; şi prin credinţă grăieşte 
şi azi, deşi a murit (Ev. 11, 
3 -4 ).

19. Căci s-au strecurat printre 
voi unii oameni nelegiuţi, care 
mai înainte au fost rânduiţi spre 
această osândă, schimbând ei 
harul Dumnezeului nostru . . .  
(Iuda 1, 4). Vai lor! Că au um
blat în calea lui Cain . . .  (Iuda 
1, 11) .

20. Bocian, op. cit., p. 69.
21. Ibidem, p. 70.
22. F. Comte, Marile figuri ale

Bibliei, Bucureşti, 1995, p. 54. 
Din I loan 3, 12 aflăm pentru 
care pricină I-a ucis [Cain pe 
Abel]: Fiindcă faptele lui erau
rele, iar ale fratelui său erau 
drepte. De notat că faptele vic
timei erau drepte, nu bune. Nu
mai Dumnezeu este bun, iar în 
sprijinul afirmaţiei noastre fa
cem apel la Evanghelia după
Matei în care găsim următoarele 
spuse ale lui Iisus: cine este
omul acela între voi care, de va 
cere fiul său pâine, oare el îi 
va da piatră? /  Sau de-i va cere 
peşte, oare el îi va da şarpe? /  
Deci dacă voi, răi fiind ştiţi să daţi 
daruri bune fiilor voştri, cu atât 
mai mult Tatăl vostru C I d'n 
ceruri va da cele bune celor
care cer de Ia el (7, 9—11. Re
găsim ideea, precum şi suita de 
formulări asemănătoare, în Luca 
11, 11—13). Nu trebuie să sur
prindă comparaţia peşteşarpe 
din cele două Evanghelii, deoa
rece este vorba de o anumită 
specie de tipar, de forma unei 
reptile, iar în concordanţă cu le
gile mozaice, şarpele, sau orice 
altă vietate ce are asemănare cu 
acesta, este un animal „necu
rat", interzis ca aliment. Compa
raţia are menirea să accentueze 
id3ea, nu să şocheze prin absur
ditatea sa.

23. Ibidem, p. 317.
24. Ibidem, p. 125.

Munca, parie integrantă din asceza monahului
Potrivit recomandării Sfântului Apostol Pavel, asceza este renun

ţarea la treburile vieţii obişnuite cu multe plăceri şi la voia ta pro
prie şi exersarea acestor lucrări, care să fie după voia cea sfântă a 
lui Dumnezeu, (I Timotei IV, 7-8); pentru a creşte duhovniceşte şi a 

' ajunge la scopul propus; prin nevoinţă şi luptă împotriva patimilor 
şi deprinderea virtuţilor creştine până la „starea de bărbat desăvâr
şit, la măsura vârstei deplinătăţii lui Hristos“ (Efeseni IV, 13).

Precum sculptorul care vrea să cioplească în piatră sau lemn, 
•chipul unui om, dă la o parte cu dalta bucăţile de prisos şi contu

rează în  imaterialul ales trăsăturile chipului, to t aşa asceza creştină, 
elimină tot ce este nefolositor sau păgubitor şi scoate la lumină li
niile chipului lui Iisus Hristos, în însăşi făptura sa. Cum chipul lui 
Iisus Hristos este asemenea nouă „afară de păcat“ (Evrei IV, 15), 
rezultă că asceza creştină cuprinde pe de o parte lupta împotriva 
păcatului, pe de altă  parte efortul depus de ascet spre realizarea v ir
tuţilor, ce strălucesc desăvârşit în persoana lui Iisus Hristos.

Departe de noi tendinţa că, asceza creştină ar tinde spre răul tru 
pului, căci scopul ei este eliberarea firii de sub robia păcatului şi dez
voltarea la maximum a tot ceea ce este pozitiv, frumos, nobil, bun 
şi înalt în fiinţa omenească.

Natura umană, fiind creaţia lui Dumnezeu, este bună. Răul este un 
accident. El nu -aparţine firii, ci e ceva străin, ceva contra firii. As
ceza care vrea să înlăture răul şi să desăvârşească binele, nu este 
împotriva firii, ci conformă cu firea. Ea este mijlocul de desăvârşire 
a firii. Ea duce la despătimirea sufletului şi a trupului.

Asceza creştină constă în formarea unor deprinderi sănătoase şi 
din diferite renunţări, cum ar fi: deprinderea ordinii, disciplina mun
cii zilnice, a unei vieţi simple, îmbrăcăminte adecvată, odihnă, vorbe 
cu măsură şi renunţări la plăcerile vătăm ătoare, înfrânare de la mân
care şi băutură, ca şi de la alte dorinţe dezordonate trupeşti.

Acestea nu în lătură bucuriile vieţii, ci ceea ce întinează, în tu
necă şi înjoseşte fiinţa şi viaţa omului; după sfatul dat de Apostolul 
Neamurilor, „Toate îmi sunt îngăduite, dar nu toate îmi sunt de 
folos“ (I Corinteni VI, 12), apoi specifică: „Câte sunt adevărate, câte 
sunt cinstite, câte sunt curate, câte sunt iubite, câte sunt cu nume 
bun, orice virtute, orice laudă, acelea să le gândiţi“ şi „să le fa
ceţi“ (Filipeni IV, 8-9). Acestea sunt practici valabile în măsura în 
oare ne ajută la lupta de transform are internă, a instaura omul cel 
nou pe ruinele omului vechi (Coloseni III, 9-10) devenind liberi de 
orice ataşam ent pătimaş, stăpân peste pornirile firii, fără a renunţa 
la unele mijloace externe, în măsura în care acestea sprijinesc înnoi
rea lăuntrică.

Prin  efort şi osteneală, m arii stâlpi ai Biserioii creştine, erudiţii 
teologi clerici şi m ireni din epoca patristică, n-au fost străini de cul
tura şi realizările timpului în care au trăit. Ei s-au acomodat prin 
credinţă şi practica vieţii creştine de un înalt nivel şi au „ştiut să 
fie sfinţi, literaţi şi artişti, bucurându-se nu numai de cele ale cre
dinţei ci şi de frumuseţile literaturii, ştiinţei, filosofiei şi artei“ (Studii 

.d e  teologie morală, Sibiu, 1969, pag. 345).
Vârfurile monahismului creştin, oare au fructificat organizarea 

chinoviilor monahale, hotărăsc ca îndeletniciri de frunte ale mona
hilor: „Rugăciunea şi munca“. Acestea fiind cele mai încercate a ju 
toare, cele mai potrivite ocupaţii, care practicate cu dragoste, devin 

'm ijloacele principale pentru înduhovnicirea şi desăvârşirea lor. Am 
putea spune că aceste două îndeletniciri sunt cele două aripi, care 
îl ridică pe monah din sfera josniciei şi a patimilor spre contempla
rea lui Dumnezeu. Aceste virtu ţi formează „calea împărătească“, 
pe care se poate ajunge la desăvârşire, pe care a dorit-o cu ardoare 
înainte de a depune voturile sale în faţa Sfântului Altar.

Una din condiţiile esenţiale ale mântuirii, după doctrina ortodoxă, 
este săvârşirea faptelor bune, iar faptele bune nu pot fi săvârşite 
decât prin desfăşurarea unui efort. Dovadă că nu greşim, avem fap
tul căt nici în Eden unde exista abundenţă şi fericire, protopărinţii 
noştri ri-au fost scutiţi de muncă. Lucrarea şi paza Edenului impu
neau muncă fizică şi intelectuală (Fac. II, 15). Chiar David aminteşte 
în psalmi, că muncile agricole se executau la timpul lor, din zori 
şi până noaptea târziu (Ps. 103, v. 24).

De la Adam, primul agricultor al omenirii (Fac. III, 23), Abel, p ri
mul păstor (Fac. IV 2), Iubal, primul muzicant (Fac. IV, 21), Tubalcain, 
primul meseriaş (Fac. IV, 22), Enos, primul preot şi de la primii 
pionieri ai diferitelor munci şi până la noi, eforturile şi osteneala 
n-au  încetat.

Viaţa lui Iisus Hristos până la 30 de ani este o muncă fizică înge
m ănată cu cea spirituală, iar ultimii 3 ani, efort spiritual unit cu 

_o mare cheltuială de energie fizică.
Sfinţii Apostoli au fost pescari (Matei IV, 18), Matei era vameş 

(Matei X, 3), Luca a fost medic (Coloseni IV, 14) şi pictor. Sfântul 
Apostol Pavel era de meserie curelar (făcător de corturi). Ceea ce 
învăţase în copilăria sa, el nu înceta să practice, nici după ce a fost 

•răpit în al treilea cer şi iniţiat de Dumnezeu în taine de nespus, a 
prim it să fie oaspetele soţilor Acvila şi Priscila de aceeaşi mese
rie (Fap. Ap. XVIII, 3).

Pentru monahi, munca este o întruchipare a ascultării, care este 
unul dintre voturile depuse solemn la tunderea în monahism. In 
comunităţile pahomiene, ale Avei Senute de Atripe (sec. IV), cele 
din Palestina şi Athos. nimeni nu era scutit de muncă. Ar fi de pri
sos să mai enumerăm smeriţii monahi, care după ce ieşeau de la 
Slujbele Bisericii in trau  în ateliere, săli de cultură, munci agricole, 
împletind lucrarea mâinilor cu rugăciunea minţii, în linişte şi armo
nie frăţească. Dacă mirenii muncesc pentru întreţinerea familiei, să 
facă milostenie şi să ajute Biserica, monahul lucrează pentru stâr- 
pirea patim ilor şi a gândurilor rele.

După Sfinţii Părinţi, munca este considerată ca fiind o condiţie 
a desăvârşirii morale, ca parte integrantă din asceza monahului, m ij
loc de curăţire a păcatelor şi osândirea lor, un izvor de putere şi să
nătate trupească şi sufletească, doctorie tăm ăduitoare a urâtului, 
alungare a tristeţii, o înflorire a roadelor vieţii duhovniceşti, pe care 
ni le arată Sfântul Apostol Pavel: dragostea .bucuria, pacea, înde
lunga răbdare, bunătatea, facerea de bine, credinţa, blândeţea, în- 
frânarea, curăţia, concluzionând că: „Cei ce sunt ai lui Hristos şi-au 
răstignit trupul, împreună cu patimile şi cu poftele“ (Galateni V, 
22—24).

Sfântul loan Casian (360—435), în opera sa „Institutiones“, afirmă 
că părinţii pustiei „Muncesc rugându-se şi se roagă muncind“, îm
pletind strâns munca cu rugăciunea, care dau nimbul „unei slujiri 
a lui Dumnezeu“ (Filocalia IX, pag. 87) şi a oamenilor. Ora et labora, 
devenind astfel maxima cea mai populară din m ănăstirile noastre, 
odată cu organizarea lor.

Fericitul Augustin (354—430), spune: „munca în m ănăstire trebuie 
făcută cu încredere şi în scopul mântuirii şi a răsplătirii cereşti“. De 
asemenea Sfântul Vasile cel Mare (330—379), rânduind viaţa mona
hală, cere ca fiecare să-şi îndeplinească munca cu toată sârguinţa. 
Faptul că însuşi Dumnezeu ne supraveghează trebuie să ne inspire 
o deosebită râvnă şi grijă, ca să facem lucrarea noastră în condiţiile 
cele mai bune.

în  fine, Fericitul Ieronim (347—420), în „Epistola către Rustic“, pre
cizează că monahii din Egipt, „aveau obiceiul de a nu primi pe ni
meni în mănăstire, dacă nu ştia să lucreze ceva“ (meserie). Aceasta nu 
atât pentru a-şi asigura hrana trupească, ci mai ales pentru mântui
rea sufletului, ca nu cumva fiind fără ocupaţie (rucodelie), mintea 
să rătăcească prin gânduri pierzătoare şi să se diezmierde cu ele. 
Monahul nu trebuie să-şi irosească timpul zadarnic, ci să facă din 
el o pavăză duhovnicească, ca „diavolul să-l afle pururea ocupat“.

Sfinţii Părinţi din Athos ne atrag atenţia că: „munca este asceza 
monahului“. Să facă tot ce este mai penibil şi de care fraţii se scâr
besc să o facă. Aşa făcând „va veni Duhul Sfânt să te cerceteze şi 
să aşeze în inima ta comori de dragoste şi smerenie“. Nu-ţi alege 
singur munca, ci fă ceea ce ţi se încredinţează şi vei găsi pacea 
sufletească.

în  cazul că ţi se dă pe ales; alege ceea ce te va păstra în smere
nie, căci altfel din cauza mândriei, munca te va îndepărta de Dum
nezeu. Fă-ţi munca cât mai bine posibil şi să nu te aştepţi la laude. 
O muncă făcută cu calm şi cu dragoste, fără cârtire, e mai plăcută 
lui Dumnezeu, decât toate vitejiile ascetice. Nu trebuie să-ţi fie 
munca, momeală câştigului, nici reuşita şi succesul, în acest caz dai 
dovadă că tu te iubeşti pe tine însuţi. Munoa trebuie făcută cu inima 
dezinteresată şi relele nu vor avea nici o putere asupra ta. Foarte 
puţini monahi pot face o muncă intelectuală, păstrându-şi în ace
laşi timp, inima deschisă larg către Dumnezeu. Dacă ţi se impune, 
rămâi la masa de studii şi la cărţile tale, îl vei găsi şi acolo pe Dum
nezeu, la fel de bine ca şi în orice altă muncă, dar vei avea de dus 
o luptă grea pentru a-ţi păstra smerenia şi pentru a  nu cădea în 
iluzia că prin cunoştinţele tale vei fi mântuit. O muncă oricare 
ar fi ea îndeplinită în ascultare, fără pofta câştigului, eliminând orice 
agitaţie şi orice grijă nu ne îndepărtează de rugăciune, ci dimpotrivă; 
trupul nostru fiind ocupat cu aceste lucrări manuale, inim a se află 
eliberată şi mai mult atentă la prezenţa lui Dumnezeu. (Cuvinte din 
Muntele Athos, 1998, pag. 65—67).

Faladie din Galatia (sec. IV), în „Istoria Lausiacă“ are m eritul deo
sebit de a fi mers special în pustiu şi de a  fi tră it acolo alături de 
eroii săi, ne dă multe exemple despre munca manuală şi intelectuală 
a monahilor. Spre exemplu: Marele Ava Pamvo „nici o zi nu a  fă
cut-o fără rucodelie“. Episcopul Filorom, mare postitor şi m ult răb
dător, „de 80 ani fiind — de condei tratate de a scrie, nu  s-a  depăr
ta t“ (Everghetinos, pag. 24).

Ava Ahila lucra spunând, ca nu cumva Dumnezeu să-m i bage vină 
zicând: „Pentru ce putând a lucra, n-ai lucrat?“ şi de aceea mă oste
nesc şi lucrez din toată puterea mea. (Pateric pag. 33).

Sfântul Maoarie Egipteanul (300—390), făcând o vizită la Sfântul 
Antonie cel Mare (251—356), toată noaptea au vorbit despre mântuire, 
iar mâinile au împletit fire de finie. Dimineaţa observând fericitul 
Antonie mulţimea împletiturii lui Macarie a zis: „Multă putere 
iese din mâinile acestea“ (Pateric pag. 132).

Sfântul Serafim de Sarov (1759—1833), a cărui viaţă pilduitoare se 
înalţă mult deasupra nivelului obişnuit, bolnav şi în vârstă fiind a 
fost surprins stivuind lemne, noaptea, când toţi vieţuitorii mănăs
tirii se odihneau, după slujba privegherii.

De asemenea Sfântul Teodor Studitul (759—826), monah cult, are 
cuvinte de înaltă apreciere pentru toate ocupaţiile monahilor din 
obştea Mănăstirii Stúdión — Constantinopol. Din povăţuirile sale 
către ucenicii săi: „Smeriţi trupul prin muncă“; căci „fericit şi cu
vios lucru este să se ostenească cineva, atât cât poate, sfinţind ast
fel trupul şi ferind sufletul de patimi prin aceste munci“.

După învăţătura Sfintei noastre Biserici, fiecare creştin este dator 
să-şi înmulţeacă talantul primit de la Dumnezeu, în faţa acestui im
perativ nu există scuză. Cel ce nu-şi fructifică darurile sale naturale 
după putere îşi atrage osândă (Matei XXV, 26—31).

Aşa au înflorit pustietăţile şi locurile retrase, greu accesibile de 
monahi, care au îngemănat rugăciunea şi munca, nesiliţi de nimeni, 
construind adevărate cetăţi şi făurind cu migală monumente de artă şi 
cultură, care stârnesc şi astăzi interesul oamenilor de ştiinţă.



Pag. 6 TELEGRAFUL ROMÂN Nr. 5—8/1999

Quo vadis Ecclesia Venirea întru sine sau depăşirea tragicului
(Urmare din pag. 1)
nu; dar nu facem ceea ce ştim că e bine de făcut şi 
am prefera să nu fi ştiut binele niciodată (op. cit., p. 
23). Aceeaşi idee este exprimată şi de Sf. Pavel când 
spunea: „nu fac binele pe care-1 voiesc, ci răul pe 
care nu-1 voiesc, pe acela îl săvârşesc". (Romani 7, 19).

Această disjuncţie dintre cunoştinţă şi voinţă vine 
din pierderea fricii faţă de Dumnezeu. In societatea 
contemporană pernvsivă şi fragmentată, permisivă pen
tru că fragmentată şi fragmentată pentru că bazată pe 
individualism ca mod de a fi, omul îşi justifică orice 
aberaţie şi încă se consideră bun credincios şi pune pe 
seama lui Dumnezeu propriul său mod de a gândi, 
socotind că dacă el crede că ceea ce face e normal şi 
Dumnezeu consideră la fel.

Cu alte cuvinte, ceea ce vedem în societatea noastră 
este normalizarea anormalului şi justificarea abomina
bilului (Richard John Neuhaus, „The Public Square“, 
în F'rst Things, Nov. 1998, p. 72). De fapt, în baza 
individualismului său, omul contemporan trăieşte ca şi 
cum ar fi de capul său, ca şi cum el ar fi autorul 
propriei sale istorii, cum se expr:ma S. Hauervas (vezi 
Joseph M. Incandela, „Playing God: Divine  ̂ Activity, 
Human Activity and Christian Ethics“, în Cross 
Currents, Spring 1996, p. 65); deci omul trăieşte cu 
un Dumnezeu al propriei sale imaginaţii, şi aceasta este 
marea minciună ce se află la baza identităţii noastre, 
despre care vorbeşte W.T. Davis Jr. (Shattered Dream: 
America’s Search for Its Soul, Vallef Forge, Trinity 
Press International, 1994).

Revenind la Iluminismul care a dus la emanciparea 
societăţii de Biserică şi la promovarea şi dezvoltarea 
ştiinţei în contradicţie cu, şi în  ̂detrimentul Bisericii, 
se poate spune pe bună dreptate împreună cu Jonathan 
Carson că religia a cedat în faţa ştiinţei iar ştiinţa a 
cedat în faţa nebuniei, câtă vreme s-a dezvoltat sepa
rat de rel'gie („The Second Time as Farce: Galileo 
Redux“, în First Things, March 1998, p. 11).

Declinul ştiinţei
Este regretabil faptul că deşi ştiinţa şi-a arătat tot 

mai mult slăbiciunile, mai ales în ultimii treizeci de 
ani şi mai ales în dialogul cu filosofia (D.P. Moloney, 
„Questioning Everything", în First Things, J'îov. 1998, 
p. 9), deşi înşişi oamenii de ştiinţă realizează acum că 
ştiinţa a operat şi operează cu categorii inadecvate rea
lităţii (W.A. Dembski, „Science and Design", în First 
Things, Oct. 1998, p. 27), deşi se ştie faptul că ştiinţa 
operează cu ipoteze, ipoteza fiind ridicata uneori  ̂la 
nivel de dogmă, şi că de atâtea ori se confirmă de în
şişi oamenii din domneiu că ipoteze formulate ante^ 
rior se dovedesc a fi invalide, totuşi ştiinţa reţine încă 
mult din autoritatea şi credibilitatea pe care şi le-a 
căpătat în ultimele două secole cât s-a dezvoltat di
vorţată de religie.

Un exemplu elocvent îl constituie ideea devenită cla
sică referitoare la originea omului şi a universului: se 
spunea şi încă mai spun unii că aceste două realităţi 
sunt produsul unui accident. Acum în baza teoriilor 
despre principiul anthropic de la baza existenţei cos
mosului şi a omului, savanţi precum Karl Giberson 
(„The Anthropic Principle: A Postmodern^ Creat’on 
Myth" în Journal of Interdisciplinary Studies, vol. IX, 
nr. 1—2, 1997, p. 76) şi alţii vorbesc tot mai insistent 
şi cu convingere despre faptul că universul a apărut 
cu un scop anume, că este produsul unei inteligenţe 
superioare, şi asigură pe cei ce cred astfel, că această 
credinţă a lor e în perfectă consonanţă cu ştiinţa 
(ibidem, p. 80).

Ca şi Biserica, ce deşi a pierdut mult din autoritate 
încă îşi face auzit glasul în privinţa standardului mo
ral şi a modului de a fi pe care-1 propune, şi_ ştiinţa, 
deşi nu în egală măsură cu Biserica, este privită ca 
autoritate şi normă în materie de definire şi explicare 
a realităţii: ştiinţa s-a dovedit totuşi incapabilă să 
răspundă satisfăcător la marile întrebări existenţiale: în 
acest context ea e privită cu ezitare şi rezervă.

Pe măsură ce ştiinţa se apropie tot mai mult de 
teologie (autorul citat mai sus spune mai frumos, şi 
anume că ştiinţa se află bătând la porţile teologiei, 
op. cit.), clasica problemă cu proba şi cu demonstra
ţia necesară pentru a crede, aşa cum cerea ştiinţa, se 
pune altfel: acum (în ultimii treizeci de ani) nu mai 
e nevoie ca cel credincios să aducă probe despre exis- 
tenţa lui Dumnezeu ateului, ci ateul e acela căruia i 
se cere să aducă probe în renegarea lui Dumnezeu 
(Edward T. Oakes, „Mak:ng the Wager" în First 
Things, Aug. — Sept. 1998, p. 64).

Conştientizarea misterului
Subiectivizarea vieţii din societatea occidentala mai 

ales, promovarea modului de viaţă^ bazat pe a avea 
în loc de a fi ca produs al dezvoltării ştiinţei în de
trimentul religiei, a dus la jiierderea^ sensului misteru
lui care este la centrul oricărei realităţi, scrie cunoscu
tul teolog W. Brueggemann, care, constatând aceasta, 
propune şi un nou mod de a face teologie, acela atât 
de propriu tradiţiei ortodoxe estice, o teologie bazată 
pe recunoaşterea tainei ca fiind parte intrinsecă din 
orice lucru („The Loss and Recovery of Creation in 
Old Testament Theology“, în Theology Today, Ju.y 
1996, p. 187).

Aşa cum recunoaşte şi de demult celebrul astrofi- 
zician John Polkinghorne (vezi Lyndon F. Harris, „Di
vine Action: An Interview with John Polk nghorne , 
în Cross Currents, Spring 1998, p. 8), teoria quantică 
a demonstrat că lumea nu e pur şi simplu obiectivă: 
există în ea ceva mult mai adânc, mai subtil. Acum 
se acceptă tot mai mult, pe scara tot mai larga faptul 
că raţiunea umană, conştiinţa de sine, sunt o ^ta nă, 
că biologia nu poate crea, dicta o moralitate, că mo
ralitatea şi misterul merg mână în mână (E.T. Oakes, 
„The Blind Programmer“, în First Things, March 
1998, p. 41).

Şi cum să nu existe conştiinţa tainei când chiar din 
punct de vedere ştiinţific se constata despre existenţa 
noastră că în timpul supracondensat al unui an cosm c 
(nu calendaristic), specia umană cu întreaga ei istorie 
se află încă în primul sau al do:lea minut al ̂ fiinţării 
ei, şi încă o mare parte din această perioadă a fost 
petrecută dormind (Dav d S. Toolan, „Piry ng >n a 
Post-Einstein:an Universe“, în Cross Currents, Winter 
1996/1997, p. 464)?

Deci ceea ce ştim e faptul că nu ştim, putem zice 
împreună cu Socrate, sau ne putem întreba cu^cuvin- 
tele lui H. Bondi: cum se poate şti ceva fără a şti 
totul?

în perspectiva imaginii de mai sus întrebarea psal- 
mistului ne apare într-adevăr justificată: „Ce este 
omul că-ţi aminteşti de el sau fiul omului că-1 cer
cetezi pe el“? (P's. 8, 4).

Deci întrebări ca: cine suntem, de unde venim, de 
ce suntem aici, dacă suntem de ce trebuie sa^ mai 
plecăm, şi altele nerăspunse adecvat de şriinţă, dar 
stăruind în inima neliniştită a omului, nu-şi pot afla 
răspunsul decât într-un sistem de gândire care accep
tă existenţa tainei şi propune un mod de a fi alături 
de ea, şi acest sistem este religia.

După Vaclav Havel, ideea de transcendenţă se află 
la baza moralităţii („A Sense of the Transcendent“, 
în Cross Currents, Fall 1997, p. 295).

Una din marile greşeli ale ştiinţei este aceea că 
deşi transcendentul este o realitate la fel de demon
strabilă ca şi imanentul, contingentul, ea l-a ignorat 
şi renegat: studiind partea ea a crezut că înţelege 
întregul, când realitatea este că necunoscând şi neîn- 
ţelegând întregul, nu poate fi nici partea înţeleasă, 
tot aşa cum un text nu poate fi adecvat înţeles dacă 
e scos afară din context, dacă nu e interpretat în lu
mina contextului său.

Realizând acest lucru, savanţii şi filosofii încep să 
ia transcendenţa, misterul tot mai mult în seamă.

Aşa cum spune profetic reputatul sociolog şi filosof 
Peter Bergen, „Alegerea este în final, între o lume 
închisă ori o lume cu ferestre spre transcendenţă" 
(vezi Denis Goulet, „Development: Historical Task or 
Opening to Transcendence?" în Cross Currents, Sum
mer 1996, p. 227), sau cum şi mai dramatic se ex
primă teologul ortodox Pavel Florensky: „La urma ur
melor nu va fi altceva de ales decât fie Sf. Treime, 
fie nebunia".

Poate lumea să devină Biserică?
Teoretic vorbind, da. Practic vorbind, de ce nu? 

Nu e de loc imposibil ca atunci când nebunia va fi 
şi mai vizibilă şi lumea va începe să sufere tragic 
consecinţele ei, să aleagă întoarcerea la Dumnezeu: 
şi aceasta cu atât mai plauzibil cu cât ne ^gândim pe 
de o parte la faptul că însăşi ştiinţa ajungând la ma
turitate şi evaluându-se pe sine obiectiv îşi va schim
ba metoda de lucru şi mentalitatea şi ar putea con
stitui un imbold în plus în apropierea omului de 
Dumnezeu, iar pe de alta parte, la faptul ca o so
cietate religioasă nu e un lucru nou sub soare;  ̂ aşa 
a fost societatea umană dintotdeauna: religioasă:  ̂şi 
cum toate lucrurile se întorc de unde au plecat, Jn- 
trucât conştiinţa religiozităţii încă îşi ţine rădăci
nile adânc înfipte în sufletul omului, aceasta poate 
deveni un element decisiv în schimbarea modului de 
a gândi şi de a fi al omului.

Aşa cum constată Denis Goulet, „un întreg cor de 
voci proclamă că o dezvoltare umană plenară nu este 
posibilă fără o considerare specială a valorilor reli
gioase esenţiale" (op. cit., p. 229).

Dacă religia are de a face cu tot ce este funda
mental în viaţă, aşa cum recunoaşte J.W. Skillen
(„Toleration vs. Pluralism", în Cross Currents, Sum
mer 1994, p. 264), înseamnă că mai devreme sau mai 
târziu ea va trebui luată în seamă în modul cel mai 
serios. Pentru că dacă ea e legată de ceea ce e funda
mental, afectează fundamental, şi neglijarea ei va 
lovi fundamental, atât de fundamental încât va fi 
uşor de văzut soluţia: reintegrarea ei ca valoare ma
joră în viaţa omului.

Omul este în mod intrinsec fiinţă religioasă: para
frazând pe existenţialiştii francezi putem zice că omul 
e condamnat să fie religios. Nu poate scăpa de asta 
chiar dacă încearcă conştient sau inconştient. Reli
gia cuprinde totul, şi-a pus marca, amprenta pes
te tot.

Numai având acest lucru în vedere a putut Witt
genstein exclama: „Nu sunt un om religios; dar nu 
pot să nu văd orice problemă din punct de vedere 
religios" (vezi Alexander E. Eodice, „No Greater 
Primacy", în Cross Currents, Fall 1996, p. 409). 
Chiar dacă era necredincios, afirmaţia de mai sus 
dovedeşte convingerea lui Wittgenstein ca omul este, 
cum spunea şi M. Eliade, o fiinţă rel gioasă.

Intr-adevăr, în adâncul alcătuirii noastre suntem 
fiinţe afirmative: afirmăm viitorul şi-l dorim, spe
rând şi crezând. A nu-1 iubi pe Dumnezeu ar con
trazice însăşi constituţia fiinţei noastre care  ̂este 
pasiune, dorinţă, dragoste de Dumnezeu (Edith
Wyschogrod and John D. Caputo, „Postmodernism 
and the Desire for God: An E-mail Exchange", în 
Cross Currents, Fall 1998, p. 300). Sau aşa cum a 
intitulat scriitorul român Petru Dumitru, unul din 
romanele sale bine apreciate, referindu-se la Dum
nezeu: Cum să nu-L iubim?

Recunoaştem în cele de mai sus întreaga teologie 
despre epectază, despre tend:nţa spre transcendent a 
Sf. Grigore de Nyssa, şi este remarcabil faptul că 
ceea ce spunea marele teolog creştin din sec. IV, este 
astăzi descoperit, redescoperit de filosofie şi de ştiinţă.

în fond religia reprezintă pentru om un fenomen 
în care investeşte şi raţiune (pe lângă credinţă), în
tocmai aşa cum în mod raţional ia celelalte decizii 
şi opţiuni ce-i marchează via'a (Mikael Stenmark, 
Rationality in Science, Religion and Everyday L fe:̂  A 
Critical Evaluation of Four Models of Rationality, 
Notre Dame, Ind., University of Notre Dame Press, 
1995, p. 287).

Astăzi, sugerează autorul menţionat, nu mai poate 
fi vorba despre un conflict între raţiune şi credinţă. 
Fiecare îşi are validitatea şi rolul sau, clê  trebuiesc 
înţelese ca fiind complementare, nu contradictorii.

Atât de importantă este redescoperirea ^religiei şi 
reorientaret omului către Dumnezeu, încât, cum se 
exprima Richard Frank, viitorul omenirii depinde de 
inter'orizarea perspectivei religioase, singura ce poate 
transforma secularismul ce domină destinul de azi 
al planetei noastre (vezi Denis Goulet, op. cit., p. 222).

Concluzii
Prof. Ewert H. Cousins ne anunţă că ne aflăm la 

o mare turnură în istoria omenirii, şi că suntem (el 
vede deja semnele) şi vom fi martorii unei  ̂ mari 
metanoia, ai unei transformări de ^conştiinţă, aşa 
cum în istoria sa omenirea a mai trăit numai o sin
gură dată înainte, între anii 800—200 î.d.H., epocă 
pe care ei o numeşte prima perioadă^ axială. Suntem 
in ajunul unei mutaţii globale, în ajunul celei de-a 
doua perioade axiale (Christ of the 21st Century, 
Rockport, Mass, Element, 1993, p. 7).

După Cousins, semnele timpului îl vestesc pe Dum
nezeu, şi omerirea le va discerne, şi postmodernis- 
mul, potrivit savantului Karl Giberson,^ poate evo
lua înspre o recuperare a valorilor pierdute din
epocile precedente ale istoriei omenirii; cu alte cu
vinte vom asista la o umilire a ştiinţei şi o reîn
viere a religiei (op. cit., p. 84).

Deci e nevoie de o schimbare radicală, fără de 
care cel puţin protestantismul actual, aşa cum eva
luează Douglas John Hali, nu va supravieţui intra
rea în mileniul trei („The Future of Protestantism 
in North America", în Theology Today, Ian. 1996, 
p 459); aparent, după modul în care ceilalţi profeţi
contemporani citesc semnele timpului, schimbarea 
radicală se va produce.

Cu alte cuvinte, dacă vrem să comparăm secularis
mul cu religia şi să le vedem persoectiva de viitor, 
trebuie să ne gândim la rădăcini. Elementul care va 
prevala e cel ce are rădăcinile mai adanci; iar acesta 
este fenomenul religios în general, şi Biserica lui 
Hristos în special.

Este existenţa noastră cu ade
vărat tragică, şi dacă da, în ce 
constă tragismul ei, şi mai ales ce 
anume face să fie aşa? Iată una 
dintre întrebările grave cu care 
se confruntă conştiinţa umană, 
care dacă ar rămâne fără răspuns 
de bună seamă că ne-ar face să 
considerăm viaţa absurdă.

Fiinţă conştientă, deci capa
bilă să ia act de propria sa pre
zenţă, omul nu se poate concepe 
decât existând, iar din momentul 
în care devine conştient de fap
tul că nu este decât o existenţă 
limitată căreia îi este hărăzit să 
trăiască într-o lume ea însăşi li
mitată, aceasta îl va obliga să re
cunoască un anumit tragism al 
existenţei sale.

Acest tragism va spori însă şi 
mai mult când, confruntat cu 
inexorabilul morţii, se va găsi în 
faţa unui prag insurmontabil, a li
nei limite de netransgresat, iar 
faptul acesta îl va obliga să se 
descopere pe sine drept o exis
tenţă limitată.
^Moartea este cea care ne obli

gă să conştientizăm caracterul li
mitat al existenţei noastre, silin- 
du-ne să recunoaştem că nu sun
tem finalmente decât nişte exis
tenţe limitate. în momentul în ca
re devenim conştienţi de faptul 
că „reprezentăm simultan limita şi 
conştiinţa de sine a limitei că 
deci suntem fiinţe conştiente fi
nite confruntate cu limita", şi 
dorim să depăşim aceste limite, 
cărora în mod inevitabil le sun
tem circumscrişi, intrăm în zona 
tragicului. Tragicul existenţei u- 
mane decurge d:n faptul că omul 
— fiinţă limitată, conştientă de 
propria-i finitudine —, doreşte 
să-şi transceadă şi să se smulgă 
din cercul limitat al existenţei 
sale, fără să poată reaLza însă 
aceasta doar prin propriile sale 
puteri, fapt care-1 va obliga să se 
descopere pe sine drept o fiinţă 
tragică.

Privită doar în sine însăşi fiinţa 
umană ne apare condamnată la 
imposibilitatea de a găsi o ieşire 
dintr-o situaţie aparent fără ie
şire. Atunci când descoperă că 
toate mijloacele pe care i le ofe
ră  ̂lumea, precum şi toate capa
cităţile şi demersurile sale se do
vedesc în ultimă instanţă inefi
ciente şi incapabile să-l ducă sau 
să-i ofere un sens coerent şi sal
vator, toate acestea nu vor face 
decât să sporească şi mai mult ca
racterul tragic al existenţei sale.

Există ceva în structura omu
lui care-1 împinge mereu să lupte, 
să caute şi să dorească izbăvirea 
din propria-i cond’ţie limitată 
de care este conştient că nu-i 
poate oferi izbăvirea. Faptul că 
nu se poate izbăvi pe sine doar 
prin propriile sale puteri, iar ele
mentele lumii sale se dovedesc 
de asemenea incapabile să-i ofere 
o soluţie de ieşire din impas, îl 
vor determina să caute izbăvirea 
în afara lumii sale. Abia în mo
mentul în care descoperă că exis
tă Cineva d’n afara lumii sale, şi 
că doar acel Cineva îl poate 
smulge din condiţia sa mărginită, 
atunci realizează adevăratul tra
gism al existenţei sale. In momen
tul în care descoperă transcen
denţa, precum şi prăpastia dintre 
sine şi aceasta, abia atunci desco
peră adevărata dimensiune a tra
gicului, căci ceea ce face ca exis

tenţa umană să fie profund tra
gică este conştiinţa prăpastiei din
tre sine şi Divinitate, tragicul în 
expresia lui ultimă fiind „înfrun
tarea dintre două forţe egal în
dreptăţite: omul şi Divinita
tea".

Fiul rătăcitor plecat de la casa 
părintească este ipostaza omului 
condamnat să rătăcească într-o 
lume pe care încearcă să o înţe
leagă doar din perspectiva exis
tenţei sale mărginite, în care se 
simte mereu un stingher şi un 
înstrăinat, fără să-şi găsească şi 
să-i găsească un sens.

Atata ti mp cât este privit doar 
în sine însuşi, doar din perspecti
va strictă a existenţei imediate, 
omul este condamnat la tragic, 
pentru că „vândut sub păcat" 
(Rm. 7, 14), este condamnat la o 
existenţă lipsită de sens, d’n care 
nu se va izbăvi niciodată: „aşa
dar în m:ne, cel ce vreau să fac 
binele, aflu legea că, răul e legat 
de mine . . .  Om nenorocit ce sunt! 
Cine mă va izbăvi de trupul 
morţii acesteia?" (Rm. 7, 21, 24).

Marcat de povara răului care 
locuieşte în propria sa fiinţă, omul 
încearcă să se elibereze, căutând 
salvarea în lumea exterioară, în 
care cu cât se va afunda mai 
mult, cu atât se va înstrăina de 
çropria-i identitate. Nu este deloc 
întâmplător faptul că f:ul d:n 
Evanghelie (Luca 15, 11—32) este 
numit uneori risipitor, iar alte
ori rătăcitor. Amândouă denu
mirile sunt la fel de adevărate, 
el fiind în realitate un risîpitor- 
rătăcitor, căci cu cât se disper
sează mai mult, cu atât se rătă
ceşte în labirintul fără ieşire al 
păcatului. Risipirea este rătăcire, 
risipindu-te te rătăceşti.

Fiul risipitor plecat în lume este 
omul în căutarea propriei sale 
identităţi, căutând însă într-un 
sens invers, căci dând ascultare 
pornirilor sale imediate, el nu fa
ce decât să pervertească setea 
fiinţei sale de sens şi mântu:re 
„patimile nefiind altceva de^ât 
setea după infinit a omului dar 
întoarsă într-o direcţie în care 
nu-şi poate afla satisfacţia".

^Crezând că-şi va putea stâm- 
păra setea fiinţei sale de sens cău
tând în lumea exterioară, omul se 
condamnă de fapt la non-sens şi 
tragic, pentru că lumea satură 
fiinţa doar aparent, în realitate 
însă, nu face decât să aprindă şi 
să sporească şi mai mult această 
sete „care nu pricinuieşte nicide
cum oprirea dorinţei, ci întărirea 
ei, astfel, amândouă cresc deopo
trivă una prin alta". Prin a- 
ceasta omul se trezeşte azvârlit 
într-un circuit fără ieşire din care 
nu se va putea izbăvi şi care-1 va 
condamna la o eternă căutare şi 
rătăcire". Păcatul înseamnă plă- 
cere-durere, intră prin plăcere, 
sfârşeşte prin durere: durerea îmi 
îndreaptă sufletul spre o altă plă
cere, care la rându-i provoacă altă 
durere. în această pendulare ne
încetată mă m şc până când moar
tea pune capăt" (Sf. Maxim Măr
turisitorul).

Omul presimte tragicul nelimi
tat în care este condamnat să 
trăiască, iar sentimentul acesta îl 
va împinge şi-l va determina să 
se afunde şi mai mult în păcat, 
lăsându-se devorat de o foame 
nestăvilită care „se va termina în 
gol, ca şi dragostea nelimitată de

viaţă, care sfârşeşte în pierzanie" 
Acejta este punctul limită al 
decăderii, starea disperată a celui ' 
care se zbate să iasă din întune
ric şi vulgaritate în care va des
coperi însăşi nimicnicia şi nean
tul propriei sale fiinţe. Este sta- * 
rea de completă înstrăinare de sine 
şi ieşire djn propriul rost, echiva
lentă cu însăşi prăbuşirea reali
tăţii şi a propriei existenţe în 
non-sens, iar rămânerea în această 
stare înseamnă condamnarea la 
moarte.

Dar oricât de dramatică ar fi 
prăbuşirea, oricât de desfigurat 
moral ar ajunge omul, scânteia de 
divinitate — chipul lui Dumnezeu 
—, care este în el, nu poate fi 
stinsă. Ajuns la limita cea mai de 
jos a degradării „nu poate părăsi 
de tot pasiunea infinităţii, nici 
chiar atunci când se închide total 
în finit". Este momentul trezi
rii, al revenirii din risipirea fiin
ţei, momentul „venirii întru s;ne", 
la care omul ajunge atunci când 
întrezăreşte „lumina lui Hristos 
care îi descoperă întunericul pro
priei sale fiinţe", ceea ce-1 va 
ajuta să devină conştient că numai 
schimbarea radicală şi întoarce
rea la Dumnezeu îl mai poate iz
băvi. „Păcătosul care se întoarce 
la Dumnezeu simte înainte de toa 
te nevoia de a invoca numele şi 
ajutorul Lui. înţelege că singur es
te neputincios să se apropie de El. 
Implorarea caracterizează în mod 
central începutul, dar şi întregul 
mers al omului spre pocăinţă şi 
mântuire".

Acesta este momentul în care 
omul descoperă că atât în sine, 
cât şi-n realitatea înconjurătoare 
nu există decât vidul, iar din 
această stare nu-1 va putea smul
ge decât glasul cel tainic al „ta
tălui" care-1 cheamă să-şi aducă 
aminte de starea de dinainte de 
cădere.

Păcatul nu doar dispersează fiin
ţa şi o dislocă din propriile sale 
rosturi, azvârlind-o în absurd şi 
condamnând-o să trăiască într-un 
tragic fără ieşire, d’n care nu se 
va putea nicidecum izbăvi, dar în 
acelaşi timp îl obligă să se desco
pere pe sine în toată goliciunea 
şi neantul existenţei sale lipsite de 
sens. Descoperind că salvarea nu-i 
poate veni prin s’ne, aceasta îl 
va obliga să se descopere pe sine 
în ipostaza de chip al lui Dum
nezeu, chip care se împlineşte doar 
în măsura în care se păstrează 
în tensiune neîntreruptă după Pro
totipul după a cărui asemănare a 
fost alcătuit.

Acesta este sensul „venirii întru 
sine", venirea întru propriul său 
rost şi sens, despre care nu se 
poate vorbi decât atunci când ra
portăm omul la Dumnezeu. Ar 
putea să pară paradoxal, şi totuşi 
„venirea întru sine" presupune o 
detaşare de sine, de propria con
diţie limitată care ne va condam
na la un tragic nelimitat. Atunci 
când se raportează şi se restrânge 
doar de la sine şi se consideră pe 
sine drept unic reper şi model, 
omul se condamnă la tragic, el 
reveiându-şi valoarea doar atunci 
când se raportează şi ex!stă prin 
Dumnezeu, şi numai în acest mod 
se va putea izbăvi de tragicul in
trinsec al existenţei sale văduvite 
de Dumnezeu.

Preot NICOLAE STOIA

Schimonahul prodromit Chirii Lambrino
— renumit traducător din limba greacă —

Mulţi monahi români stabiliţi 
la Muntele Athos şi-au însuşit o 
serie de limbi străine, ca salvona, 
rusa, turca şi greaca. Unii dintre 
ei au făcut numeroase traduceri, 
îmbogăţind cultura românească 
athonită cu opere de mare valoa
re, atât din scrierile patristice cât 
şi din ale călugărilor cărturari ca
re au alcătuit lucrări de spiritua
litate ortodoxă şi ascetică mona
hală.

Un renumit călugăr român din 
Schitul Prodromul, care s-a impus 
prin traducerile sale d:n limba 
greacă, este schimonahul Chirii 
Lambrino. Originar d’n Bucureşti, 
s-a născut în anul 1845, primind 
la botez numele Constantin.

Când avea vârsta de 15 ani, tâ
nărul Constantin pleacă la Mun
tele Athos şi se închinoviază în 
Schitul Prodromul. La etatea de 
19 ani, în luna martie 1864, este 
tuns în monahism, deven’nd mo
nahul Chiri.

Activitatea culturală o începe 
monahul Chirii în anul 1864 prin 
traducerea din limba greacă a u- 
nei opere liturgice, care cupr'nde 
Slujbe şi vieţi de sfinţi athon'ţi 
(Biblioteca Schitului Prodromul, 
Ms. nr. 47); între anii 1867—1868 
termină de tradus monumentala 
lucrare Mântuirea Păcătoşilor, în 
două volume (Idem, Mss. nr. 52 
şi 53). Despre această traducere, 
auzise şi arhimandritul Iuliu Scri- 
ban care, tratând despre Literatu
ra pioasă în limba română, scria 
în anul 1926: „Cică s-a tradus din

nou de monahul Chirii din Sfân
tul Munte, în 1868 .

în anul 1880, monahul Chirii 
traduce şi transcrie Explicarea 
Apocalipsei de Anthim al Ierusali
mului (Idem, Ms. nr. 70). La înce
putul textului, compune Precuvân
tarea, Introducerea şi Către citi
tori, semnându-le „prodromitul 
monah Chirii Lambrino:; în con
tinuare, cop’ază Cântarea lui Leon 
înţeleptul pentru a doua venire a 
Domnului, după Alfa-Vita, prelu
crată şi adăugită de smeritul Chi
rii, având următoarea motivaţie: 
„Fiindcă Apocalipsul nu are alt în
ţeles mai apropiat de cugetul des
crierii sale decât judecata cea co
mună, precum şi a doua venire a 
Domnului nostru Iisus Hristos, 
pentru aceasta am socotit de cu
viinţă a adăugi, pe lân0ă aceasta, 
şi poezia de faţă“.

Din anul 1882 se păstrează un 
manuscris care cuprinde Cuvântări 
de laudă (Idem, Ms. nr. 72); po
trivit unei însemnări anonime, ele 
sunt „traducţia monahului Chirii 
Prodromit în Chinoviul român Pro
dromul, Mont Athos“.

Deşi s-a impus în activitatea sa 
rin traduceri, monahul Chirii Lam- 
rino a fost şi un apreciat copist. 

De la el, se păstrează două ma
nuscrise autografe: unul cuprinde 
Acatistul Preacuvioasei Paraschi- 
va (Idem, Ms. nr. 74), copiat „prin 
stăru:nţa ieromonahului Nectarie“, 
iar altul, Canoane şi Acatiste 
(Idem, Ms. nr. 205), datând d n 
imul 1885. După această dată, nu

mai întâlnim manuscrise copiaie 
de monahul Chirii, întrucât în- '  
treaga activitate şi-a concentrat-o 
asupra traducerilor.

în ultimul deceniu al secolului 
al XIX-lea, monahul Chirii tradu
ce V;aţa Sfântului loan Românul 
şi Viaţa Sfântului Sava Vatopedi- 
nitul din Athos (Idem, Ms. nr, 
205), copiate într-un manuscris pc 
care copistul nu l-a terminat; în 
anul 1898 traduce Voiajul la Ce
riu (Idem, Ms. nr. 102), după un 
manuscris descoperit în Peştera 
Sfântului Athanasie Athonitul, 
şi Viaţa, petrecerea şi pătimirea 
Sfântului Dometie Persul, cu doi 
ucenici ai săi (Idem, Ms. nr. 167), 
iar în 1899, Păstorul cel Bun 
(Idem, Ms. nr. 102).

Din anul 1901 datează două 
manuscrise. Primul cuprinde Ex
plicarea psalmilor, fiind copiat în 
două exemplare: unul mai volu- * 
minős, semnat de traducător, iar 
altul prescurtat, autentificat prin 
următoarea însemnare anonimă: 
„Tradus din ellineşce de Chirii- 
Lambrinos" (Idem, Mss. nr. 143 
şi 144), iar al doilea, intitulat 
Pentru deasa împărtăşire cu Sfin
tele Taine ale Domnului şi Dum
nezeului şi Mântuitorului nostru 
Iisus Hristos (Idem, Ms. nr. 154), 
tradus după originalul autorului, 
Macarie Notara.

în anii următori, monahul Chi
rii îşi continuă activitatea, cu !u-

(Contlnuare in pag. a 7-a) 
Arhim. VENIAMIN MICLE
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Preotul
şi tragedia contemporanilor tineri

— Unele aspecte pastorale privind prevenirea 
delincvenţei juvenile —

Pr. prof. Onisie Morar
— vicar administrativ —

Postul Crăciunului a oferit fie
cărui slujitor al altarului, în ipos
taza sa de duhovnic, posib'litatea 
de a lua pulsul vieţii duhovniceşti 
a parohiei pe care Dumnezeu i-a 
rânduit să o păstorească. în aceeaşi 
vreme, cei care s-au angajat în spo- 
vedirea elevilor din şcoli sau din 
licee n-au cum să uite imaginea pe 
care chipul copiilor au lăsat-o. Cu
vintele, mărturiile şi atitudinile lor 
în raport cu şcoala, cu societatea, 
cu famil'a, cu Biserica şi cu Dum
nezeu. Aceasta pentru aceia care 
n-au uitat că totuşi vârsta de şapte 
ani este pomenită ca vârstă maximă 
la care se mai poate accepta spo
vedania în grup şi care, printr-o 
spovedanie cu timp şi faţă către 
faţă, au putut lua cunoştinţă cu 
cei prea des şi prea agresiv media- 
tizaţi ca generaţie PRO.

Faptul că în şcoli avem din cla
sa a V-a —- dacă nu chiar d n 
şcoala primară — copii care fu
mează sau măcar „încearcă“ gustul 
tutunului, iar clasa a Vil-a sau a 
VIII-a pare, în ochii multora, vre
mea propice pentru începutul vie
ţii sexuale active, faptul că nouă 
din zece copii înjură „taximetreşte“ 
şi puţini au rămas copii într-o lu
me care-i supramaturizează, faptul 
că profesorii au început să oboseas
că în încercările repetate de a-şi 
disciplina „prichindeii“ şi că în 
rândul lor a crescut numărul celor 
agresaţi fizic, sporirea abandonului 
şcolar precum şi deprecierea valo
rică a sistemului educaţional, n-au 
cum să treacă neobservate în ochii 
celui ce-i păstoreşte şi pe copii. 
N-au cum să nu constituie capitole 
aparte in planul pastoral al preo
tului.

La „semnalele de alarmă“ pe ca
re le-am schiţat doar, ne îngădu’m 
să alăturăm un altul. Acela al de
lincvenţei juvenile. Este imposibil 
să nu constatăm chiulurile de la 
şcoală în scopul „închegării" unor 
„găşti" de cartier cu planuri de ac
ţiune foarte bine conturate. Să nu 
remarcăm micii hoţi de piaţă sau 
pe cei care, la mica ciupeală de pe 
tarabele unor vânzători ambulanţi, 
încearcă rotunjirea unor venituri 
familiare — atunci când ele există
— prea modeste. Să nu fie oare 
treaba preotului paroh faptul că 
în parohia lui — într-o şcoală sau 
pe un maidan insalubru — s-a să
vârşit o crimă sau un viol al că
rui autor a fost un tânăr? Sau a 
cărei victimă a fost un tânăr? Să 
nu fie oare treaba preotului fap
tul că un tânăr merge mai mult 
beat Ia şcoală şi că acolo îşi bruta
lizează colegii şi profesorii? Pentru 
că, d.n păcate, transformările pro
duse în societatea românească în 
ultimii ani au avut nu numai efec
te pozitive ci au contribuit şi la 
evidenţierea sau chiar apariţia unor 
fenomene de patologie socială în 
care sunt implicaţi copiii şi adoles
cenţii. Faptul că în România anu
lui 1996 — conform analizei com
parative a dinamicii fenomenului 
criminalităţii juvenile în perioada 
1996—1997 editat de I.G.P., Insti
tutul pentru Cercetarea şi Preveni
rea Criminalităţii — erau „numai“ 
18 500 de tineri sub 18 ani săvâr- 
şitori de fapte penale pentru ca în 
anul 1997 să avem — reţineţi — 
41 898 din care 10 530 pe un seg
ment de vârstă de 16—18 ani, poa
te lăsa indiferentă Biserica? Furturi, 
tâlhării, omoruri (doar 25 de copii 
în 1997 faţă de . . .  28 în 1996) sau
— indicator serios al violenţei — 
vătămări corporale, violuri (146 în 
1996 şi 119 în 1997 — cu autori 
sub 18 ani!) sau agresiuni verbale 
(aici cine să mai stea să le numere?) 
constituie tot atâtea direcţii de ac-

Revista este redactată de pre
şedintele Cenaclului Ilie Cinciu şi 
de un comitet de redacţie alcătuit 
din: Eugen Tănase, Nicolae Nea
ga, Zaharia Moisescu (Secretar), 
Angela Pótra şi Zoe Zotica.

Colaboratori sunt pensionarii, 
membri ai Cenaclului. Numărul 
ultim al revistei este interesant şi 
important, prin actuaFtatea artico
lelor. Menţionăm articolele: Ne 
va fi mai bine? (de Gheorghe An
drei, vicepreşedintele Uniunii ge
nerale al pensionarilor), Iulia Haş- 
deu exponentă a culturii române, 
îţi Franţa (de Ródica Opreanu), 
Dumitru Stăniloae, omul cu cinci 
doctorate (de Nicolae Neaga), Ce

ţiune ale unor tineri dezorientaţi, 
„fără nici un fel de Dumnezeu“.

Firesc, preotul nu trebuie să se 
transforme în „agentul“ unei, deo
camdată doar preconizat — demili
tarizate poliţii! Dar este imposibil 
printr-o pastoraţie judicioasă să nu 
identifice posibile „focare" de in
fecţie în trupul de taină al eccle- 
siei parohiale. El este cel care poa
te remarca — alături de profesorii 
şcolii — posibilele stări conflictuale 
din familii, starea de concubinaj a 
părinţilor, nivelul de pregătire sub 
mediu, lipsa unui loc de muncă sta
bil, toate constitu’nd tot atâtea 
„cadre" de excepţie oferite dezvol
tării infracţionalităţii juvenile. Cum 
poate interveni? Considerăm că aici 
este locul ca Biserica să-şi facă au
zit glasul. Să ne închipuim cum ar 
arăta un comitet parohial care să 
aibă în componenţa sa poliţişti, 
profesori, jurişti de valoare din pa- 
roh:e — şi ne referim aici mai ales 
la cele urbane, unde sunt şi cele 
mai mari probleme — membri ai 
parohiei, care să nu aibă un ca
racter „punitiv“ ci mai ales de pre
venire şi, în unele cazuri, de asis
tare juridică a celor implicaţi pe
nii. In ceea ce priveşte cel de-al 
doilea aspect al problemei — acela 
de asistare juridică — socotim că 
s-ar simţi nevoia unei astfel de ati
tudini în cazuri în care copiii s-au 
lăsat terorizaţi de alţii din banda 
în care activau, maturi, care-i ame
ninţau pe cei mai tineri că oricum 
nu-i va crede nimeni, obligându-i 
să-şi asume întreaga responsabilitate 
pentru cele săvârşite în comun.

Poate că astfel de comitete — 
prin acţiuni susţinute, pe baza unei 
strategii pastorale la care fiecare 
să-şi aducă aportul — ar reuşi să 
reînveţe societatea românească, în 
ansamblul ei, că tinerii au un rol 
activ în societate — deci şi în Bi
serică — şi că ei nu trebuie consi
deraţi simple obiecte de socializare 
sau educare, că a considera un tâ
năr „deviat“, „delicvent“ sau 
„predelicvent" contribuie — de 
cele mai multe ori — la dezvolta
rea unui comportament sistematic 
reprehensibil. Că ei sunt chemaţi 
cei dintâi la a face politica proce
selor de prevenire a delicvenţei 
printr-o comuniune care transcede 
orice fel de orgamzare pământeas
că, prin aceea dată de Hristos Dom
nul. Rolul parohiei poate spori şi 
în dezinstituţionalizarea tinerilor 
„din stradă" şi oferirea unor opor
tunităţi legate de continuarea stu
diilor (burse parohiale), găsirea unui 
loc de muncă şi, în unele cazuri, 
găsirea unei familii, dacă nu cumva 
funcţia poate fi preluată de servi
ciile de asistenţă socială ale paro
hiei.

Dar direcţia în care, pastoral, 
parohia şi preotul pot lucra efec
tiv, în deplin acord cu Evanghelia, 
este aceea a promovării în sânul 
societăţii a atitudinilor şi compor
tamentelor sociale responsabile, ca
re să respecte dezvoltarea copilului 
— încă înainte de a se naşte — ca 
şi demnitatea şi respectul pentru el 
însuşi.

Fără îndoială soluţii ar fi multe 
şi fiecare tânăr cu astfel de pro
bleme „cere“ soluţia lui. Dar nu le 
vom găsi niciodată plecaţi peste 
vreo „planşetă“ de plan. Ci în ge
nunchi, aducând crunta realitate 
înaintea lui Dumnezeu, chemând 
mila Sa asupra acelora care, nu 
se ştie din ce cauză, au început a 
se rupe de FIristos. Ruperea aceas
ta o putem opri numai implicân- 
du-ne în zbaterile lor. Ca orice pă
rinte care-şi iubeşte şi-şi respectă 
fiii pe care Dumnezeu i-a hărăzit 
familiei sale.

înseamnă analfabetismul? (de Ilie 
Cinciu), Amintiri din Revoluţia 
din decembrie 1989, din Timişoara 
(de Ilie Cinciu), Lucian Blaga în 
Banat (de prof. Gheorghe Fara), 
Basarabie, (de Mihail Topa), închi
nare Revoluţiei din 1989, (de prof. 
univ. Eugen Tănase), Pomul de 
Crăciun (de Petru Chira), Colindă 
(de Mihai Topa).

Revista mai conţine epigrame, 
umor, catrene.

Ceea ce afirmă preşedintele Ce
naclului şi al revistei, Ilie Cinciu, 
este pur şi simplu adevărat; 
„Revista este o părticică a vieţii 
culturale din Timişoara“.

NICOLAE NEAGA

între vicarii administrativi de 
frunte ai Eparhiei Vadului, Felea- 
cului şi Clujului se numără şi Pr. 
Prof. Onisie Morar.

A văzut lumina zilei în satul 
Ciumăfaia, com. Borşa, jud. Cluj, 
la 3 iulie 1914, fiind al zecelea co
pil al familiei Gheorghe Morar şi 
Ana (născută Potoră), ţărani cu sta
re materială bună.

A rămas orfan de tată la vârsta 
de 10 ani (1924), iar peste alţi ze
ce ani şi mama sa Ana va trece la 
cele veşnice (1934).

învăţat de mic cu greutăţile vie
ţii s-a străduit să nu fie o povară 
pentru numeroasa sa familie, în
cercând să-şi câştige existenţa prin 
propriile-i puteri.

Astfel că, după terminarea celor 
patru clase primare în com. Borşa, 
jud. Cluj, urmează cursurile Liceu
lui „Petru Maior“ din Gherla, în
tre 1926—1933, cu bacalaureat 
(Cf. Diplomă de bacalaureat nr. 
953/1933), unde în fiecare an a 
obţinut premiul întâi.

După terminarea liceului, pe
rioadă în care şi ţara noastră tre
cea printr-o profundă criză eco
nomică s-a văzut nevoit să stea 
un an acasă, să-şi câştige bani 
pentru a putea urma apoi o şcoa
lă superioară.

în această stare de greutăţi, con
fuzie şi dezorientare, la îndemnul 
preotului paroh din com. Borşa, 
jud. Cluj şi-a îndreptat paşii spre 
Academia Teologică Greco-Cato- 
lică din Cluj (în toamna anului 
1934), unde după trei ani s-a că
sătorit cu învăţătoarea Ana Al- 
bon (în 15 august 1937), a fost 
hirotonit diacon în 10 octombrie 
1937 (în parohia Săcel, jud. Cluj), 
apoi preot, în 17 octombrie 1937 
în parohia Monor, jud. Bistriţa- 
Năsăud, pe seama parohiei Bă- 
deşti, jud. Cluj, localitate înveci
nată satului în care s-a născut.

Ajuns în parohia amintită, la 8 
noiembrie 1937, a găsit biserica 
din lemn în paragină, iar casă 
parohială nu exista. Primul său 
gând a fost să înalţe o nouă bi
serică, ceea ce s-a şi întâmplat 
într-o perioadă scurtă de timp şi 
tot cu sprijinul credincioşilor săi 
a cumpărat şi o casă parohială, în 
imediata apropiere a bisericii.

Timp de peste şapte ani (8 no
iembrie 1937—1 aprilie 1945) a îm
pletit activitatea gospodărească cu 
cea pastoral-catehetică, ajutat de 
distinsa sa soţie (Ana-Nuşi), care 
era învăţătoare — directoare în 
acel sat.

Realizările sale rapide în această 
parohie s-au datorat atât faptului 
că era un preot vrednic, dar şi pen
tru că, în acel sat, vreme de 150 
de ani (până atunci) n-a mai exis
tat vreun preot să fi locuit, ca el,
în mijlocul credincioşilor.

In această situaţie pe lângă ca
tehizarea credincioşilor, s-a ocupat 
şi de educaţia religioasă a copiilor 
şi a tineretului din parohie, reu
şind în scurtă vreme să schimbe 
înfăţişarea spirituală a parohiei. 
De pildă, a întemeiat un cor bise
ricesc (alcătuit din tineri), pe două 
voci, şi a format un grup de 12 
cântăreţi de strană, prin aceasta 
reuşind să atragă la biserică şi 
pe părinţii lor.

Demn de remarcat este şi fap
tul că, în timp de şapte ani a
reuşit să convingă un număr de 
35 de familii să primească taina 
Sfintei Cununii, deoarece vreme 
îndelungată trăiseră în concubinaj.

Fiindcă parohia era mică (a- 
proximativ 150 de familii) el a 
fost folosit de conducerea Bise
ricii şi ca preot m'siosnar în di
ferite parohii vacante.

In această perioadă s-a dove
dit a fi un preot activ, ferm fa
ţă de leneşi şi păcătoşi, bun or
ganizator şi orator de seamă.

în perioada ocupaţiei horthyste 
(1940—1944) a menţinut cu tărie 
sentimentul dragostei faţă de glia 
străbună a credincioşilor săi, care 
aşteptau cu multă nerăbdare reîn
toarcerea Transilvaniei la sânul 
Patriei-Mamă, România.

După eliberarea patriei de sub 
„stăpânirile străine", la scurtă vre
me, pentru aleasa activitate desfă
şurată timp de şapte ani la Bâ- 
deşti, jud. Cluj, a fost numit preot 
— catehet, în Cluj (la 1 aprilie
1945) , pentru şcolile primare, în
deplinind (aici) astfel, misiunea de 
preot şi profesor de religie.

După un an de activitate misio- 
nar-pastorală şi catehetică (în
1946) a fost promovat în învăţă
mântul religios mediu d n Cluj, la 
Liceul Ortodox de fete „Doamna 
Stanca“ şi la Liceul Greco-Ca- 
tolic de fete „Maica Domnului" de 
aici. De amint:t este şi faptul că 
în 1946 a absolvit şi Sem narul 
Pedagogic din Cluj, cu specialita
tea principală religie (Cf. Certifi
cat de absolvire nr. 241/1946, Se
minarul pedagogic universitar, Uni
versitatea din Cluj).

Peste doi ani a obţinut şi Di
ploma de licenţă în teologie, la 
Academia „Sfânta Treime - din 
Blaj, în 12 februarie 1948 (Cf. Di
plomei nr. 72 1948); subiectul lu
crării de licenţă a fost: Castitate 
şi necurăţie.

Dupa apariţia comunismului în 
Romania, au avut loc anumite re
forme, între care şi cea a învă
ţământului, în 3 august 1948. Prin 
aceasta a fost desfiinţată ca obiect 
de studiu religia din şcolile de stat. 
Profesorii dé religie au fost che
maţi la secţiile de învăţământ, un
de li s-a pus problema rămânerii 
lor în învăţământ ca profesori de 
alte specialităţi sau trecerea lor la 
misiunea de bază, preoţia. Pr. Prof. 
Onisie Morar a optat să rămână 
profesor de Limba şi literatura 
română la Şcoala generală din 
corn. Borşa, jud. Cluj. A făcut 
această alegere cel puţin din două 
motive: a) avea şi vocaţie de das
căl, fapt remarcat de inspectorii 
de specialitate şi de către ucenicii 
săi; b) situaţia Bisericii Greco-ca- 
tolice începea să fie incertă, stare 
dovedită după scurt timp (octom
brie 1948).

în com. Borşa (Cluj) a fost un 
cadru didactic activ atât pe linie 
profesională, cât şi pe tărâm cul
tural şi obştesc. Rezultatele acti
vităţii sale didactice au fost con
cretizate în urmarea unor şcoli su
perioare de către un număr mare 
din foştii săi elevi din Borşa, d'n- 
tre care 10 au ajuns profesori de 
Limba şi literatura română, ca şi 
dascălul lor.

Concomitent a urmat cursurile 
Facultăţii de Filologie şi Istorie, 
ale Universităţii d n Cluj (1955— 
1959), obţinând, în februarie 1959 
şi licenţa (în Filologie şi Istorie).

Inspecţiile de la clasă, precum şi 
activitatea profesională i-au fost 
apreciate întotdeauna cu calificati
vul excepţional.

Anul 1958 a fost crucial pentru 
viaţa de mai târziu a Pr. Prof. 
Onisie Morar. Din motive perso
nale, la 8 septembrie 1958, a dat 
o Declaraţie de revenire în sânul 
Bisericii Ortodoxe Române. în ur
ma acestui even ment, dar şi da
torită pregătirii sale serioase în 
Teologie şi Filologie-Istorie a fost 
numit profesor de Limba şi litera
tura română şi Istorie la Semina
rul Teologic Ortodox Român din 
Cluj (la 1 decembrie 1958), conco
mitent încred nţându-i-se şi func
ţia de consilier administrativ bi
sericesc la Centrul Eparhial Cluj.

în această perioadă a îmbinat 
în mod fericit experienţa ddactică 
şi pastorală de dinaintea revenirii 
sale în cadrul Bisericii Ortodoxe, 
remarcându-se prin prestanţă inte
lectuală şi morală, exigenţă, dar şi 
prin atitudine părintească, prin 
competenţă şi pe tărâm adminis- 
trativ-bisericesc.

Menţionăm că a deţinut funcţia 
de consilier eparhial din 1 decem
brie 1958 — 31 martie 1971; con
comitent a fost profesor la Semi
narul Teologic Ortodox din Cluj, 
în două etape: 1958—1963 şi 1 
aprilie 1971 — 15 august 1974, 
precum şi lector de Limba şi lite
ratura română la Institutul Teo
logic Protestant unic de grad uni
versitar din Cluj (1963—1974).

în 5 august 1971 a venit o mare 
încercare asupra fam'liei Pr. Prof. 
Onisie Morar: trecerea la cele veş
nice a bunei sale soţii, Ana-Nuşi, 
în urma căreia au rămas orfani 5 
copii, care mai târziu au ajuns 
oameni de seamă în viaţa socială: 
Radu-Dionisie — inginer, Rodica- 
Ana — profesoară; Miron-Liviu — 
inginer; Gheorghe-Marian — ingi
ner şi Valeria-Gemma — profe
soară.

înzestrat cu o deosebită forţă 
spirituală, Pr. Prof. Onisie Morar 
a trecut cu multă demnitate peste 
această grea lovitură, făcând din 
familia sa un adevărat scut de apă
rare în faţa greutăţilor vieţii.

De la 1 aprilie 1971 şi-a conti
nuat activitatea de cadru didactic 
la Seminarul Teologic Ortodox din 
Cluj, predând discipline din cate
dra de Teologie practică: Omile- 
t ;că, Catehetică, Pastorală, învă- 
ţându-i pe ucenicii săi arta vor
birii şi a oratoriei. Mulţi dmtre 
foştii săi elevi îi sunt şi astăzi re
cunoscători pentru faptul că i-a 
învăţat modul în care trebuie să 
se predice cuvântul lui Dumnezeu.

După mai bine de trei ani de la 
reîntoarcerea sa la catedră şi după 
o bogată activitate la catedră şi 
la amvon a fost promovat în 
funcţia de vicar administrativ al 
Eparhiei Clujului (15 august 1974).

Iată câteva spicuiri din caracte
rizarea Arhiepiscopului Teof'l, fă
cută cu prilejul numirii sale în 
funcţia pomenită: „Atât în func
ţia de consilier, cât şi ca profesor, 
Sfinţia Sa s-a dovedit a fi un băr
bat matur la gândire, bine orien
tat în problemele bisericeşti şi so
ciale, fiind înzestrat cu bun simţ 
— aşa cum spuneam şi altă dată.

Părintele profesor Morar Oni
sie — pentru că s-a doved:t a fi 
întotdeauna un preot corect şi 
moral, nepătimaş şi nepărtinitor, 
foarte muncitor şi punctual, este 
iubit şi preţuit de toţi clericii ca- 
re-1 cunosc.

în timpul cât a trudit alături de 
mine în postul de consilier şi apoi 
profesor la Seminarul nostru teo

logic şi Institutul Teologic pro
testant unic de grad universitar 
din localitate şi-a ţinut urechea 
mereu aţintită la doleanţele, ce
rerile şi nedumiririle celor ce l-au 
căutat, oriunde s-ar fi găsit. S-a 
bucurat împreună cu cei fericiţi 
şi s-a întristat alături de cei su
ferinzi.

Totdeauna a fost gata să obser
ve, să aprecieze partea pozitivă a 
oamenilor şi a realităţilor paro
hiale mai degrabă decât partea ne
gativă şi culpabilă.

Echilibrul şi forţa morală pe 
care a avut-o Păr. Prof. On:sie 
Morar ca preot familist şi-a păs
trat-o şi după pierderea soţiei, fă
când şi comportându-se de aşa ma
nieră, încât să strângă în jurul 
său pe cei 5 copii, toţi cu pregă
tire superioară care s-au impus şi 
ei respectului societăţii pr:n mora
litatea lor pilduitoare, prin serio
zitatea şi modestia vădită în rela
ţiile cu superiorii, colegii şi sub
alternii lor, prin cuminţenia în 
posturile ce li s-au încredinţat.. . “

Vreme de 5 ani (15 august 1974
— 31 august 1979), cu experienţă 
bogată în toate laturile v'eţii bise
riceşti (greu de egalat de către mulţi 
dintre noi), Pr. Prof. Onisie Mo
rar a dat prestigiu şi demnitate 
Centrului Eparhial din Cluj.

După pensionarea din această 
funcţie, intre 1 septembrie 1979 — 
1 aprilie 1991, a funcţionat, la ce
rere, ca preot activ, cu suspenda
rea pensiei, la Parohia „Sf. Dumi
tru" din Cluj-Napoca. Ş în a- 
ceastă parohie, pentru trăirea şi 
sluj'rea sa a fost stimat şi iubit de 
credincioşi. în următorii ani 
(1991—1995) a săvârşit aproape 
zilnic Sf. Liturghie la Catedrala 
Arhiepiscopală d n Cluj (cu excep
ţia câtorva zile, când a fost bol
nav), fiind dat pildă pentru stator- 
n;cia sa în credinţa Bisericii lui 
Hristos.

A trecut la cele veşnice la 13 
septembrie 1995, fiind înmormân
tat în Cluj-Napoca.

A publicat dTerite articole, re
portaje, dări de seamă, ş.a., în
deosebi în MitropoPa Ardealului
— Sibiu şi în îndrumătorul Bise
ricesc din Cluj-Napoca.

Pentru activitatea deosebită în 
ogorul Domnului şi al patr;ei i s-a 
acordat în 1958 Crucea Patriar
hală comemorativă (1948—1958), 
medalia Semicentenarul Patriarhiei 
Române (1925—1975), medalia 
Sfinţirea Aşezământului Românesc 
de la Ierusalim — 1975: medalia 
„25 de ani de la proclamarea Re
publicii" — 1972 şi medalia „30 
de ani de la eliberarea Român:ei 
de sub dominaţia fascistă" — 1974.

Dumnezeu să-l odihnească în 
pace!
Pr. Prof. Dr.

ALEXANDRU MORARU

(Urmare din pag. a 6-a)
crările: Acatistul Sfântului Marelui 
Mucenic Dimitric Izvorâtorul de 
Mir (Idem, Ms. nr. 148), Acatis
tul Preasfintei Treimi, Acatistul 
Sfintei Ana şi Acatistul Sfinţilor 
Cosma şi Damian (Idem, Ms. nr. 
152). Din anul 1912 întâlnim tra
duceri ale unor vieţi de sfinţi. Ast
fel, într-un Tesaur manuscript des
coperim Viaţa Sfântului Preacu- 
viosului Părintelui nostru Varsa- 
nufie cel Mare, alcătuită de Cu
viosul Nicodim Aghioritul, Viaţa 
Cuviosului şi de Dumnezeu purtă
torului Părintelui nostru Daniil cel 
Nou, cel ce a pustiit în insula Ta- 
su, precum şi Versur'le lui Meletie 
Mărturisitorul (Idem, Ms. nr. 167).

La 10 iulie 1911, monahul Chi
rii îmbracă marea schimă în Schi
tul Prodromul şi continuă activi
tatea de traducător, semnându-şi lu
crările: „Chirii schimonah". în 
anul 1912 traduce Umilinţa de Si
meon Metafrast (Idem, Ms. nr. 213), 
apoi Povăţuitor. întrebări şi Răs
punsuri de Anastasie Sinaitul (Idem, 
Ms. nr. 170), Canoane ale Sfântului

îndreptări
sau

ce s-ar mai putea 
îndrepta...

Acum 23 de ani, Editura Insti
tutului Biblic şi de Misiune Orto
doxă din Bucureşti imprimase cea 
de-a cincea ediţie a Mineiului pe 
Decembrie. E o lucrare de mare 
necesitate, voluminoasă, cuprin
zând texte din rânduiala vecernii
lor şi ale utreniilor din decursul 
lunii respective, cu adaosul sina- 
xarelor zilnice ce cuprind extrase 
d n vieţile sfinţilor mai de seamă 
ai zilei, valoros material din care 
citeţii, sau ajutoarele de la stra
nă, citesc după cea de a 6-a cân
tare şi condac din timpul utre
niei sau, uneori, când nu se mai 
rosteşte cuvântul de învăţătură al 
preotului.

Am deschis, din curiozitate, în 
ziua de sf. Varvara această carte 
la pag. 32; mai mult fiindcă ci
teţul rostise ceva de neînţeles şi 
se părea că se încurcase . ..

Nicidecum! Citise ca la carte, 
d a r. . .  vă las şi pe dv. să înţele
geţi cele scrise în minei:

„Slavă. ..
„Curăţindu-ţi trupul, sufletul şi 
VARVARA mucen ţă s-a umciu- 
nea, cu grijă ai primit, IOANE, 
de Dumnezeu înţelepţite, străluci
rea cea de trei ori mai l u m i n o a 
să decât soarele, care te-a îmbogă
ţit cu daruri luminoase".

Am deschis şi la ultima filă a 
Mineiului cu pricina şi am citit 
următoarele:

„Cu MINEIUL PE DECEMBRIE 
se începe tipărirea ediţiei a V-a 
a Mineielor pentru tot anul. Tipă
rirea acestei noi ediţii revăzută sub 
îndrumarea şi purtarea de grijă 
a . . . ,  este supravegheată de . . . ,  di
rectorul Adm. şi Redactorul res
ponsabil al Editurii Institutului . . .

Cu corectura tipăririi s-au oste
nit dc. . . .  şi p r . . . . ,  din Redacţia 
Editurii Institut. . . .

în total, cinci truditori au asu
dat şi tot n-au reuşit să o scoată 
la liman. Mai m ult. . .  De 23 de 
ani acest minei a circulat pe la 
toate bisericile şi stranele din ţară 
şi nimeni, n i m e n i  n-a observat? 
Sau, mai precis, n i m e n i  n-a avut 
curajul să ceară îndreptarea nu nu
mai a textului citat de noi ci a 
sutelor de erori pe care le-am des
coperit — urmărind noile Minee 
din cea de-a 5-a ediţie?!

Aceasta m-a determinat, iubiţi 
cititori, să-mi iau inima-n dinţi şi 
să semnalez, ceva mai devreme 
decât am făcut-o acum, indiferen
ţa noastră faţă de modul cum vor
bim, cum scr em, cum ne rugăm 
şi cum contribuim, ca buni sama- 
riteni şi buni români la mersul 
nostru înainte, pe cărările Dom
nului şi Mântuitorului nostru 
Iisus Hristos.

loan înaintemergătorul, Paraclisul 
Cinstitului Inaintemergătorului
loan, Paraclis ce se cântă la bol
navi, Colecţiuni din Patericul Sfân
tului Grhjorie Dialogul, papă al Ro
mei, şi Cuvinte în stihuri de Sfân
tul Simeon Noul Teolog (Idem, Ms. 
nr. 176); ultimele două sunt „tra 
duse în româneşte, prelucrate şi po
trivite în versuri de Prodromitul 
Chirii schimonahul", potrivit auto
grafului său.

De remarcat faptul că, schimona
hul Chirii Lambrino a desfăşurat o 
intensă activitate culturală până la 
adânci bătrâneţe. Din anul 1917 da
tează aşa numitele Versuri (Idem, 
Ms. nr. 167) care, după cum ade
vereşte o însemnare personală, au 
fost „traduse din greceşte şi aşeza
te în stihuri de Cuvioşia Sa Chirii 
schimonah Lambrino“.

Renumitul monah şi neîntrecutul 
traducător prodromit, schimonahul 
Chirii Lambrino s-a stins din viaţă 
la 31 mai 1918, fiind înhumat în 
cimitirul Schitului Prodromul, unde 
i se păstrează rămăşiţele pămân
teşti.

CIRCULARA Nr. 2 9 3  din 1 999
Prea Cucernice Părinte Protopop,

Cu frăţească dragoste în Hristos Domnul, Vă facem cunoscut că po
trivit îndrumărilor liturgice, precum şi hotărârilor Sf. Sinod, fiecare preot 
este îndatorat ca în timpul Sfântului şi Marelui Post al Sf. Paşti să să
vârşească serviciile d'vine prevăzute de tipic.

în acest sens, Vă ream’ntim faptul că P.C. preoţi sunt îndrumaţi să 
săvârşească în fiecare zi de miercuri şi vineri a Postului Mare Sf. Litur
ghie a darurilor mai înainte sfinţite CSf. Grigorie Dialogul), iar seara 
Pavecerniţa Mare; sâmbăta: Liturghia Sf. loan Gură de Aur cu pomeni
rea morţilor, iar duminica: Liturghia Sf. Vasile cel Mare.

De asemenea, se va oficia obligatoriu, slujba Vecerniei sâmbăta şi du
mineca seara, precum şi în ajunul sărbătorilor şi în zilele de sărbătoare.

Această prevedere a săvârşirii slujbei Vecerniei este valabilă pe tot 
parcursul anului bisericesc.

Vă rugăm, deci, să comunicaţi aceste lucruri C. preoţi din protopopiat 
spre luare la cunoşt'nţă şi spre punerea lor în practică. Se vor face cer
cetări la faţa locului de felul cum s-au pus în practică dispoziţiile acestei 
circulare.

+ DR. ANTONIE t  VISARION RAŞINAREANU
MITROPOLITUL TRANSILVANIEI Episcop-vicar

Pr. CONSTANTIN NECULA

O îă d e id z a  n&a&ttă
Revistă social culturală a Cenaclului Casei de Ajutor 
a pensionarilor din Timişoara, nr. 4, Timişoara 1998

Const. P. STOIAN

Schimonahul prodromit Chirii
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I T I N E R A R  P A S T O R A L
Din încredinţarea şi cu binecuvântarea î. P. S. Mitropolit Dr. ANTONIE
PLAMADEALA, P. S. VISARION RÂŞINÂREANU — Episcop-vicar
al Arhiepiscopiei Sibiului a săvârşit următoarele:
O  16 IANUARIE a. c., — P. S. Sa a cercetat M ănăstirea „Sf. Treime“ 

din Orlat, Schitul „Sf. Prooroc Ilie“ din Sibiel şi biserica mo
num ent istoric de acolo.

— Seara a slujit Vecernia şi Litia în Catedrală.
© 17 IANUARIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sfânta Liturghie a rh i

erească în Catedrala din Sibiu şi slujba de Te-Deum cu pri
lejul zilei onomastice a î. P. S. ANTONIE rostind cuvânt de 
învăţătură.

— A luat parte la recepţia oferită de I. P. S. Mitropolit ANTONIE 
la Reşedinţa Mitropolitană.

— Seara a slujit Vecernia şi a predicat în biserica „Sf. Antonie 
cel Mare“ din Sibiu (Kolarov), cu prilejul zilei hramului.

•  19 IANUARIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit slujba Vecerniei şi Aca
tistul M ântuitorului în Catedrală.

•  20 IANUARIE a.c., — P. S. Sa s-a întâlnit cu dl. dir. Ion Popescu
— directorul Băncii Internaţionale a Religiilor Bucureşti.

•  23 IANUARIE ax., — P. S. Sa a luat parte la lucrările Consiliu
lui Eparhial Sibiu, lucrări prezidate de I. P. S. Mitropolit Dr. 
ANTONIE PLAMADEALA.

•  24 IANUARIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sfânta Liturghie arhie
rească în Capela Mitropolitană din Sibiu şi slujba de Te-Deum 
cu prilejul deschiderii Adunării Eparhiale a Arhiepiscopiei Si
biului.

— A prezidat lucrările Adunării Eparhiale Sibiu rostind cuvântul 
de deschidere.

— Seara a Slujit Vecernia în Catedrală.
© 26 IANUARIE a.c., — P. S. Sa ia slu jit Vecernia şi Acatistul Mân

tuitorului în Gatedrală.
© 27 IANUARIE a.c., — P. S. Sa s-a întâlnit cu I. P. S. Daniel — 

Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei şi cu P. S. Teofan Sinaitul
— vicar patriarhal, împreună cu care a plecat la Mănăstirea 
Râmeţ, judeţul Alba.

®  28 IANUARIE a.c., — P. S. Sa a luat parte, în calitate de membru, 
la lucrările Comisiei mixte de dialog dintre Biserica Ortodoxă 
Română şi Biserica Greco-Catolică — lucrări ce s-au desfă
şurat în palatul mitropolitan din Blaj. îm preună ou membrii 
delegaţiei ortodoxe P. S. Sa a vizitat noua biserică ortodoxă ce 
se construieşte în oraş, precum şi Catedrala din Blaj, unde s-a 
făcut o slujbă de pomenire la mormântul episcopului Inocenţiu 
Micu Klein.

© 29 IANUARIE a.c., — P. S. Sa a sluj,it Vecernia şi Litia în Ca
tedrală.

© 30 IANUARIE ax., — P. S. Sa a săvârşit Sfânta Liturghie arhi
erească în Catedrala mitropolitană din Sibiu, hirotonind întru 
diacon pe teologul Găitănaru Gheorghe-Vasile.

— A luat parte la recepţia oferită de Decanatul Facultăţii de Teo
logie „Andrei Şaguna“ din Sibiu cu prilejul hramului Facul
tăţii.

— A oficiat Slujba de sfinţire a noului local al Universităţii Ro- 
mâno-Germane din Sibiu.

— Seara a slu jit Vecernia în Catedrală.
® 31 IANUARIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit slujba de resfinţire a 

bisericii parohiale cu hram ul „Adormirea Maicii Domnului“ din 
Şelimbăr, prot. Sibiu şi Sfânta Liturghie arhierească, rostind 
cuvânt de 'învăţătură. Diaconul Găitănaru Gh. Vasile a fost 
hirotonit în tru  preot pe seama parohiei Feldioara, prot. Făgăraş. 
Au fost acordate acte de apreciere: P. C. Pr. paroh Cornel Albu 
şi Consiliului parohial. Biserica a fost pictată recent de către 
piotorul Ionel Căzilă din Sibiu.

© 2 FEBRUARIE a.c., — P. S. a săvârşit slujba de resfinţire a bise
ricii cu hram ul „Sf. Arhangheli“ din Poiana Sibiului, prot. Să- 
lişte, recent restaurată şi Sfânta Liturghie arhierească, rostind 
cuvânt de învăţătură legat de praznicul întâm pinării Domnu
lui. A fost acordat un act de apreciere Consiliului Parohial.

— în  aceeaşi zi a vizitat canonic biserica parohială din Rod, re
cent restaurată.

— Seara a slujit Vecernia şi Acatistul M ântuitorului în Catedrală.
© 4—5 FEBRUARIE a.c., — P, S. Sa a luat parte la lucrările Sf. 

Sinod şi ale Adunării Naţionale Bisericeşti ,1a Palatul Patriar
hal din Bucureşti.

^  6 FEBRUARIE a.c., — P. S. Sa a slujit Vecernia la Catedrala Mi
tropolitană din Sibiu. .

6  7 FEBRUARIE ax., — P. S. Sa a săvârşit dumnezeiasca L itur
ghie în biserica „Sf. Vasile“ din parohia Feltrinelli, prot. Avrig, 
rostind un bogat cuvânt de învăţătură. Teologul Ilie Gusan a 
fost hirotonit în tru  diacon.

— în  aceeaşi zi, P. S. Sa a cercetat canonic biserica „Cuv. Pa- 
raschiva“ d in  Cartierul CFR Sibiu (pr. paroh Vasile Ghişoiu), 
rostind ,cuvânt de învăţătură credincioşilor prezenţi la slujba 
Utreniei.

Diacon VASILE AVRAM

^ O ^ O Ü O H O S S O ^ O S O Ü O ^

PROGRAMARE DE CONCURS PENTRU NUMIRI

în  condiţiile obişnuite de concurs publicăm spre ocupare următoa 
rele parohii vacante:

1. Protopopiatul Ortodox Român BRAŞOV
— Parohia Ortodoxă Română PEŞTERA

2. Protopopiatul Ortodox Român MEDIAŞ
— Parohia Ortodoxă Română CHESLÄR

3. Protopopiatul Ortodox Român RUPEA
— Parohia Ortodoxă Română CAŢA-DRĂUŞENI

4. Protopopiatul Ortodox Român FAG AR AŞ
— Parohia Ortodoxă Română ŞINCA NOUA

Termen de concurs: 1 februarie 1999 — 1 martie 1999.
Cei care doresc să ocupe aceste posturi îşi vor înainta cerere în te r

menul legal la Oficiile protopopeşti anexând adeverinţe cu certifi
catul de la  cursurile de îndm m arej

După expirarea term enului de concurs Of. Prot. ne vor înainta u r 
gent dosarele cu oererile candidaţilor.

P. C. protopopi sunt îndrum aţi să verifice cererile candidaţilor în 
oare se vor menţiona, vechimea în funcţia anterioară, examene absol
vite, copie pentru cursuri de îndrumare absolvite, situaţia socială, 
domiciliul, copii, părinţi, locul de muncă al soţiei etc.

Cererile care mu cuprind aceste puncte sau nu au acte doveditoare 
ale acestor puncte nu vor fi luate în considerare la desfăşurarea con
cursului.

Termen de contestaţie: 15 zile de la data numirii.

Dr. ANTONIE 
Arhiepiscop şi Mitropolit

Consilier bis. ad-tiv., 
Pr. SIMION SASAUJAN

AGENDA I.P.S. 
MITROPOLIT ANTONIE

© 17 IANUARIE — „Sf. Antonie“ — ziua onomastică a L P . S. Sale.
— A primit la Reşedinţă pe dl. prefect dr. ing. loan Popescu; 

decanul Facultăţii de Teologie din Alba Iulia — arhid. prof. dr. 
Constantin Voicu; decanul Facultăţii de Medicină din Sibiu 
— conf. dr. Ilie Crăciun, membru al Consiliului Eparhial; preo
ţii şi diaconii slujitori ai Catedralei Mitropolitane, angajaţi ai 
Centrului Arhiepiscopesc, alte persoane. Au fost de faţă P. S. 
Visarion Răşinăreanu, episcop-vicar, care a rostit un cuvânt 
de felicitare precum şi membri ai Permanenţei.

— Tot cu această ocazie a primit pe dl. conf. univ. dr. Gh. Ange- 
lescu, secretar de stat pentru Culte, însoţit de dl. consilier 
Adrian Claudiu Bourceanu şi d-na dr. Răuţ.

— A prim it pe L P. S. Sa dr. Andrei Andreicuţ, arhiepiscopul 
Alba-Iuliei, care l-a  felicitat personal pe î. P. S. Mitropolit de 
ziua onomastică.

— A prim it pe P. C. Arhim. Irineu, stareţu l M ănăstirii Brânco- 
veanu, şi pe P. C. arhim. Ilarion U,rs — econom.

© 20 IANUARIE ax., — A primit pe dl. dr. Ion Popescu., preşedin
tele Băncii Internaţionale a Religiilor, însoţit de dl. ec. Gheor- 
ghe Mesteacăn, directorul B.LR. Sibiu.

9  23 IANUARIE a.c., — A prezidat lucrările Consiliului Eparhial.,
9 24 IANUARIE a.c., — A participat la lucrările Adunării Eparhiale.
9 26 IANUARIE a.c., — A prim it pe maicile Adriana şi Tomaida de 

la M ănăstirea Predeal, judeţul Braşov.
© 27 IANUARIE a.c., — A primit pe î. P. S. Daniel Ciobotea, m itro

politul Moldovei şi Bucovinei, însoţit de P. S. Teofan Sinaitul, 
episcop-vicar patriarhal, cu care ,a discutat despre problema 
continuării dialogului cu Biserica greco-catolică. A fost de faţă 
P. S. Visarion Răşinăreanu.

— Secretar eparhial — 
Pr. VALENTIN SICOE

Biserica din Grui,
„Mica Catedrală" din Sălişte

în fiecare an, la 7 ianuarie, de 
praznicul Sfântului lom  Boteză
torul, la Sălişte este o adevărată 
zi sfântă care primeneşte viaţa 
credincioşilor.

Aşezată acolo sus, sus, la gea
na pădurii, Biserica din Grui a 
devenit o „Mică Catedrală care 
la această dată îşi prăznuieşte 
Hramul. Ridicată de peste două 
secole şi jumătate (257 de an.) de 
către fraţii Dumitru, Stana şi 
Oprea Cândea, pe grădina lor, de 
acolo de la înălţime şi de la 
streaşină muntelui, biserica Cân- 
deştilor priveşte, veghează şi pa
tronează comuna . . .

Personal, ori de câte ori intru 
în acest sfânt lăcaş, trăiesc senti
mentul că mă aflu într-o „mică 
catedrală“ şi aici văd iubirea unui 
copil care bate la uşa Raailui. . .

In ultimii 16 ani, Hramul a in
trat în legendă şi cu fiecare an 
capătă o dimensiune, o frumuseţe, 
o încântare şi o strălucire tot mai 
deosebită. Şi tot de atunci, an 
de an, pr. prof. dr. Vasile Mihoc 
şi pr. prof. dr. Ilie Moldovan de 
la Facultatea „Andrei Şiguna“ din 
Sibiu stint cei ce aduc prin pre
zenţa lor o lumină şi o căldură 
soborului şi preoţilor locali. Şi 
aproape tot de atunci, deloc în
tâmplător, credincioşii locului şi 
nu numai, au privdegiul şi onoa
rea de-a avea în fruntea soborului 
pe unii dintre cei mai distinşi ar- 
hipăstori ai Srântului Shod (patru 
la număr). Probabil, fapt unic în 
Arhepiscopia Sibiului, şi chiar pe 
ţară(?)

înainte de 1990, Î.P.S. Lucian 
Florea, azi Arhiepiscopul Tenisu
lui, pe atunci Episcop al Arhie
piscopiei din Sibiu.

în 1992 a participat Î.P.S. dr. 
Serafim, actualmente Mitropolit al 
Mitropol’ei Ortodoxe Române pen
tru Germania, Europa Centrală şi 
de Nord, pe atunci Episcop vicar 
al Arhiepiscopiei Sibiulu'.

începând cu 1994, „Mica Cate
drală“ a Bisericii din Grui şi cre
dincioşii prezenţi au avut bucuria 
de a-1 avea în mijlocul lor pe 
marele erudit Î.P.S. dr. Anton e 
Plămădeală, Mitropolitul Ardealu
lui, Crişanei şi Maramureşului, ca
re de doi ani, din binecuvântate 
motive, a delegat să vină aici pe 
actualul P.S. Episcop-vicar Visarion 
Răşinăreanu.

în acest an, 1999, P.S. Sa Visa
rion a avut alături în soborul 
preoţesc, pe lângă cei doi P C. Pr. 
prof. universitari V. Mihoc şi I. 
Moldovan, deja veterani, şi pe 
P . c  Arhid acon Ezechil Oancea, 
Consilier Economic al Arhiepisco-
Îiiei Sibiului, pe P.C. prot. Va- 
entin Sicoe, secretarul Arhiepisco

piei, pe P.C. prot. stav. Gheorghe 
Streza, de la Catedrala Mitropoli
tană, cărora li s-au mai alăturat 
P.C. prot. Romul Roşea, protopo
pul Protopopiatului Sălişte, fiu al

satului, şi P.C. pr. Nicolae Bădilă, 
parohul Bisericii din Grui. Sobo
rul preoţesc s-a mai completat cu 
P.C. Arhidiacon Stancu Nichifor 
şi P.C. diacon Avram Vasile.

De la strană a răspuns corul 
bărbătesc, dirijat de dl. Neluţu 
Dârdea şi apoi de P.C. loan Ciocan.

După săvârşirea Sfintei Liturghii, 
P.S. Episcop vicar Visarion Răşi
năreanu a ţinut un ziditor cuvânt 
de învăţătură despre viaţa îngeru
lui în trup de om, a Sfântului loan 
Botezătorul, despre ascet smul Său, 
despre rolul Său ca înainte-mergă- 
tor, despre profunzimea propovă- 
duirii la pocăinţă prin botez care 
este virtutea de bază şi de rădăc nă 
pentru rugăciunea şi purificarea su
fletului nostru care însoţeşte pe 
credincios spre smerenie în faţa lui 
Dumnezeu, despre faptul că El, loan 
Botezătorul a fost primul om care 
a descoperit lumii pe Iisus, la apa 
Iordanului.

In încheierea predicii, P.S. Visa
rion a transmis celor prezenţi cu
vânt de binecuvântare arhierească, 
dorinţe de bine şi la mulţi ani pe 
1999 celor prezenţi din partea 
Î.P.S. dr. Antonie Plămădeală, Mi
tropolitul Ardealului.

în continuare, toată asistenţa, 
în frunte cu soborul arhieresc, cu 
purtătorii de prapori şi icoana Sf. 
loan Botezătorul, în dangătul 
clopotelor, au ocolit biserica şi au 
luat parte la Sfinţirea apei şi pri
mirea botezului. P.C. Prot. Ro
mul Roşea, în încheiere, a rostit 
cuvinte de mulţumire P.S. Visarion 
şi celor prezenţi. ..

Premeditat, am lăsat ca la final 
să remarc că „Mica Catedrală“ 
din Sălişte, an de an, devine tot 
mai pl'nă de sfinţenie, de bogăţie, 
de frumuseţe şi este mai regene
rată.

împrospătarea ei în 1998 (faţă 
de anii precedenţi), constă în 
faptul că noua catapeteasmă din 
stejar masiv, lucrată cu talent şi 
ardoare de Nelu Ungureanu din 
Tg. Netmţ, de acum este pictată 
în întregime de către prof. Ro
meo Andronic din Bucureşti. Tot 
acelaşi maestru a pictat în 1998 
din nou Pronaosul în întregime.

Toate aceste noi lucrări parcă 
radiază o strălucire cereiscă . . .

Să sperăm că-n anul 1999 prof. 
Romeo .i.ndronic şi echipa sa vor 
executa pictura interioară în în
tregime iar anul 2000 să aducă în 
faţa Mirelui Ceresc, îmbrăcată în 
haină nouă, Mireasa sufletească 
d:n „Mica Catedrală“, care este 
Biserica din Grui a comunei 
Sălişte.

Fie ca sărbătorirea f'ecărui 
HRAM să aducă în sufletul fie
căruia dintre noi speranţa de po
căinţă şi raze de soare duhovni
cesc, iar cu cele mai curate gân
duri să păstrăm vie memoria 
înaintaşilor.

IOAN MEŢIU

© Semnalăm ® Semnalăm ®
® Arcadie Donos, Noaptea vesel, ziua trist. De pe 

Nistru la Dâmboviţa, desene de Ion M urariu, Ion Popescu- i 
Gopo, M atty Aslan (Editura Sagittarius, Bucureşti, 1998).

E o carte despre Ţ ara de baştină în care  se află un  oraş, i. 
un cătun, căruia i se spune „natal“. Sunt povestiri basa- ] 
rabane, care se leagă în tre  ele de sorgintea com ună a  po
porului român. Românii sunt aceiaşi în toată istoria lor, : 
oriunde s-ar afla. Ceea ce vrea să dem onstreze distinsuí 
autor. Şi o face cu m are exactitate  şi cu iubire.

E absolut prin  tot ce spune şi p rin  tot ce face. Ne bucură 
şi ne încurajează prin  tot ce este, cum este, şi cum va fi. I

* !

® Sem nalăm  cartea: Spaţiu, timp şi cauzalitate la po
porul român de E rnest Bernea, editura Hum anitás, Bucu
reşti, 1997. E o carte  de filozofie referitoare  la poporul 
român. Se ocupă de d iferite s tă ri ale filozofiei referi
toare la elem entele comune, cum ar fi: ce înseam nă loc 
(IocJ duu, loc rău etc.), ce înseam nă form at şi ordinea cos
mică (lumea şi spaţiul, puncte cardinale sus şi jos, lum ea 
şi s a tu l . . .), ne oprim  aici. Am dat doar două exemple 
spre a sugera tra ta rea  şi m ersul în continuare al gândirii 
autorului. Găseşti în ea toate explicaţiile referitoare la 
sensul cuvintelor şi la rostul lor. E o filozofie românească 
vrednică de toată a ten ţia  noastră. O recom andăm  din toată 
inim a cititorilor români.

„Actuala ediţie restitu ie  în form a lor iniţială, necen- 
zurartă, tre i studii de E rnest B ernea apăru te  în 1985 la 
Cartea Românescă, sub titlu l „Cadre ale gândirii popu
lare rom âneşti“ .

Aşa cum  rem arca Ovidiu B ârlea la apariţia  prim ei ediţii, 
cititorul se află în faţa  unui unicat: prim a m onografie asu
pra filozofiei populare a rom ânilor, bazată pe in terp retarea 
de m ateriale autentice obţinute în u rm a unor sistem a
tice anchete de tip sociologic. Investigaţiile lui Ernest 
Bernea privind reprezentarea spaţiului, a tim pului şi a

I cauzalităţii la ţăranu l rom ân au început sub auspiciile 
Institu tu lu i Social Român, condus de D im itrie Guşti, în 
satele^ Rune şi Dobriţa din Gorj, încheindu-se cu Ţara 
Bârsei. M aterialul cules, cu care autorul îşi ilustrează 
adesea consideraţiile teoretice, sporeşte valoarea m onogra
fiei şi în tăreşte calitatea sa de unicat“ .

E rnest Bernea a tră it în tre  1905— 1990. A participat la 
num eroase anchete ale profesorului Dim itrie Guşti şi a fost 
în num eroase rânduri deţinu t politic, fiind acuzat că e 
„filozof ex isten ţialist“ . I-a  apărut, postum , îndemn la 
simpatie şi Cel care urcă muntele, în Editura Agora, 1996.

*

* *

® Jocul cu trecutul. Istoria între adevăr şi ficţiune, se
intitulează cartea lui Lucian Boia, (Editura Humanitás, 
Bucureşti, 1998, 172 pag.). Iată  ce scrie cel care îi p re 
zintă cartea: „Ceea ce num im  îndeobşte istorie nu este, 
în raport cu realitatea, decât o nara ţiune  simplificată, 
dram atizată şi investită cu sens. Ea filtrează trecutul, îl 
adaptează şi îl deform ează, trecându-1 p rin  sita imagina
rului şi structurându-1 în sensul ideologiilor prezentului.

în  acest eseu despre condiţia istoriei, profesorul Lucian 
Boia şi-a propus să desluşească regulile potriv it cărora  se 
petrece deplasarea d inspre real spre im aginar, dinspre 
unica istorie care a fost spre m ultitudinea de reconstruiri 
posibile. Sistemul de in te rp re ta re  aplicat cazului românesc 
în Istorie şi m i t . . . (Hum anitás, 1997) este  extins acum 
la scara întregii istorii“ .

*

© Henri Troyat, m em bru al Academiei Franceze, autor 
al cărţii Rasputin, traducere  din franceză de Ileana Busu
ioc, (Humanitás, Bucureşti, 1998, 221 pag.).

I H enri Troyat este un  cunoscut scriitor, de origine rusă, 
născut în anul 1911, la Moscova. Mai târziu  se stabi
leşte cu f amilia în  Franţa.

Bogata sa operă lite ra ră  include, de asem enea nuvele, 
biografii, piese de te a tru  etc. Este ales m em bru al Aca
demiei Franceze în anul 1959.

„Nume cunoscut am atorilor de rom ane istorice de bună 
calitate, Henri T royat a fost tradus la Hum anitás în mai 
m ulte rânduri. Noua sa carte e dedicată unui personaj pa- j 
rând să încarneze însuşi m isterul sufletului rus, m inat de | 
contradicţii şi tinzând spre exces.

Povestea lui Rasputin nu  şi-a p ierdut nici astăzi fasci
naţia. Mujicul sem ianalfabet, născut în a doua jum ăta te  a 
secolului trecut în tr-un  sat din Siberia, ajunge la Sankt 
Petersburg, unde strânge în ju ru l său o curte de adorare 
din societatea aristocratică. Devine p ro tejatu l ţarinei Alek- 
sandra Feodorovna, convinsă că rugăciunile lui îi vor salva 
fiul hemofilic şi, odată cu el, în tregul im periu.

în  1914, la izbucnirea războiului, u ra  şi com ploturile îm
potriva „stareţului“ impostor, bănuit că dirijează din um 
bră  destinul Rusiei, culm inează în tr-un  asasinat atroce, 
oare va precipita prăbuşirea  im periului“ .

Rasputin a fost omul vrem ii, pe tim pul ultim ului ţar, oare 
a fost apoi omorât. El a fost duhovnicul îm părătesei şi a 
trecu t p rin  m ulte am eninţări fiind în cele din urm ă 
omorât.

ANTONIE P.
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