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L i

Iată de ce, şi anul acesta 
cu inima caldă şi cu tot 
gândul cel mai bun, îndrep
tat către fiecare dintre 
Dumneavoastră, vă vestesc 

u credinţă şi cu bucurie 
:ă „Hristos a înviat!"

Anul acesta s-au împlinit 
000 de ani de creştinism.

Iată ne vom opri acum 
la ideea justificării legii 
morale pe înviere, ca Lege 
divină. Viaţa e plină de 
„Nu faceţi cutare“, sau 
„Faceţi cutare“. Cine ga
rantează că aşa e bine?
Numai Dumnezeu. Egoismul 
fără Dumnezeu, ne face să 
călcăm legile. Conştiinţa se 
împacă uşor cu greşelile 
proprii.

Normele morale cuprinse 
în învăţăturile M ântuito
rului au, faţă de orice alte 
norme morale stabilite de 
oricine altcineva, calitatea 
de a fi poruncite de Dum
nezeu, deci de a fi sigure, 
neîndoielnice, morale cu 
adevărat, şi obligatorii, po
trivit cu voia şi Legea 
Domnului. Nimeni din făp
turile create de Dumnezeu, 
înţelepţi, filosofi, oameni 
de ştiinţă, oameni de stat, 
absolut nimeni nu poate 
avea pretenţia că are cali
tatea de a emite norme 
morale absolute, care să 
pună ordine desăvârşită în 
lume, şi să asigure m ân
tuirea oamenilor în ceruri.
Dar numai acele norme, în
scrise în Coduri naţionale 
şi în Declaraţii universale, 
asigură cu adevărat rapor
turi morale, care au la ba
ză normele divine, revela
te, sigure, descoperite.

Istoria, iată de 20C0 de 
ani, a dovedit că atunci 
când pe pământ se instalea

z ă  fărădelegea, dezordinea * Pastorală la Sf. Paşti 2000.

şi pierzania, Dumnezeu nu 
o îndură prea mult, chiar 
dacă uneori o lasă o v re 
me să se autoverifice. El 
aşteaptă trezirea oamenilor 
din rătăcire, prin buna e- 
xercitare a propriei lor li
bertăţi de alegere. Când ră 
tăcirea am eninţă să dure
ze, şi să împiedice liberta
tea celor buni să se mani
feste, atunci intervine Dum
nezeu şi, nu de puţine ori 
intervenţia Lui pedepseşte 
pe cei care cu rea-credinţă 
L-au ignorat. Iată un cu
vânt din Sfânta Scriptură 
care. adevereşte stări de 
lucruri pe care le-am cu
noscut noi: „Când cei fără
delege domnesc, se înmul
ţesc răutăţile, iar drepţii 
vor vedea cu bucurie p ră
buşirea lor“ (Pilde 29, 16).

Cel nevinovat a fost tra 
tat ca cel mai mare păcă
tos. Zisese: „Cine din voi 
Mă va vădi de păcat?“ 
(loan 8, 46). Şi nimeni nu 
şi-a deschis gura să-i des
copere vreun păcat.

Cel care făcuse numai 
bine tuturor, înviase morţi, 
vindecase orbi, ologi, le
proşi — a fost tra tat ca cel 
mai mare răufăcător.

Zisese: „Multe lucruri
bune v-am arătat de la Ta
tăl Meu: pentru care din 
ele voiţi să mă ucideţi cu
(Continuare în pag. a 2-a)

Al vostru al tuturor de 
tot binele voitor şi puru
rea rugător către Dum
nezeu

t  ANTONIE
Arhiepiscop al Sibiului şi 
M itropolit al Ardealului, 
Crişanei şi M aramureşului

Sfintele şi mântuitoarele Patimi — 
moment de culme 

a perioadei Triodului
Stâlp şi temelie a adevă

rului, Biserica a orânduit, 
cu multă înţelepciune, toa
te cele care privesc mân
tuirea noastră. Faptul aces
ta rezultă şi din felul cum 
a fost gândită perioada 
Triodului, cu cele trei săp
tămâni prem ergătoare Pos
tului mare, apoi cu cele 
şapte săptămâni de nevoin- 
ţe, înfrânare şi purificare 
prin post şi rugăciune. Este 
cert că s-a voit, prin cele 
trei săptămâni, o pregătire 
a urcuşului duhovnicesc,

-  ZIUA ÎNVIERII-ZIUA DOMNULUI
„Această aleasă şi sfântă zi, cea dintâi a săptămânii este 
împărăteasă şi doamnă, a praznicelor praznic şi sărbătoare 
a sărbătorilor în care binecuvântăm pe Hristos în veci"

(din Canonul învierii)

care presupune un efort de 
lungă durată şi o luptă cu 
ispitele şi păcatele.

în egală măsură, a fost 
bine cumpănită şi ascensiu
nea pe parcursul celor şap
te săptămâni de post spre 
ţinta finală, la care ajun
gând să primim răsplata 
n^voinţelor: iertarea păca
telor şi dreptul de a gusta 
bucuria învierii.

Desigur că nu întâmplă
tor a fost aşezată la începu
tul Postului mare, Dumini
ca Ortodoxiei. S-a voit prin 
aceasta să se arate că toa
tă viaţa creştină trebuie 
trăită  în acord cu adevă
rul mântuitor. Acest adevăr 
îl găsim cuprins în Sfânta 
Scriptură şl Sfânta Tradiţie. 
De aici a fost preluat şi 
formulat, de Sfânta Biseri
că, în sinoade, sub forma 
unor definiţii scurte, preci-

(Continuare în pag. a 6-a) 
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Validitatea învierii
Omul este o fiinţă ciudată: pe de o parte este mai în

clinat a crede ceea ce îi apare în faţa ochilor decât ceea 
ce îi spune raţiunea; de exemplu, ştiinţele catafatice, po
zitive care limitează raţiunea la ceea ce poate fi văzut, 
atins, simţit în mod concret — ceea ce nu poate fi dove
dit nu face sens ori nu există deloc, deci trebuie ignorat 
sau combătut — şi am avut aprox. 300 de ani de astfel 
de experienţă; pe de altă parte, cum spune şi S. J. Lee, 
omul este mai predispus să creadă ceea ce are în mintea 
sa decât ceea ce are în faţa ochilor, adică să dea priori
tate prejudecăţii.

învierea lui Hristos este un fapt fizic şi metafizic în ace
laşi timp.

Ca eveniment fizic ar trebui să satisfacă tendinţa celor 
ce se orientează după, şi cred în ceea ce se întâmplă sub 
ochii lor, chiar dacă aceasta nu se poate explica logic; 
materia, de pildă, este o realitate prezentă sub ochii noş
tri, şi chiar dacă nu-i ştim toate legile şi secretele, şi de 
multe ori acţionează după legi necunoscute — găurile 
negre, interacţiunea şi funcţiile particulelor sub-atomice 
— totuşi nu este pusă sub semnul întrebării. Un exemplu 
bun în acest sens îl constituie descoperirea recentă în fi
zica cuantică a fenomenului numit de-coerenţă, potrivit 
căruia un obiect poate fi în două locuri diferite în ace
laşi timp. Noi nu putem vedea fenomenul cu ochiul li
ber, spun savanţii (W.H. Zurek, Seth Lloyd, ş.a.), nu-1 pu
tem explica — precum învierea — dar asta nu înseamnă 
că el nu există: „In Quantum Feat, A tom  Is Seen in Two 
Places at O nce“ by George Johnson, în New York Times, 
Science Section, Tuesday, Febr. 22, 2000, p. Fl). Cu alte 
cuvinte, dacă crezi în ceea ce vezi, în ceea ce ţi se con
firmă că se petrece sub ochii tăi, chiar dacă nu vezi tu 
direct, de ce nu crezi şi în învierea care se petrece sub 
ochii tăi?

Pe de altă parte ca eveniment metafizic învierea lui 
Hristos ar trebui să satisfacă pe acei oameni pentru care 
ceea ce au în faţa ochilor contează mai puţin decât ceea 
ce ei au în mintea lor, adică judecăţile lor de valoare ba
zate pe o anumită percepţie a lumii, deoarece pentru aceş
tia dem onstrabilitatea sau nedem onstrabilitatea învierii nu 
anihilează şi nu invalidează posibilitatea existenţei ei.

Pentru aceştia a vedea nu este o condiţie sine qua non 
pentru a crede. Concretul şi demonstrabilul nu pot inva
lida o concepţie, o credinţă.

Pentru prima categorie, întrebarea este aceasta: dacă 
accepţi ce?a ce cade sub simţurile fizice ca valid, sau pen
tru a coborî la alt nivel, dacă accepţi experienţa unui fa
chir, yogin, ori o experienţă parapsihologică ca acté v a
lide, chiar dacă ele apar acum inexplicabile la scară ge
nerală, atunci de ce nu accepţi ca validă şi învierea lui 
Hristos?

Pentru a doua categorie, întrebarea este aceasta: dacă 
pentru a crede în ceva şi a ţine la o anumită concepţie 
ori credinţă nu contează ceea ce ai în faţa ochilor, atunci 
pe aceeaşi bază şi pe aceleaşi criterii, de ce nu accepţi şi

(Continuare în pag. a 6-a)
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Am ajuns şi în acest an 
jubiliar 2000 să prăznuim 
marele praznic al învierii 
Domnului căruia ne-a în
vrednicit Dumnezeu să i ne 
închinăm cu credinţă şi cu 
dragoste.

La miez de noapte clopo
tele sfintelor noastre bise
rici ne vestesc tuturor ma
rele eveniment al învierii 
M ântuitorului Iisus Hristos 
şi cu sufletele curate şi
înnoite în duhul dragostei 
dumnezeieşti alergăm şi
noi, asemenea femeilor mi
ronosiţe în dim ineaţa în 
vierii, pentru a ne închina 
Celui ce a răsărit din mor
mânt ca „un mire din că
mară“, pentru a ne întâlni 
cu Hristos cel înviat şi
pentru a primi lumina cea 
neînserată şi bucuria cea 
veşnică.

„Hristos a înviat din 
morţi cu moartea pe moar
te călcând şi celor din mor- 
mânturi viaţă dăruindu-le“, 
cântă în această sfântă 
noapte întreaga creaţie 
restaurată ontologic prin 
învierea lui Hristos, şi noi 
cei ce suntem după „chipul 
şi asemănarea“ Sa prăznuim 
cu negrăită bucurie „omo
rârea morţii şi începătura 
vieţii celei veşnice“ cău
tând în acelaşi timp să fim 
următori şi martori ai lui 
Hristos cel răstignit şi în

viat, m ărturisitori ai pati
milor şi ai slăvitei Sale 
învieri.

„Veniţi să ne închinăm  
şi să cădem la Hristos 
Cel ce a înviat din m orţi“, 
ne îndeamnă în această 
sfântă zi Biserica şi ne pu
ne în faţa ochilor noştri 
sufleteşti Icoana Celui ce 
biruind moartea ne-a dăruit 
nouă prin învierea Sa 
„viaţă veşnică şi mare mi
lă".

învierea Domnului, slă
vită zi a Sfintelor Paşti 
naşte în sufletul nostru 
credinţa puternică în Dum
nezeu, Stăpânul lumii v ă
zute şi nevăzute, întăreşte 
în noi nădejdea în bunăta
tea şi dreptatea Sa şi teme- 
luieşte dragostea curată fa
ţă de Dumnezeu şi faţă de 
semenii noştri.

învierea Domnului ne dă 
tuturor certitudinea că nu 
suntem singuri pe acest pă
mânt, că avem sus în cer 
un Tată care ne poartă tu 
turor de grijă şi că în f ie 
care clipă a vieţii ne aflăm 
sub oblăduirea Lui.

învierea Domnului ne în
tăreşte tuturor credinţa în 
nem urirea sufletului nostru

(Continuare în pag. a 4-a)
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Episcop-vicar al Sibiului

învierea noastră cea de toate zilele, 
spre fiânfâ

Slujbele şi sărbătorile Bi
sericii noastre îşi încep 
„roata“ lor anuală la întâi 
septembrie, atunci când, 
după o tradiţie străveche, 
începe anul bisericesc. Si 
lunile urmează apoi rându- 
iala neschim bată a anului 
civil, slujbele şi sărbători
le bisericeşti din cuprinsul 
lor aflându-se în cărţile de 
slujbă ale fiecărei luni — 
cărţi care se şi numesc 
minee, după numele „lunii“ 
în limba greacă (menos).

Sărbătoarea Sfintelor
Paşti, Învierea Domnului 
„strică“ această rânduială 
„lumească“ limpede. Ea nu 
are o dată calendaristică 
fixă, ci doar o perioadă a- 
prox'm ativă de situare în 
timpul primăverii şi o rân
duială stabilită cu destulă 
osteneală prin vremea în 
tâiului Sinod Ecumenic, 
după care Sfintele Paşti 
trebuiesc sărbătorite în p ri
ma Duminică ce urmează 
primei luni pline de după 
echinocţiul de prim ăvară 
(din 21 martie).

Având data schimbătoare 
în fiecare an, cu învierea 
porneşte un alt „şirag" de 
să-bători, toate cu dată 
schimbătoare. Mai întâi, 
vrem ea Postului M are se 
mută şi ea după data P aş
tilor, pe care le pregăteşte.

Apoi, învierea hotărăşte 
şi data înălţării, la 40 de 
zile după Paşti şi cea a 
Pogorârii Duhului Sfânt, la 
50 zile. Slujbele bisericeşti 
ale acestei perioade de „50 
de zile" numită C in c ized - 
me, de la Paşti până la Ru
salii (Pogorârea Duhului 
Sfânt) se află în cartea nu 
mită chiar Pcnticostar, du
pă numele în greceşte al 
„cincizecimii" (pentecos- 
te). Iar la o săptăm ână du
pă Pogorârea Duhului 
Sfânt, atunci când se te r
mină slujbele Penticosta- 
rului, încep slujbele unei 
alte cărţi, numită Octoih
(Continuare în pag. a 3-a) 
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Fără să se fi bucurat de 
atenţia scriitorilor sau ar
tiştilor, cum este cazul 
Cuv. Antonie cel M are1, cu 
care se aseamănă în multe 
privinţe, cum ar fi tenaci
ta tea cu care a luptat îm
potriva păcatului şi a m ul
telor ispite diavoleşti, sin
ceritatea dezarmantă, auste
ritatea în care a trăit şi 
mai ales severitatea cu 
sine însuşi, Cuv. M aria 
Egipteanca a rămas în con
ştiinţa creştinătăţii ca un 
exemplu asupra căruia se 
cuvine sa adăstăm cu ose
bită luare aminte ori de 
câte ori avem prilejul să-i 
pomenim numele.

Prima impresie cu care 
rămâi după ce i-ai citit 
viaţa2 este aceea că există 
o totală ruptură între M a
ria Egipteanca cea de 
dinainte de convertire şi 
cea de după spectaculoasa 
revenire. Această părere 
este îm părtăşită de m ajori
tatea celor care s-au în
cumetat să se aplece asu
pra vieţii sale, făcând chiar

Cuvioasa Maria Egipteanca
o categorică diferenţiere 
între cele două perioade 
biografice, lăsând să se în
ţeleagă că ele n-ar avea 
absolut nici o legătură.

Ceea ce vreau să relev 
pentru început este faptul 
că starea de decădere în 
care ajunsese viitoarea cu
vioasă, nu face decât să 
indice drama în care îi este 
dat omului să se zbată 
atâta timp cât se află în
străinat de Dumnezeu. Lip
sit de lumina cunoaşterii 
dumnezeieşti, el este con
damnat să rătăcească la 
infinit şi să sufere, fără 
să-şi poată afla vreodată 
liniştea sau împlinirea, 
pentru că realitatea din 
care se hrăneşte este o 
pâine care nu numai că nu 
satură, dar îi stârneşte o şi 
mai mare foame, indicând 
în acelaşi timp că adevă
rata sa hrană se găseşte în 
altă parte. Este drama o- 
mului rupt de Dumnezeu,
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Hrîstos a înviat
(Urmare din pag. 1)
pietre?“ (loan 18, 32). Şi
nimeni nu i-a putut arăta 
vreo vină. Zisese celui care 
îl bătea în Săptămâna Pa
timilor: „De am grăit rău, 
arată ce-i rău, iar de am 
grăit bine, pentru ce Mă 
baţi?“ (loan 18, 23). Şi n i
meni nu i-a putut arăta ce 
grăise rău.

N-a fost posibil nici un 
dialog logic, cu judecăto
rii Lui. Zisese: Eu sunt 
„Omul care v-a spus ade
vărul pe care l-a auzit de 
la Dumnezeu" şi „de vă 
spun adevărul, pentru ce 
nu mă credeţi?" (loan 8, 
40, 46). Şi nimeni dintre 
cei cu care încerca o convor
bire omenească, nu i-a pu
tu t infirma adevărurile, dar 
nici nu au crezut în El. 
Până la urmă L-au con
dam nat la răstignire, deşi 
Pilat L-a găsit nevinovat.

Nu e o eroare judiciară. 
E o crimă judiciară, voită, 
tra ta tă  cu uşurinţă juridică 
de un tribunal. S-a refăcut 
procesul. Acum se aruncă 
vina reciproc. Evrei şi ro
mani. Concluzia: ambele 
părţi sunt vinovate. Imagi- 
naţi-vă o condamnare la 
moarte trasă la sorţi! E jus
tiţie aceasta?

Săptămâna Patimilor a 
fost Săptămâna Absurdu
lui ridicat la rang de logi
că. O gândire omenească 
întoarsă pe dos. O deturna
re, o falsificare a tuturor 
sensurilor faptelor şi ale 
cuvintelor. O săptămână a 
oamenilor „lăsaţi la mintea 
lor“ (Romani, 1, 28).

Cel Drept, Cel Bun, Cel 
Divin, Cel ce adusese de la 
Tatăl răspunsuri la toate 
marile întrebări care chinu- 
ie mintea oamenilor, Cel 
ce adusese din cer Legea 
morala după care să se 
conducă oamenii, a fost 
condamnat la moarte prin 
răstignire, bătut, batjocorit 
şi până la urmă lăsat să 
moară pe cruce, după care 
a urmat îngroparea, pece
tluirea mormântului şi chiar 
punerea lui sub pază mili
tară  pentru o vreme.

Totul părea a indica un 
sfârşit. Definitiv. Lamenta
bil. Ruşinos. Căci se dove
dea a nu fi fost ceea ce 
pretinsese: un om cu pute
re divină. De aici şi lepă
dările şi îndoielile şi în tre
bările. Şi El parcă le con
firmă. Se dovedea neputin
cios şi punea sub semnul

întrebării şi minunile şi 
morala Sa. Trist sfârşit. Un 
sfârşit care însemna nu 
numai sfârşitul omului 
Iisus, ci şi al învăţături
lor Sale, şi al legilor Sale 
morale.

Dacă Iisus s-ar fi dove
dit a fi fost un simplu om, 
toate cele spuse şi învăţate 
de El ar fi fost omeneşti. 
Fără autoritate de Sus. 
Săptămâna Patimilor n-ar 
fi fost o Săptămână a N e
bunilor, ci o Săptămână a 
înţelepţilor! O biruinţă a 
„înţelepciunii oamenilor 
care L-au condamnat.

Eclesiastul avertizează 
însă încă din Vechiul Tes
tament: „Nu te arăta prea 
în ţelept“ (7, 16). Dar des
pre unii ca cei din Săptă
mâna „înţelepţilor“ aces
tora, va scrie Sfântul Pa
vel: „S-au fălit că sunt în 
ţelepţi şi au înnebunit“ 
(Rom. I, 22). Taina lui Iisus 
a fost lăsată la libertatea 
de alegere a oamenilor, pe 
care Dumnezeu i-a înzes
trat de la Facere cu liber
tate. Iisus le-a descoperit 
totuşi adesea Cine este, ca 
să-i ajute să-L înţeleagă. 
De câte ori nu le-a spus că 
e trimis de Tatăl, că El şi 
Tatăl una erau? Dar nu 
le-a forţat libertatea. Şi ei 
au ales ceea ce le conve
nea lor, nu ceea ce voia 
Tatăl de la ei, şi cu ei. 
Până la urmă se va do
vedi că a fost totuşi o Săp
tămână a Nebunilor, ca să 
folosim expresia Sfântului 
Pavel.

Căci a intervenit ceva 
care a întors dintr-odată 
totul pe dos. Ceva care a 
repus lucrurile în normali- 
tatea lor. Care L-a repus 
pe Fiul în lumina sa de Fiu 
al lui Dumnezeu. Şi, mai 
important pentru noi, şi 
pentru toate generaţiile de 
oameni care vor urma p â
nă la sfârşitul lumii, ceva 
care a redat întreaga auto
ritate divină învăţăturilor 
Sale şi legilor Sale morale. 
Fără acest ceva, n-am avea 
nici azi legi morale garan
tate de Sus, dumnezeieşti, 
revelate. Fără acest ceva, 
fiecare şi-ar putea face 
propriile sale legi morale 
şi le-ar respecta pe ale a l
tora după bunul plac, sau 
de frică, pământească, dar 
nu din conştiinţa că sunt 
porunci dumnezeieşti. Căci 
frica păm ântească cedează, 
când omul se asigură că 
nu e văzut.

Acest ceva a fost eveni
mentul învierii Domnului.

Când totul era pierdut, 
totul se recâştiga. Răstig
nitul învia din morţi şi do
vedea că era Dumnezeu. 
Iată evenim entul de culme 
şi răscruce din istorie, pe 
care ni-1 amintim astăzi, cu 
putere de îndreptar de 
destin.

S-ar putea întreba cine
va: De ce a fost nevoie de 
răstignire? De ce a fost 
nevoie de moarte? E sim
plu. Pe cât poate fi de sim
plu pentru înţelegerea minţii 
noastre, M ântuitorul încer
case totul ca să-i convingă 
pe contemporani că era tr i
mis de Sus, ca era Fiul lui 
Dumnezeu. Pentru ca mi
siunea Lui să fie îndeplini
tă, pentru ca învăţătura 
Lui şi morala dumnezeias
că să fie primite, trebuia 
să le dea proba cea mare, 
dovada definitivă, incon
testabilă, constrângătoare. 
Trebuia să moară în văzul 
lor, să fie îngropat în v ă
zul lor şi a treia zi să în
vie. Aceasta urma să fie 
dovada cea mare.

Şi a fost!
Ştim că mai există unii 

care nu cred nici în Dum
nezeu, nici în Iisus Hris- 
tos, nici în învierea Lui. 
Ca unii ca aceştia — adică 
dezorientaţi — am fi noi 
dacă nu s-ar fi întrupat 
Dumnezeu, şi dacă n-ar fi 
înviat din morţi, şi dacă 
n-am crede în învierea Lui. 
Căci ce poţi şti fără Dum
nezeu? Ce poţi şti despre 
lume şi om, despre viaţă 
şi moarte, fără Dumnezeu? 
Dacă cineva poate trăi se
nin şi liniştit fără aceste 
răspunsuri, e treaba lui, n i
meni nu trăieşte în lume 
singur, ca toate şi totul să 
fie „treaba lui“. Fiecare 
are o familie, familiile al
cătuiesc societăţi, societă
ţile alcătuiesc ţări, comu
niuni de credinţe, obi
ceiuri, limbă, neam, şi mai 
există şi mulţimi de în tre
bări care cer răspunsuri.

Ce ne-am face noi dacă 
Hristos-Domnul n-ar fi în
viat? Căci El ne-a dat ga
ranţia că prin Taina Spove
daniei ni se iartă păcatele. 
Şi ne-a dat această garan
ţie ca Dumnezeu. Le-a dat 
episcopilor şi preoţilor, şi 
numai lor, puterea de a le
ga şi dezlega, de a ierta 
păcatele spovedite şi a le 
ţine pe cele nespovedite şi

pentru care nu se arată 
căinţă. Ce ne-am face dacă 
Hristos n-ar fi înviat şi a- 
ceastă putere de iertare şi 
dezlegare nu ar mai avea-o 
nimeni? Am rămâne în 
vecii vecilor cu păcatele 
noastre, candidaţi la mun
cile iadului.

înţelegeţi acum de ce 
Dumnezeu-Tatăl a trebuit 
să întărească prin înviere 
Dumnezeirea Fiului? Ca să 
întărească prin înviere pu
terea poruncilor şi a pute
rilor date, prin Sfinţii A- 
postoli, episcopilor şi preo
ţilor prin Taina Preoţiei, 
de a săvârşi Sfintele Taine, 
de a ne sfinţi viaţa prin 
Botez, M irungere, de a ne 
curaţi de păcate prin Spo
vedanie, îm părtăşanie, Ma- 
slu şi a ne duce pe calea 
mântuirii.

Cei care au u itat sau ui
tă de toate acestea, se află 
pe calea pierzaniei de care 
să ne ferească Dumnezeu 
pe toţi.

Să ne bucurăm de învie
re. Să ne iertăm unii pe 
alţii şi să ne regăsim ca 
fraţi şi fii ai aceluiaşi 
Tată ceresc, în unitatea 
credinţei moşilor şi stră
moşilor noştri pe care o 
păstrăm de două mii de 
ani. Să luăm aminte. Să nu 
ne lăsăm înşelaţi de unii 
„fraţi mincinoşi". Să păs
trăm între noi Legea Dom
nului, cinstea, demnitatea, 
iubirea care biruie tot răul, 
credinţa şi speranţa în aju
torul lui Dumnezeu, ca să 
ne bucurăm de libertatea 
obţinută cu jertfe şi să 
n-o transformăm în călca
re de poruncă, în fărăde
legi, în ură şi răzbunare.

Hristos a înviat ca să 
ne redea bucuria şi ie rta
rea, încrederea în Dumne
zeu şi în viitorul nostru pe 
pământ şi în ceruri. Să re
dăm şi noi bucurie înapoi, 
celor care ne-au greşit, ca
re ne-au întristat.

Să-i arătăm lui Dumne
zeu prin faptele noastre 
bune că am înţeles m ilosti
virea Lui, şi să-I cerem 
Domnului înviat să fie pu
rurea cu noi, precum s-au 
rugat cei doi do pe drumul 
Emausului, „Doamne, ră
mâi cu noi!"

Să rugam pe Dumnezeu 
cel înviat să fie cu noi, cu 
atât mai mult, cu cât vom 
rămâne şi noi cu El!

HRISTOS A ÎNVIAT!

care echivalează cu o sta
re de nefiresc şi absurd, 
pentru că „elementul de
term inant al umanităţii 
noastre este dumnezeirea, 
iar atunci când pierdem 
sensul dumnezeirii, p ier
dem de fapt însuşi sensul 
um anităţii noastre".3

Aminteam mai sus de o 
aşa-zisă ruptură care ar e- 
xista în viaţa Cuv. Maria 
Egipteanca şi care ar face 
ca biografia ei să se îm
partă în două fragmente 
distincte: cea de dinainte 
şi cea de după convertire. 
Analizând lucrurile cu o- 
biectivitate, trebuie să re 
cunoaştem că impresia es
te totuşi una de suprafaţă, 
pentru că există un punct 
în care cele două fragm en
te biografice se întâlnesc, 
e vorba de căutarea, de do
rinţa ei de a se împlini în 
altceva decât ceea ce era 
ea sau lumea în care trăia, 
căutare exprimată prin do
rinţa de a ieşi din cotidian 
prin ceva anume, i-am spu
ne în termenii noştri se
tea de succes, fuga după 
notorietate. Ceea ce con
stituie în mod real un ele
ment de diferenţiere între 
cele două fragmente bio
grafice este direcţia sau 
sensul spre care s-a în 
dreptat iniţial, şi din care 
a rezultat întreaga dramă. 
Esenţialmente fiinţa um a
nă este sortită căutării u- 
nui sens al existenţei sale 
şi nu se va putea conside
ra împlinită decât în măsu
ra în care se păstrează în 
acest sens. Suntem alcă
tuiţi în aşa fel încât există 
în noi o veşnică dorinţă de 
depăşire, atât de noi înşine 
cât şi a lumii în care ne 
este dat să petrecem, o 
permanentă încercare de a 
ne transcende propria con
diţie. Ne îndeamnă spre a- 
ceasta ceva care vine din 
adâncul fiinţei noastre, iar 
faptul că năzuim în perm a
nenţă spre altceva  decât 
suntem, şi că nu ne putem 
regăsi nici în noi înşine, 
nici în lumea înconjură
toare, aceasta înseamnă că 
în ultimă instanţă suntem 
de o cu totul altă factură 
decât lumea, şi deci nu 
vom putea ajunge la împli
nire decât atunci când ne 
vom descoperi adevărata 
vocaţie şi adevăratul sens 
al existenţei noastre „n-am 
putea fi rânduiţi unei exis
tenţe care ne depăşeşte da
că n-am purta în noi m ărtu
ria unei chemări către altce
va decât ceea ce suntem “.4

Atunci când i se m ărtu
riseşte părintelui Zosima, 
spunând că „şaptesprezece 
ani şi mai bine a făcut des- 
frânare, nu pentru daruri 
sau pentru oarecari plăţi, 
că nu voiam să iau nimic 
de la cei ce-mi dădeau ci 
aceasta o socoteam ca pe

mulţi să-i fac să alerge la 
mine“, Cuv. M aria Egip
teanca ne lasă să în ţe
legem că nu ne aflăm în 
faţa unei prostituate pur şi 
simplu, ci în acest fel, prin 
actele sale ea dorea să a- 
tragă atenţia celorlalţi a- 
supra persoanei sale, să-şi 
câştige deci faima, noto
rietatea, pe care şi-o do
reşte şi după care aleargă 
fiecare fiinţă omenească. 
Faima, dorinţa de a fi cu
noscut de cât mai mulţi 
nu este în esenţa ei altce
va decât o formă prin ca
re omul încearcă să se sal
veze din ghearele morţii, 
amăgindu-se că prin aceas
ta ceva din fiinţa lui va su
pravieţui după dispariţia sa, 
însă aceasta nu este decât 
una dintre multele forme 
false prin care ne minţim că 
ne vom putea izbăvi de 
neant, căruia îi suntem cu si-t 
guranţă destinaţi dacă ne 
vom rezuma doar la o ast-V 
fel de perspectivă îngustăv

In cazul Cuv. M aria E- 
gipteanca trezirea la ade
vărata realitate şi descope
rirea drumului va avea loc 
după o lungă rătăcire prin 
pustia păcatului şi mai a- 
les printr-o intervenţie 
miraculoasă, atunci când, 
dorind să intre în biserică 
împreună cu alţi pelerini, 
ei i se va refuza acest lu
cru „după ce am păşit pra
gul, alţii fără oprire in
trau iar pe mine o putere 
dumnezeiască mă oprea, 
nelăsându-mă să intru. Ca 
o mulţime de oaste rândui
tă să-mi oprească in tra
rea, aşa o putere mă 
oprea, şi iarăşi m-am aflat 
în pridvor, şi astfel de trei 
sau de patru ori pătimind, 
ostenindu-mă şi nimic spo
rind“. Era un semn, care 
va declanşa prin puterea 
harului, convertirea „abia 
în urmă mi-am venit în fi
re şi am înţeles pricina ce 
mă oprea a vedea lemnul 
făctor de viaţă al Crucii 
Domnului. Pentru că se a- 
tinsese de ochii inimii m e
le lumina înţelegerii celei 
mântuitoare, porunca Dom
nului cea strălucită, care 
luminează ochii cei sufle
teşti, arătându-mi că tina 
faptelor mele îmi opreşte 
intrarea în biserică“.

Vor urma patruzeci şi 
şapte de ani petrecuţi în 
pustia aspră a Iordanului, 
nevăzută de ochi omenesc, 
ani de severă penitenţă, d e f  
post şi lacrimi amare, ca- . 
re-i vor aduce nu slava 
oamenilor cea pieritoare,ţ 
ci slava de la Dumnezeu — 
sfinţenia. Atunci, când tot 
printr-un semn dumneze
iesc, este aflată de ieromo
nahul Zosima, acesta are la 
început impresia că vede 
o nălucă şi nicidecum o 
fiinţă omenească. După 
ce-i va asculta întreaga 
mărturisire, împărtăşind-o, 

(Continuare în pag. a 3-a) 
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Mănăstirea Marea Lavră
Pentru m ajoritatea isto

ricilor, care au avut în 
centrul preocupărilor lor 
şi istoria Sfântului Munte, 
Mănăstirea M area Lavră 
este considerată a fi drept 
cea mai venerabilă dintre 
toate mănăstirile atonite, 
aceasta pe de-o parte da
torită vechimii ei, iar pe de 
alta datorită patrimoniului 
ei, a bibliotecii, cât şi a 
numărului de monahi pe 
care îi avea la un moment 
dat şi dintre care mulţi 
au devenit patriarhi ai 
Constantinopolului, în spe
cial în secolul al XIV-lea.

Pentru arhimandritul E- 
milianos Vafidis, istoria 
Athosului, ca mare centru 
al monahismului ortodox şi 
stat independent sau aproa
pe independent în interio- 

Irul unui alt stat, începe 
jpropriu-zis cu figura Sfân- 
ytului Atanasie Athonitul, 
întem eietorul celei mai 
vechi şi, în multe privinţe 
încă cea mai im portantă 
dintre mănăstirile M unte
lui, M area Lavră (Meghisti 
Lavra).

întem eierea acestei m ă
năstiri în anul 963 m ar
chează practic momentul de 
trecere de la viaţa m onas
tică individuală la cea or
ganizată, astfel că nu gre
şim dacă îl numim pe 
Sfântul Atanasie A thonitul 
un reformator al monahis
mului atonit.

Sfântul A tanasie şi-a 
depus voturile monahale 
în M ănăstirea Olimp din 
Bitinia, în timpul stareţului 
Mihail Maleinos, unchiul 
viitorului împărat Nichifor 
Focas (963—969), împărat 
care va deveni, după cum 
arătam  şi într-un articol 
anterior, principalul finan
ţator al planurilor lui A ta

nasie cu M area Lavră.
Ridicarea Katholikonului 

în secolul al X-lea a fost 
posibilă doar graţie spriji
nului împăratului amintit 
anterior şi a lui loan I Tzi- 
miskes (969—976). Din 
punct de vedere arhitectu
ral, această biserică este 
o formă de tranziţie de la 
basilicile cu cupolă, la bi
serica cruciformă bizanti
nă.

Odată cu încercarea de 
mărire a acesteia, în timp 
ce lucra la cupolă, Sfântul 
Atanasie A thonitul cade şi 
moare astfel sub dărâm ă
turi, precum M eşterul M a
nóié, într-o zi de 5 iulie, 
eveniment plasat între anii 
1006—1011, fiind canoni
zat ca sfânt de abia în se
colul XVIII.

Hramul Katholikonului a 
fost iniţial Buna-Vestire, 
dar a fost resfinţit cu h ra
mul Adormirea Sfântului 
Atanasie Athonitul (proba
bil în secolul al XV-lea). 
El cuprinde şi două capele 
una cu hramul Sfântul Ni- 
colae şi cealaltă cu hramul 
Sfinţilor 40 de Mucenici, 
unde de altfel este şi mor
mântul Sfântului Atanasie.

Pictura este executată în 
spiritul şcolii macedonene 
de pictură în 1535 de către 
Teofan Cretanul, ucenic al 
vestitului pictor bisericesc 
Panselinos.

Egumenul Marii Lavre 
era singurul în afara pro- 
tosului Sfântului Munte 
care avea dreptul să poarte 
toiag, primind hirotonia d i
rect de la patriarhul de 
Constantinopol.

(Continuare în pag. a 5-a)
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Cuvioasa Maria Egipteanca
(Urmare din pag. a 2-a)
o întreabă dacă, după atâ
ţia ani, o mai chinuie ispi
tele. Răspunsul, deconcer
tant prin sinceritate „de-mi 
voi aduce aminte de supă
rările şi nevoile pe care 
le-am suferit, de gândurile 
cele cumplite care m-au 
tulburat, mă tem ca nu 
'cumva iarăşi să mă cuprind 
de dânsele . . .  căci cât am 
petrecut în pustia aceasta 
ca şi cu nişte fiare cumpli
te m-am luptat cu poftele 
mele nebuneşti", arată în
săşi esenţa dramatică a e- 
xistenţei umane, pentru că 
deşi cu duhul suntem râv- 
nitori spre Dumnezeu, tru 
pul se dovedeşte nu doar 
neputincios, ci adesea de
vine chiar o stavilă în do
rinţa noastră de desăvâr
şire.

O întâmplare asem ănă
toare găsim în Pateric. 
„Se spune despre avva Si-
soe, că atunci când era să 
se săvârşească, sosind pă
rinţii lângă dânsul, a stră
lucit faţa lui ca soarele. Şi 
le-a zis lor: iată îngerii au 
venit să mă ia şi mă rog să 
fiu lăsat să mă pocăiesc 
puţin. Şi i-au zis lui bătrâ
nii: nu ai trebuinţă să te 
pocăieşti, părinte. Şi le-a 
zis lor bătrânul: cu adevă
rat, nu mă ştiu pe mine să 
fi pus început pocăinţei“.5

în cazul Cuv. Maria 
Egipteanca, prin harul lui 
Dumnezeu şi prin căinţă 
aspră şi neîntreruptă rugă
ciune, duhul a învins. Ea a 
ajuns la starea de sfinţe
nie: în timp ce se roagă, 
părintele Zosima o vede 
înălţându-se cu trupul de 
la pământ, a ş jd e re a  o v e 
de trecând peste apa Ior

danului ca pe uscat, iar a- 
cestea sunt semne de ne
contestat ale sfinţeniei.

Prin sinceritatea dezar
mantă şi cu siguranţă in- 
confortabilă pentru mulţi 
(mă gândesc în speţă la 
cei care se declară „po
căiţi" şi deci excluşi cu 
totul de la pericolul de a 
mai cădea), Cuv. Maria 
Egipteanca ne dovedeşte 
un fapt esenţial şi anume 
că întoarcerea din păcat 
este posibilă pentru fiecare 
dintre noi, oricât de mare 
ar fi căderea, fără să fie însă 
o consecinţă exclusivă a ha
rului dumnezeiesc, şi nici un 
simplu proces automat ca
re contravine voinţei noas
tre, şi care ne scuteşte de 
pericolul căderii. A devăra
ta pocăinţă creştină, şi în 
aceasta constă de fapt mi
racolul, este acea putere 
care se trezeşte în adâncul 
fiinţei noastre şi care ne 
ajută să luptăm împotriva 
păcatelor şi a ispitelor dia
voleşti până la sfârşit, pu
tere care a făcut din tâ l
hari, m oştenitori ai raiului; 
din prigonitori apostoli, şi 
din desfrânate, muceniţe şi 
cuvioase.
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învierea noastră cea  de toate zilele, spre fiinţă
(Urmare din pag. I)
(octoehos — opt glasuri), 
care rânduiesc „glasurile“ 
cântării bisericeşti după 
serii de câte opt săptă
mâni, câte un glas pe săp
tămână, urmând aşa până 
în vremea Postului Mare 
dinaintea Paştilor din anul 
următor, când încep sluj
bele cuprinse în cartea nu
mită Triód.

Astfel, învierea face să 
se nască un alt „an biseri
cesc", cu dată schimbătoare 
— după înviere — ale că
rui slujbe se află în cele 
trei cărţi amintite, în Triód, 
pentru vremea Postului 
dinaintea Paştilor, în Penti- 
costar, pentru vrem ea pâ
nă la o săptămână după 
Rusalii, şi în Octoih, pentru 
restul a n u lu i. . .

în practica zilnică a slu
jirii cele două rânduieli, 
cea minealâ (a mineielor, 
cu dată fixă) şi cea pascală 
(după data schimbătoare a 
Paştilor), se combină, u- 
neori aparent destul de 
complicat, după cum ne în
vaţă tipicul bisericesc.

'k
Ne putem întreba care 

sunt rosturile şi înţelesuri
le unor rânduieli atât de 
complicate, care nu se dez
văluie imediat, simplu şi 
evident raţiunii iscoditoare 
a omului de azi. De fapt, 
pentru mintea omului mo
dern, problema constă mai 
ales în aceea că raţiunile 
acestor rânduieli sunt din
colo de acest fel de „min
te “, atât de singură uneori, 
de închisă în sine şi până 
la urmă oarbă, în preten
ţiile sale. Pentru că ne-am 
obişnuit să socotim drept 
complicaţii „valoroase“ şi 
care „au preţ“ multe dintre 
încurcăturile obişnuite ale 
vieţii noastre, şi să ni se 
pară „simple", nedemne de 
„deşteptăciunea" îngâmfă
rii noastre cele ce sunt atât 
de importante pentru fiinţa 
noastră. Care şi sunt sim 
ple, pentru tot omul, dar 
nu e vorba de simplitatea 
„ieftinătăţii" de azi pe 
mâine, ci de simplitatea 
bogăţiei curate, adevărate 
şi nesfârşite, a puterii şi 
iubirii dumnezeieşti.

Astfel, sunt rânduielile 
sărbătorilor şi ale slujbelor 
Bisericii întemeiate pe Re
velaţie, pe Descoperirea 
dumnezeiască şi cu o min
te luminată de credinţa în 
cele păstrate de Tradiţia 
Sfinţilor Părinţi ai Bisericii 
putem înţelege „uşor" (dar 
nu după „uşurătatea" ne-

înţelepciunii) şi ni se poate 
descoperi şi nouă, celor de 
azi, „taina“ rânduielilor bi
sericeşti . . .

Mai întâi, rânduiala lu
nară a mineielor este destul 
de simplă, pentru că urm ea
ză ordinea lunilor „civile", 
laice, cu care suntem obiş
nuiţi în organizarea activi
tăţilor vieţii noastre de zi 
cu zi.

Lucrurile capătă o nouă 
şi cu totul altă ordine, o 
nouă şi cu totul altă rân- 
duială odată cu Ziua înv ie
rii. Cu aceasta totul se 
schimbă. învierea  „strică“ 
într-adevăr rânduielile lu
mii acesteia, după care 
moartea şi toată suferinţa 
sunt ceva „normal". în v ie 
rea Domnului nostru Iisus 
Hristos, Dumnezeu Cel în
trupat ca om, impune o 
nouă normalitate, o nor- 
malitate a vieţii, a vieţii 
biruitoare asupra morţii (şi 
nu invers, cum e „normal" 
pentru vieţuitorii acestei 
lumi), a vieţii veşnice, care 
este de fapt aflarea din nou 
a singurei normalităţi ade
vărate, cea dintru început, 
de la Facerea lumii, cea 
din Rai, dinainte de căde
rea omului în păcat.

Şi ne spune Sfântul Va
sile cel Mare că această 
Duminică („Ziua Domnu
lui") a învierii, în care „am 
înviat împreună cu Hris
tos . . .  pare să fie chipul 
veacului v iitor“1. Dar pare 
de asemenea destul de greu 
să înţelegem, să cuprindem 
cu mintea noastră un aşa 
înţeles deosebit al unei 
„simple" zile. Dar ce Zi!

în viaţa noastră cea „de 
toate zilele“, acestea, fie
care în parte, măsoară apro
pierea noastră de sfârşitul 
cel hărăzit nouă şi fiecare 
zi „moare" în întunericul 
nopţii ce urmează. în Ziua 
învierii însă toate acestea 
nu-şi mai au loc; noaptea, 
întunericul şi m oartea au 
fost biruite pentru totdeau
na de lumina şi viaţa veş
nică. De aceea, această Zi, 
„deşi este începutul zilelor 
(săptămânii), nu a fost nu
mită de Moise prima, ci 
una . . .  [deoarece ea] este 
una şi în acelaşi timp a 
opta şi (simbolizează) pe 
cea cu adevărat una şi a 
opta z i . . .  este starea care 
se va arăta după acest 
timp, ziua cea fără de sfâr
şit, care nu cunoaşte seara, 
nici a doua zi, acel veac 
netrecător şi fără de sfâr
şit“2. Numai atenţie! atunci 
când vorbim despre „una" 
şi „a opta“ zi (cea dinainte

şi totodată de după veacul 
lumii acesteia) nu trebuie 
să înţelegem aritmetica 
copilărească a grozavelor 
computere de azi unde 
mereu pare că „unu şi cu unu 
fac doi", ci să ne ridicăm 
mintea la înţelesurile cele 
mai presus de fire, acolo 
unde, spre exemplu, Cel 
Unul poate fi de o fiinţă cu 
Treimea cea Prea Sfântă.

Pentru că ne mai arată şi 
Sfântul loan Damaschin — 
alcătuitorul, după tradiţie, 
al Octoihului — că „al op
tulea veac este veacul ce 
va să fie . . .  o singură zi 
neînserată, când soarele 
dreptăţii va străluci lumi
nos peste cei drepţi“3.

Aşadar, este Ziua înv ie
rii o singură Zi fără de 
sfârşit, un veac netrecă
to r ..  . Şi nu se numeşte 
oare toată săptămâna (de 
„zile") care-I urmează 
Săptămâna Luminată? Pen
tru că este toată Săptămâ
na Luminată aceeaşi singu
ră, unică Zi neinserată, un
de noapte nu mai este, ci, 
ca la început „a fost seară 
şi a fost dimineaţă: ziua 
întâi (una)“ (Fac. 1, 5).

Mai mult, „viaţa viitoare, 
despre care credem că va 
avea loc în veacul viitor, 
este simbolizată de toată 
(perioada) Cincizecimii. 
Căci acea zi una şi prima, 
înmulţită de şapte ori cu 
şapte, alcătuieşte perioada 
de şapte săptămâni sfinte 
ale Penticostarului. înce
pând cu Duminica, se reia 
acel ciclu de 50 de ori, 
sfârşind cu Duminica. în 
felul acesta, (această peri
oadă) se aseamănă veşni
ciei . . .“4. Şi astfel este şi 
toată Cincizecimea aceeaşi 
una, lum inată şi neînserată 
Zi a învierii, „înmulţită de 
şapte ori cu şapte“3.

într-o astfel de Zi netre
cătoare nu mai sunt înnop
tările cele care să facă deo
sebire de „trecerea şi pe
trecerea timpului şi a vre- 
milor", ci este deosebire 
doar în cântările de inspi
raţie cerească, dumneze
iască, cele după chipul cân
tărilor îngereşti, aşa cum 
sunt cântările Bisericii 
noastre. Şi sunt rânduite 
cântările după opt glasuri 
(după „octoih"), adică du
pă chipul veşniciei. Şi este 
Săptămâna Luminată deja 
un mic „octoih", fiind rân
duit cate un glas în fiecare 
„zi“. Şi este Cincizecimea 
prima serie de opt săptă
mâni de Octoih — socotind 
întreg Penticostarul, şi cu 
săptămâna ce urmează Po

gorârii Duhului Sfânt, ca
re se încheie cu glasul al 
optulea în Duminica tu tu 
ror Sfinţilor (după chipul 
cărora se cuvine să ne stră
duim să fim toţi).

După care, lucrurile sunt 
„simple": cele câte opt săp
tămâni ale Octoihului (ce 
urmează Penticostarului), 
se desfăşoară şi se revarsă 
peste tot anul civil, mineal, 
„pământesc“, ca nişte Cinci- 
zecimi mereu repetate, de 
fapt ca o Cincizecime neîn
treruptă şi ca o veşnică Zi 
a învierii, în(tru) Care se 
prefac toate zilele şi răs
timpurile lumii acesteia, 
prin pogorârea neîncetată a 
Harului dumnezeiesc.

Şi aceasta este Lumina 
învierii, „lumina lui Hris
tos (care) luminează tu tu 
ro r“, în fiecare zi a anilor 
vieţii noastre, „lumina (ca
re) luminează în întuneric 
şi întunericul nu a cuprin- 
s-o“ (loan 1, 5).

Şi putem astfel înţelege 
ceva şi despre repetarea 
„plictisitoare“ a slujbelor 
bisericeşti — aceasta după 
mintea dedată la plăcerea 
spectacolelor lumii acesteia, 
care trebuie să fie mereu 
„noi", pentru că nu satură 
şi se învechesc tot mai re
pede. Pe noi oamenii, „re
petarea" necontenită a 
slujbelor în lumea aceasta 
ne aduce mereu la împăr
tăşirea de Harul cel dum
nezeiesc, singura noastră 
hrană spre veşnicie, care 
ne înnoieşte neîncetat spre 
viaţa veşnică, spre veşnicia 
fericită în îm părăţia lui 
Dumnezeu.

Iar Cântările Octoihului 
sunt cele care ne aduc 
mereu aminte de înviere, 
ca de o „pâine cerească“ 
pentru noi, o pâine „de 
toate zilele" şi „spre fiin
ţă “ în veci, pentru că, după 
cum spune şi supratitlul 
Octoihului, cântările sale 
sunt Cântările învierii(l) 
pentru toate zilele(l) pe ce
le opt(!) glasuri bisericeşti.

Note bibliografice:
1. Sf. Vasile cel Mare, 

Despre Sfântul Duh, în 
„Scrieri“, Partea întâia, tr. 
de Dumitru Fecioru, seria 
„Părinţi şi Scriitori Biseri
ceşti“, nr. 17, Bucureşti,
p. 80.

2. Ibid.
3. Sf. loan Damaschin, 

Dogmatica, tr. de Dumitru 
Fecioru, ed. III, Bucureşti, 
1993, p. 46.

4. Sf. Vasile cel Mare, 
op. cit., loc. cit.

5. Ibid.
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în Vechiul Testament, 
Legea interzicea imagini
le, pentru ca acestea să nu 
pună în pericol puritatea 
cultului lui Dumnezeu Cel 
nevăzut. Era îngăduită doar 
arta ornamentală a forme
lor geometrice care tradu
ceau sentimentul Nemărgi
nitului. Doar îngerii erau 
acceptaţi ca să fie repre
zentaţi, şi aceştia doar în 
v irtutea lor de mesageri di
vini , căci ei erau cei care 
făceau cunoscută voia lui 
Dumnezeu.

Ca slujitori, îngerii pen
dulau între cele două rea 
lităţi, deseori întrupându- 
se pentru a putea transm i
te mesajul divin. Astfel ei 
erau tot ceea ce oamenii 
puteau zări în legătura cu 
Dumnezeu. Chiar Dumne
zeu porunceşte reprezenta
rea sculptată a îngerilor 
(Ieşire 25, 18), astfel îi 
găsim prezenţi pe capacul 
Chivotului (Ieşire 25, 18) şi 
în ţesăturile covoarelor din 
Cortul Sfânt (Ieşire 26, 1,
31). Aici ei nu îndeplinesc 
o funcţie artistică, ci func
ţia de liturghisitori, de slu
jitori.

înainte de întrupare, din 
teama de idolatrie, orice 
expresie a cerescului se 
mărgineşte la lumea înge
rilor. A ceastă limitare era 
doar o aşteptare în vederea 
venirii în lume a lui Hris- 
tos „Care este icoana (chi
pul — n.n.) lui Dumnezeu" 
(II Cor. 4, 4).

A ceastă limitare pusă o- 
mului în exprimarea simbo
lică a Divinului se dato
rează şi faptului că popoa
rele din vechime nu erau 
suficient de pregătite pen
tru a putea accepta şi în ţe
lege toate adevărurile di
vine. Descoperirea dum
nezeiască s-a făcut treptat, 
astfel că în Vechiul Testa-

(Urmare din pag. 1)
şi ne încredinţează că nu 
vom muri, ci doar prin 
moarte „vom trece la via
ţă“ (loan 5, 24) pentru a 
împărăţi cu Hristos cel în 
viat.

Toate darurile cele sfinte 
şi cereşti ni le-a descope
rit nouă Tatăl prin înv ie
rea din morţi a Fiului Său 
Cel întrupat şi ne-a chemat 
pe toţi la îm părtăşirea din 
lumina cea neînserată a 
îm părăţiei lui Hristos.

în Simbolul Credinţei 
mărturisim  de fiecare dată 
faptul că M ântuitorul Iisus 
Hristos „a înviat a treia zi 
după Scripturi“. Cu alte 
cuvinte, mărturisim faptul 
că m oartea şi învierea Sa 
au fost hotărâte în planul 
veşnic al lui Dumnezeu de 
mântuire a neamului ome
nesc şi ele s-au împlinit 
întocmai aşa cum au fost 
ele prezise de Scripturile 
Vechiului Testament.

M ântuitorul Hristos în 
suşi, chiar din timpul v ie
ţii sale, le-a spus ucenici
lor Săi şi celor care-1 as
cultau, de mai multe ori, 
că: „Fiul Omului trebuie să 
pătimească m ulte şi să fie 
defăimat de bătrâni, de ar
hierei şi de cărturari şi să 
fie omorât, iar clupă trei 
zile să învieze" (Marcu 8, 
31). Ba mai mult, după 
m oartea Sa pe cruce şi în 
groparea Sa, fariseii s-au 
dus la Pilat cerându-i să 
pună pază la uşa mormân
tului, pentru că spuneau ei:

„Acela a zis fiind încă în 
viată: După trei zile mă voi 
scula“ (Matei 27, 63).

Şi într-adevăr această 
proorocie a M ântuitorului 
s-a împlinit desăvârşit, în 
viind din morţi a treia zi, 
adică în prima zi a săptă-

IC O A N A  ORTODOXĂment oamenilor li se cerea 
o respectare a legilor mai 
mult formală, fără o parti
cipare internă. Ei erau în 
permanenţă înclinaţi să 
atribuie idolului calităţile 
unui semi-zeu, având cre
dinţa că acea reprezentare 
din aur, argint sau lemn, 
făcută de mâini omeneşti îi 
poate ajuta.

Este elocvent pasajul 
biblic redat în cartea Fa
cere 31, 19—30, în care se 
povesteşte cum Rahila, so
ţia lui Iacov, a furat idolii 
tatălui său. Aceştia aveau 
dimensiuni mici, căci ea i-a 
ascuns sub samarul cămi
lei. Deşi Laban era bogat 
şi-şi putea face alţii, el i-a 
vrut înapoi pe aceia, căci 
numai pe ei îi considera 
dumnezei (Fac. 31, 30). A- 
ceastă concepţie veche re
dă ideea că idolul cuprin
de în sine pe zeu.

Icoana este cu totul d i
ferită de idol, căci ea nu 
închide nimic în ea, astfel 
că nu obiectul este cinstit, 
ci „Frumuseţea pe care 
icoana , prin asemănare, o 
transm ite în mod tainic" (P. 
Evdokimov, A rta icoanei, 
Meridiane, 1992, p. 20).

Prin term enul de icoană 
se înţelege „imagine sa
cră, în două dimensiuni, 
care reprezintă pe Iisus 
Hristos, pe Maica Domnu
lui sau un sfânt, cu putinţă 
de zugrăvit datorită trupu
lui pe care l-au avut „Că
rora Li se aduce închinare 
şi cinstire, după principiul: 
cinstirea dată icoanei trece 
la cel zugrăvit pe icoană“ 
(Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Dic
ţionar de Teologie Ortodo
xă, Bucureşti, 1994, p. 195).

Cuvântul icoană vine de 
la grecescul eikon  şi la ti
nescul imago şi se traduce 
prin chip, imagine, repre

zentare. Are sensul de chip, 
imagine a lui Dum
nezeu (I Cor. 11, 7;
II Cor. 4, 4; Col. 1, 15), a 
omului (Rom. 1, 23), a Fiu
lui (Rom. 8, 29); e întâlnit
şi cu sensul de copie, re
producere, replică (I Cor. 
15, 49). Chiar cuvântul de 
„icoană" înlătură orice im
plicare şi subliniază deo
sebirea de natură dintre 
imagine şi prototipul ei, 
făcându-se o distincţie cla
ră între reprezentarea icoa
nei şi ceea ce e reprezentat 
pe ea.

Icoana nu are o funcţie 
decorativă, ea nu este un * 20

ornament. Principalul ei 
rol este acela de a face po
sibilă comunicarea vizuală 
a realităţii transcendente 
divine, manifestată în timp 
şi spaţiu. Din această cau
ză la nivelul mesajului 
transmis şi al conţinutului 
ei, ea se diferenţiază de un 
tablou sau o reprezentare 
figurativă.

Icoana este un simbol li
turgic, care reprezintă o 
participare la ceresc. Acest 
simbol restabileşte comu
niunea. Gestul unui credin
cios de a se închina este 
un simbol cu caracter a- 
namnetic, ce la nivel ges-

tual reiterează Patima de 
pe Cruce a lui Iisus Hris
tos. Icoana ca simbol pri
meşte o valoare anume şi 
exprimă o realitate. Fiind 
prezentă în cultul Bisericii 
ea participă la viaţa reli
gioasă, având un limbaj 
comun pe care îl înţeleg 
toţi cei care vin la biseri
că. Simbolismul ei este 
mult mai puternic decât 
realitatea mundană, pentru 
că reprezintă o realitate 
spirituală. Temeiul teolo
gic al pictării icoanei sau 
a reprezentării simbolice 
îl reprezintă realitatea în 
trupării Fiului lui Dumne
zeu. „Şi Cuvântul trup S-a 
făcut" (In. 1, 14). Icoana ne 
apare ca o consecinţă a în 
trupării, căci Hristos a ve
nit în lume, în istorie la 
modul cel mai concret. Prin 
actul întrupării umanitatea 
lui Hristos devine icoană 
a lui Dumnezeu cel necu
prins, aşa cum prin analo
gie putem spune că Adam 
este chipul lui Hristos 
(Rom. 5, 14).

Sf. Ap. Pavel a formulat 
fundamentul hristologic al 
icoanei: „Hristos este chi
pul Dumnezeului cel nevă
zut" (Col. 1, 15). Umanita
tea lui Hristos cuprinde în 
ea chipul Dumnezeirii n e 
văzute. Hristos a fost Dum
nezeu adevărat şi Om ade
vărat, ceea ce ne conduce 
la afirmaţia că atunci când 
vizualizăm icoana lui Iisus, 
percepem integral imagi
nea Persoanei iui Hristos, 
a Dumnezeului-Om.

Nu se adoră o icoană în 
mod idolatru, atribuindu-i- 
se calităţi de „dumnezeu" 
Nu temeiul substanţial, m a
terial stă la baza cultului 
icoanelor, ci temeiul asemă
nării chipului reprezentat 
cu persoana al cărei nume 
trebuie indicat pe icoană.
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Ziua învierii — Ziua Domnului
mânii iudaice, adică dumi
nica.

Da atunci Biserica Creş
tină prăznuieşte ca zi de 
odihnă şi de închinare Du
minica, ziua în care s-a pe
trecut cel mai măreţ eve
niment din istoria m ântui
rii: învierea lui Hristos 
din morţi.

Duminica a fost numită 
„ziua Domnului“ (dies Do
mini), devenind ziua de 
sărbătoare săptăm ânală a 
Apostolilor şi a primilor 
creştini. Avem numeroase 
şi trainice temeiuri în Sf. 
Scriptură pentru acest lu
cru. Astfel toţi sfinţii evan- 
ghelişti m ărturisesc într-un 
glas că M ântuitorul Iisus 
Hristos a înviat din m or
mânt, în „ziua întâia a 
săptămânii“ (Mat. 28, 1;
Marcu 16, 1—2; Luca 24, 1; 
loan 20, 1) adică duminica. 
Importanţa acestui eveni
ment este atât de mare şi 
de copleşitoare încât Sf. 
Apostol Pavel ne încredin
ţează: „Şi dacă Hristos n-a 
înviat, zadarnică este a- 
tu n d  propovăduirea noas
tră, zadarnică şi credinţa 
voastră" (I. Cor. 15, 14).

Duminica este apoi pri
ma zi a creaţiei in care 
Dumnezeu „a făcut Cerul şi 
pământul“ (Facere 1, 1)
despărţind lumina de întu
neric, aducând totul dintru 
nefiinţă întru fiinţă.

Tot în ziua Duminicii a 
avut loc şi Pogorârea Sf. 
Duh peste Sf. apostoli ai 
Domnului, întemeindu-se 
astfel în chip văzut Biseri
ca Creştină (Fapte 2, 1).

în această zi a duminicii, 
primii creştini săvârşeau 
Sf. euharistie, adică Sf. Li
turghie în care se îm părtă

şeau cu Trupul şi Sângele 
Domnului aşa cum facem 
şi noi astăzi.

în cartea Faptele Apos
tolilor ni se istoriceşte fap
tul că Sf. Ap. Pavel a ră
mas în localitatea Troa 
(Troada) şapte zile iar în 
ziua întâi a săptăm ânii (du
minica) s-a adunat îm preu
nă cu creştinii de acolo 
„să frângă pâinea“ (Fapte
20, 7) adică să săvârşească 
liturghia.

La fel tot Sf. Pavel îi în 
deamnă pe credincioşii din 
Corint, referitor la strânge
rea de ajutoare pentru 
fraţi, ca aceasta să fie fă
cută „în ziua întâi a săptă
m ânii“ (I. Cor. 16, 2) adică 
tot în ziua duminicii.

Sfântul Apostol şi Evan
ghelist loan, cel care a scris 
cartea Apocalipsei, ne spu
ne: că a fost în duh „în zi 
de duminică“ şi că a primit 
descoperirea pe care a aş
ternut-o în scris în această 
carte (Apoc. 1, 10).

Sf. Iustin M artirul şi Fi
lozoful trăitor în veacul al 
doilea după Hristos spu
nea: „Duminica ne adunăm  
cu toţii, pentru că este 
ziua în care Dumnezeu a 
preschimbat întunericul şi 
materia şi a creat lumea, 
şi pentru că în această zi 
M ântuitorul nostru a înviat 
din m orţi“ (Apologia, 65— 
67).

Iată câteva din tem eiu
rile pentru care noi creşti
nii serbăm ca zi de odihnă, 
de închinare şi de rugăciu
ne ziua duminicii, care este 
ziua Domnului.

Duminica este zi de săr
bătoare în care prăznuim 
de fiecare dată învierea 
Domnului. Ea este ziua de

bucurie, de înălţare duhov
nicească şi de lumină pe 
care a vestit-o mai înainte 
proorocul şi psalmistul Da
vid zicând: „Aceasta este 
ziua pe care făcut-o Dom
nul să ne bucurăm şi să ne 
veselim  într-nsa“ (Ps. 117, 
24).

Să respectăm deci cum 
se cuvine ziua Domnului, 
ziua duminicii, prin reţine
rea noastră de la orice lu
cru, prin participarea noas
tră la Sf. Liturghie în bise
rică, prin citirea de cărţi 
folositoare şi mai ales prin 
faptele bune faţă de seme
nii noştri pe care să le să
vârşim în această zi.

Să ne ferim de cei care 
răstălmăcind Scripturile şi 
rătăcind de la adevăr nu 
respectă ziua duminicii aşa 
cum a făcut Biserica lui 
Hristos încă de la început 
şi să rămânem în credinţa 
noastră ortodoxă a moşilor 
şi strămoşilor noştri.

Să ne ferim şi de cei ce 
caută să ne dezbine între 
noi şi să ne rupă de la 
staulul Bisericii lui Hristos 
„cea una, sfântă, soborni
cească şi apostolească“ de
oarece după cuvântul Sf. 
Ap. Pavo!,: „unii ca aceştia 
sunt apostoli mincinoşi, lu 
crători vicleni care iau 
chip de apostoli ai lui 
Hristos“ (II. Cor. 11, 13).

Luminaţi de razele bine
făcătoare ale învierii M ân
tuitorului Hristos, prăz
nuim şi în acest an Jub i
liar: „Paştile cele frumoa
se, Paştile Domnului, Paş
tile cele de taină, Paştile 
cele preacinstite, Paştile 
cele fără prihană, Paştile 
credincioşilor“ şi ne îm
brăcăm în lumina lui H ris

tos, Cel ce a biruit moartea 
şi păcatul prin Patima Sa 
cea preacurată.

O, Paştile cele mari şi 
preasfinţite, Hristoase!

O, înţelepciunea şi Cuvân
tul şi Puterea lui Dumne
zeu! Dă-ne nouă să ne îm 
părtăşim cu Tine, mai ade
vărat în ziua cea neînsera
tă a împărăţiei Tale“, cân
tăm şi noi cu Biserica în 
această noapte aleasă şi 
sfântă şi dorim ca Hristos 
cel înviat să rămână de-a 
pururi cu noi şi să-l primim 
cât mai des în sufletele 
noastre sub chipul sfintei 
împărtăşanii.

Să prăznuim aşa cum se 
cuvine aceste Sfinte zile 
ale Paştilor după toată tra 
diţia noastră creştinească 
şi românească.

Să înălţăm un gând cu
rat de rugăciune către 
Hristos cel înviat din morţi 
pentru neamul nostru ro 
mânesc şi pentru toţi fiii 
acestuia aflaţi dincolo de 
hotarele ţării. Să fim buni 
şi cu dragoste faţă de a- 
proapele nostru şi mai ales 
faţă de cei bolnavi, de cei 
singuri, de cei aflaţi în su
ferinţe şi încercări. Să le 
stăm în ajutor, să-i mân- 
găiem, să le ducem şi lor 
vestea cea mare a învierii 
lui Iisus.

Să ne înmulţim rugăciu
nea, fapta cea bună şi cer
cetarea sfintei biserici în 
aceste zile sfinte de praz
nic şi să dovedim prin fap
tele noastre că suntem u r
mători ai lui Hristos şi fii 
ai învierii.

Fie ca lumina învierii lui 
Hristos să strălucească de-a 
pururi în sufletele noastre, 
iar Hristos Cel înviat să ne 
ocrotească, să ne binecu
vânteze cu pace, cu sănă
tate şi spor duhovnicesc.

HRISTOS A ÎNVIAT!

Reprezentarea chipului şi 
numele înscris pe icoană 
sunt simboluri ce trimit la 
o realitate mult mai vastă, 
decât ceea ce este repre
zentat pe ea. Am putea 
spune, că icoana este ca şi un 
cuvânt cheie, care atunci 
când îl pronunţi sau îl citeşti, 
declanşează un întreg pro
ces de ream intire a unei 
mari cantităţi de informaţii, 
care a fost sintetizată în 
acel cuvânt sau concept.

în  istoria Bisericii, mai 
ales în domeniul misiunii, 
catehizării, icoanele au 
avut un rol decisiv. Icoana 
are mai multe funcţii: di
dactică, iconografia fiind 
socotită catehismul celor 
neînvăţaţi, căci ceea ce 
cuvântul spune, imaginea 
ne arată în tăcere. Are o 
funcţie contemplativă, de
oarece ea sugerează şi a- 
trage spiritul spre o lume 
transfigurată; şi o funcţie 
de mijlocire, pentru că îm
părtăşeşte puterea nevăzută^ 
a sfinţeniei celui pictat. 
Pictura trebuie să surprin
dă transcendentul şi nu i- 
manentul, de aceea se la 
să la o parte orice artificiu 
optic, perspectiva, profun
zimea, jocul clar-obscur, 
tocmai pentru a reda esen
ţialul. D ivinitatea primează 
în faţa lumescului, care es
te refuzat pentru a nu atra
ge atenţia spre el. în icoa
nă îngerii şi sfinţii nu sunt 
puşi într-un decor anume şi 
nu sunt redaţi ca ceilalţi 
oameni. Redarea lor păs
trează un stil specific, care 
transmite un mesaj foarte 
precis: printr-o viaţă dusă 
în sfinţenie ei au ajuns la 
îndumnezeire, de aceea 
chipurile lor sunt transfi
gurate.

Niciodată o icoană nu 
poate fi înţeleasă făcând 
abstracţie de persoana re
prezentată pe ea. Mai mult 
decât atât ele sunt integra
te în cultul divin, unde nu 
au rolul unor obiecte este
tice folosite pentru înfrumu
seţare. Prezenţa lor este în
tâlnită şi în casele credin
cioşilor, care le aşează în 
locul cel mai important, de 
unde domină camera.

în casele ţăranilor sunt 
întâlnite în „camera din 
faţă“ orientate spre răsărit. 
Această cameră este tot 
timpul curată, căci în ea se 
petrec cele mai importante 
evenimente din viaţa fami
liei ţărăneşti: aici sunt pri
miţi colindătorii de Cră
ciun, preotul la Bobotează 
şi tot aici are loc masa pas
cală. Icoana este o prezen
ţă care am inteşte oameni
lor de Dumnezeu, călăuzin- 
du-le privirile spre cele 
înalte. în momentele de 
rugăciune credincioşii văd 
prin ea ca printr-o „fereas
tră deschisă“ către Dum
nezeu (P. Evdokimov). Icoa
na este un mijloc pe care 
omul îl foloseşte în con
templarea rugăciunii pen
tru  a putea „trece“ în lu
mea spirituală şi nu se o- 
preşte decât la conţinutul 
viu pe care îl traduce.

Prin prezenţa ei tăcută, 
icoana ni se adresează per
sonal pentru a ne atenţio
na că trebuie să ne gândim 
la Dumnezeu. Făcând o că
lătorie în Grecia, primul 
loc unde am coborât din 
tren a fost gara din Tesalo- 
nic. O gară nu prea mare 
dar foarte aglomerată, în 
care starea de haos era 
m ărită şi de numărul mare 
de tarabe pe care se vând 
suveniruri.

r

V

V

Trecând prin acest loc 
zgomotos, în care privirea 
îmi alerga dintr-o parte în 
alta, neputându-şi găsi odih-
(Continuare în pag. a 6-a)

VASILE S. MUNTEAN, 
Ciclul de St. Aprofundate
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Sfânta Liturghie şi ierarhia bisericească
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în întreaga perioadă pa
tristică, Părinţii şi teologii 
n-au încercat să defineas
că Biserica. Nu doar pen
tru că n-au simţit nevoia, 
căci ea li se împărtăşea, ci 
şi pentru că Biserica este 
o realitate în care se face 
experienţa vieţuirii în Hris- 
tos şi în misterul căreia 
eşti iniţiat nu prin con
cepte, ci prin Sfintele Tai
ne.

Teologia catolică s-a gră
bit să afirme că realitatea 
Bisericii se consumă între 
sfârşitul vieţii păm ânteşti 
al lui Hristos şi a doua Sa 
venire la Parusie. Sfinţii 
Părinţi au învăţat că Bise-

O B o n o n o B O B O

rica preexista întrupării 
M ântuitorului: ea exista în 
planul din veci al lui Dum
nezeu privind mântuirea 
neamului omenesc. Şi, în 
acelaşi timp, Biserica va 
rămâne şi după a doua ve
nire a Domnului, ea se va 
împlini în îm părăţia lui 
Dumnezeu.

1. Biserica se revelează 
ca realitate a Trupului lui 
Hristos, lucrătoare în isto
rie, dar orientată spre îm
plinire eshatologică, în 
Dumnezeiasca Euharistie. 
Biserica se re-„prezintă" 
iconic în Sfânta Euharistie: 
prin cea din urmă, îm pără
ţia lui Dumnezeu devine o

o  0  o o O 0 O B O □

Mănăstirea Marea Lavră
(Urmare din pag. a 3-a)

De la mijlocul secolului 
al XI-lea şi până în secolul 
al XIV-lea, M area Lavră a 
avut aproape un număr 
constant de 700 de călu
gări, însă, datorită incur
siunilor piraţilor, a altor 
greutăţi, M area Lavră s-a 
reîntors pe la începutul se
colului al XV-lea la viaţa 
idioritmică.

Idioritmia apare şi ca o 
reacţie la extrema isihastă 
de la sfârşitul secolului al 
XIV-lea, cât şi ca urmare a 
dorinţei unora de înavuţire, 
după cum remarcă părin te
le profesor Teodor Bodo-

gae. A ceasta ducând la o 
anum ită relaxare morală, 
viaţa duhovnicească se re
trage acum în chilii, peş
teri, schituri iar mânăstirea 
se goleşte.

Trimis de patriarhul ecu
menic Ieremia al II-lea, 
patriarhul Silvestru al Ale
xandriei, în septembrie 
1574, în urma unei întruniri 
cu toţi superiorii Athosu- 
lui, printr-un Tipicon, res
tabileşte în M area Lavră 
ordinea comunitară.

Declinul însă a continuat 
până în secolul al XVII- 
lea, când patriarhul Dioni- 
sios al II-lea, repune Lavra

r0ŢăŢ5Ţ5ŢăXăTăŢHŢăŢăXăŢăŢcTS~ăŢ01~51~ o l '  ̂o r°T °T °T °i
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iar omul - numai clipa;
Iubite Nicolae-Radu-Pcmtelimon Halippa 
Ne-aţi fost mereu în mijloc, clrept frate şi părinte,
Aici, cu noi alături, aevea, pe pământ,
Drept sprijin şi-ndrumare, statornică-fierbinte, 
întru-ntregirea ŢARII, străbunul ţel, preasfânt.

Ne deprinsesem să vă sim ţim  în viaţă,
Tot umăr lângă umăr, de drag, în fruntea noastră, 
în  dezlegarea sorţii ISTORIEI, prin ceaţă 
Mereu mai solidari trudind spre zare-albastră.

Ne deprinsesem să ne-adunăm buchetul 
Din flori de colţ, în munţi, pe cremene şi vis,
Cu Dumneavoastră-n mijloc, preăbunul şi-nţeleptul 
îndrumător şi frate, cu sufletul deschis.

^ N e  deprinsesem cu norocul bucuriei 
De-a fi al nostru şi de-a crede că-i firesc 

■ S-avem şi-n viaţa noastră, dovada trăiniciei 
în  fiecare STÂLP din Neamul Românesc.

Ne deprinsesem . .., dar . .  ., deşi se schimbă garda 
Mereu, în Veşnicia acestui Neam STÄPÄN,
Veţi tot rămâne far, şi simbol-nalt, în soarta 
Pe care şi-o zideşte întregul Neam Român.

Rămâneţi Drag PRIETEN, prin noi şi prin urmaşi 
O splendidă verigă în lantul VEŞNICIEI,
Acestei ŢÂRI ROTUNDE, CREŞTINE, de părtaşi 
Ai CULTULUI DREPTĂŢII ÎN FAPTA ROMÂNIEI.

Lăsând ţărănei trupul cuprins de slăbiciuni,
Ne vom păstra de-a pururi credinţa tutelară 
Că cea mai-naltă şi, mai sfântă-ntre minuni,
E chiar DUMNEZEIREA DIN DRAGOSTEA DE ŢARA.

Acesta-i Legământul Român, Etern, Firesc,
* Ce vi-l închină NEAMUL din care-aţi răsărit, 
jl Să străluciţi prin vremuri, cât GRAIUL ROMÂNESC 

Va dăinui în lume: ’N ALT-FAR A DE SFÂRŞIT.

în  veci, s-aveţi Cuvântid drept STEAG, precum îl ştiu,
Şi amintirea-flacără nestinsă printre noi,
Iar inimile noastre vă vor păstra tot viu,
Cu însăşi ŢARA-NTREAG A, şi-n vremea de apoi. .  .

Cu suflet de Legendă din vatra strămoşească 
Ce vă întoarceţi de-azi la matca de-nceput,
Să-mbrăţişaţi VECIA şi ŢARA ROMÂNEASCA  
Precum le ştiu străbunii: ROTUNDE ca un scut.

în  veci, s-aveţi ţărăna-uşoară pe sicriu,
Iar peste ŢARA-N TREAG A să vă plutească-aripa,
Că-n veci, ne veţi rămâne, exemplu-drag şi viu  
Iubite NICOLAE-RADU-PANTELIM ON HALIPPA;

Doar ŢARA-I VEŞNICIA, iar omul-numai clipa.

TOMA ISTRATI 
Versuri scrise la Cernica 

în 17 februarie 1998

în toate drepturile ei ini
ţiale, în 1774 patriarhul 
Paisios II întărind acest 
lucru.

Pe lângă dreptul de stă
pânire asupra insulei Sfân
tul Eustratios, acordat de 
îm păratul Vasile al II-lea 
Bulgaroctonul (976— 1025), 
Marea Lavră avea num e
roase metoace în insula 
Lemnos, în regiunea Cala- 
maria de lângă Tesalonic, 
în insula Thasos etc. De 
fapt, toţi principii din ba
zinul Danubian, ţarii Rusiei 
etc., au făcut mari atenţii 
Marii Lavre.

Intre aceştia, evident că 
au excelat domnitorii ro
mâni. Potrivit lui Gavriil 
Protul, biograful patriarhu
lui Nifon al II-lea al 
Constantinopolului, domni
torul Neagoe Basarab nu 
numai că a hotărât să dea 
o dare anuală către Marea 
Lavră, dar a şi refăcut 
Katholik ónul, dăruind şi 
valoroase vase liturgice din 
aur şi din argint.

Katholikonul a fost pic
ta t dintr-o donaţie a dom
nitorului Vlad Vodă Vinti- 
lă (1532—1535), acest dom
nitor chiar fiind pictat în 
interior în stare de rugă
ciune.

în anul 1682 domnitorul 
Şerban Cantacuzino a în
chinat M ânăstirea Cotro- 
ceni cu moşiile ei întregi 
comunităţii athonite, deci şi 
M arii Lavre.

In anul 1691, Sfântul 
m artir Constantin Brânco- 
veanu aduce capul Sfântu
lui Mihail al Sinadelor în 
Ţara Românească pentru 
alungarea lăcustelor.

Acelaşi lucru l-a făcut în 
prima jum ătate a secolului 
al XVIII-lea şi Nicolae Ma- 
vrocordat, de fiecare dată 
monahii lavrioţi, plecând cu 
importante danii, domnito
rii români înveşnicindu-şi 
astfel şi dincolo de hotarelè 
patriei dragostea lor faţă 
de ortodoxie.

în ceea ce priveşte pa
trimoniul acestei mânăstiri, 
el este catalogat a fi cel 
mai celebru din întreg 
Athosul. Aici se pot vedea 
pe lângă multe manuscrise 
şi cărţi de valoare şi apro
xim ativ 60 de cărţi tipărite 
în Ţara Românească, cele 
două Evanghelii şi Litur- 
ghierul donate de Matei 
Basarab fiind deosebite, aici 
păstrându-se coroana împă
rătească a lui Nichifor Fo- 
cas, nenum ărate sfinte moaş
te, icoana Cucuzeliţa etc.

în M area Lavră a tră it 
în secolul al X ll-lea vesti
tul cântăreţ bisericesc loan 
Cucuzel, astăzi canonizat.

Tot aici a tră it şi Sfântul 
Nicodim A ghioritul ( + 1806), 
care îm preună cu Sfântul 
M acarie al Corintului au 
întocmit Filocalia, publica
tă la Veneţia în 1782.

Sfântul Nicodim a fost de 
altfel şi promotorul unui 
nou avânt isihast ce a de
păşit graniţele Athosului, 
ajungând şi la români prin 
Sfântul Paisie Velicikovski.

Se ştie că înainte de în- 
creştinarea Athosului, e- 
xistau pe teritoriul lui cinci 
cetăţi (oraşe): Dion, Olofis- 
cus, Acreata, Zissus şi 
Cleone, m ajoritatea cerce
tărilor fiind de părere că 
prin obiectele descoperite 
în perimetrul Marii Lavre 
se poate afirma că se află 
pe locul unuia dintre aces
te vechi oraşe.

Un fapt extrem de in te
resant este prezenţa până 
în zilele noastre, nu depar
te de Marea Lavră a unui 
vechi altar păgânesc. Ceea 
ce şochează este precizia 
extraordinară a acestuia, 
felul cum sângele animalu
lui sacrificat se scurge 
printr-o nişă exact pe m ij
locul „sfintei mese". Sub 
acest altar de piatră se află 
o grotă în care oamenii 
puteau sta în timpul je rt
felor, cultivându-li-se ast
fel sentimentul purificării.

Iată cum, ideea că înain
te de încreştinarea A tho
sului, acesta fusese un cen
tru înfloritor al păgânismu- 
lui, îşi are dovezile ei ma
teriale până în zilele 
noastre.

M ânăstirea M area Lavră 
este mânăstirea cu cele mai 
multe schituri şi chilii a- 
flate sub stăpânirea sa, 
dintre care amintesc: Schi
tul Românesc Prodromul, 
Schitul Sfânta Ana, Kavso- 
kalivia, Katunakia, Karuli, 
chilia Sfântului Grigorie 
Palama aflându-se tot în 
perimetrul Marii Lavre.

Putem concluziona ast
fel că, prin personalităţile 
care au trăit în M area La
vră, prin capodoperele ar
hitecturale, miniaturale, 
etc., adăpostite aici, M â
năstirea M area Lavră este 
parte a patrimoniului bise
ricesc răsăritean.
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„prezenţă“ în cea dintâi. 
Această taină a Bisericii i 
se descoperă credinciosu
lui intr-un mod particular 
în Dumnezeiasca îm părtă
şanie. Biserica este simbo
lizată de Taine, ar zice Sf. 
Nicolae Cabasila. Dintre 
Taine, cea care reprezintă 
mai fidel realitatea Biseri
cii este Sf. Euharistie. Este 
ceea ce afirma, într-o expri
mare oarecum monistică — 
deşi nimeni nu şi-a permis 
să-i aducă o astfel de acu
zaţie! — acelaşi Sfânt Pă
rinte Nicolae Cabasila, a- 
tunci când zicea: „Dacă ci
neva ar vrea să vadă Bise
rica lui Hristos ..  ., nu va 
putea vedea altceva decât 
singur Trupul D om nului. . .  
De aceea, nu e deloc nepo
trivit ca Biserica să fie 
semnificată aici jos de că
tre Sfintele Taine"1. După 
acelaşi Părinte, între Bise
rică şi Euharistie există nu 
o „analogie de asemănare", 
ci o „identitate de realita
te “1 1 2. Biserica sa transfigu
rează în Euharistie şi Eu
haristia e icoană a Bisericii.

Aceste afirmaţii nu sunt 
doar liturgico-dogmatice, ci 
şi eclesiologice şi eshato- 
logice. Biserica este o rea
litate complexă şi în Eu
haristie se descoperă ceea 
ce este şi ceea ce ea va fi. 
Pe lângă altele, Biserica 
presupune şi ierarhie sau 
structură, iar Euharistia ne 
descoperă continuitatea în
tre „ierarhia bisericească" 
şi „ierarhia cerească“. Bi
serica a fost definită de 
către Confessio Augusta  
drept „comunitate de cre
dinţă şi de inimi". Dar ar 
fi prea puţin să fie numai 
atât.

2. Dacă în Biserică n-ar 
trebui să existe ierarhie, 
nici structură, acestea nu 
şi-ar găsi rostul nici în 
îm părăţia lui Dumnezeu. 
Uniformitatea dezintegran- 
tă ar deveni astfel marea 
prăpastie a neantului unei 
vieţi viitoare lipsite de 
conştiinţă, de particularităţi 
personale şi de multitudi
nea şi varietatea de daruri 
pe care Duhul Sfânt le îm
parte şi le actualizează în 
oameni nu doar în lumea 
aceasta, ci şi în cea v iitoa
re.

învăţătura de credinţă 
ortodoxă e explicită în 
ceea ce priveşte respecta

1. Expositio liturgiáé 38,
2—3, PG 150, 452D-453A.

2. Idem, 38, 1, PG 150, 
452D.

rea integrităţii persoanei 
în viaţa viitoare. Mai mult, 
îm părăţia lui Dumnezeu se 
descoperă ca o alteritate 
de relaţii personale. Căci 
Duhul Sfânt suscită în oa
meni o varietate de daruri 
şi misiuni, ceea ce vrea să 
însemne că atât îm părăţia 
Cerurilor, cât şi realitatea 
ei istorică, Biserica, sunt 
„structurate“, au o ierar
hie: de daruri, de misiuni, 
de slujiri. Apostolii Dom
nului nu semănau unul cu 
celălalt. Iar creştinii prim e
lor comunităţi aveau în Bi
serică diverse slujiri: unii 
erau apostoli, alţii învăţă
tori, alţii cu darul tâlcuirii 
limbilor etc. (cfr. I Cor. 12, 
8— 11) .

3. Biserica nu înseamnă 
uniformitate, ci comuniune 
în Hristos a tuturor celor 
ce au fost botezaţi în nu
mele Sfintei Treimi. Harul 
botezului este acelaşi, căci 
acelaşi este Duhul Sfânt, 
dar el rodeşte diferit în 
cei ce-1 primesc. Acest har 
realizează comuniunea po
porului lui Dumnezeu, a- 
vându-L pe Hristos în cen
tru, înconjurat de Apostoli, 
Este unitatea organică, dm 
pă modelul trupului (cfr. I 
Cor. 12, 12) sau al viţei (cfr. 
In. 15,5), care nu împiedică 
varietatea şi multiplicitatea 
funcţională a întregului.

4. Dumnezeiasca Litur
ghie reflectă cel mai fidel 
această realitate a lucrări
lor sau darurilor în unitatea 
Duhului. Doar veridicitatea 
acestei „re-prezentări“ fe
reşte Biserica de „hristoşii 
mincinoşi“ (Mt. 24, 24; Mc. 
13, 22), care se vor arăta 
la sfârşit, în vrem urile de 
pe urmă. Cei ce sunt într-a- 
devăr credincioşi şi cei ce 
sunt intr-adevăr apostoli 
se întâlnesc euharistie cu 
Hristos cel adevărat şi îm
preună devin icoană veri
dică a îm părăţiei lui Dum
nezeu. Funcţiunea lor are 
rosturi eshatologice, dar se 
întemeiază pe Sfânta Euha
ristie. De aceea, treptele 
hirotoniei sacram entale — 
ca elemente structurale de 
bază — se celebrează în 
interiorul Sfintei Liturghii. 
Laicii înşişi nu sunt nişte 
„ne-hirotoniţi": prin botez
şi mirungere, ei devin 
membri cu drepturi depli
ne şi cu îndatoririle ce de
curg faţă de comunitatea 
eclesială. Or, aceste două
(Continuare în pag. a 6-a) 
Protos.

IUVENALIE IONAŞCU
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Icoana Ortodoxă

Sfintele şi mântuitoarele Patimi

(Urmare din pag. a 4-a)
na, atenţia mi-a fost atrasă 
de o icoană cu M aica Dom
nului ţinând în braţe pe
pruncul Iisus. Era o p re
zenţă tăcută pe care nu
o puteai ignora.

Eram atât de curios să 
aflu ce caută această icoa
nă în acel loc, aşa încât 
m-am apropiat de ea. A-
tunci am zărit în spatele ei 
o uşă întredeschisă, prin 
care se vedea interiorul 
unei capele. A tunci am în
ţeles rostul acelei icoane. 
Ea era o chemare la rugă
ciune, adresată tuturor oa
menilor ce treceau prin 
acel loc, deci şi mie perso
nal. M-am gândit repede la 
evenimentele din ultimele 
două zile şi mi-am dat sea
ma, că am fost mult prea 
ocupat cu organizarea călă
toriei şi un lucru important 
l-am omis.

îmi propusesem să merg 
intr-un pelerinaj, dar am 
uitat să-l rog pe Dumne
zeu să-mi călăuzească paşii.

Dar iată că intr-un moment 
şi loc neaşteptat pentru 
mine, Hristos stă tăcut în 
braţele Fecioarei M aria şi 
mă priveşte cu ochii plini 
de iubire. Iar în aglomera
ţia gării şi în haosul gân
durilor mele Fecioara M a
ria îmi arată calea, îndrep- 
tându-şi mâna spre Fiul 
său, spre Cel Care a spus: 
„Eu sunt Calea, Adevărul şi 
Viaţa".

Icoana nu are o realita
te proprie, dar ea săvâr
şeşte o întâlnire în rugă
ciune, fără să localizeze a- 
ceastă comuniune în icoa
nă ca obiect material. Nu 
e decât o bucată de lemn, 
care nu poate închide în 
ea însăşi nimic. Valoarea 
ei vine din faptul că, prin 
asemănare, ea participă la 
descoperirea unei realităţi 
transcendente, astfel că, 
primeşte o valoare teofani- 
că. Pentru că nu poate în
chide nimic în sine, ea es
te asemenea unei oglinzi 
care reflectă o imagine.

(Urmare din pag. 1)
se, cuprinzătoare, care să 
le facă accesibile şi uşor de 
mărturisit şi mai ales . . .  de 
împlinit.

Acesta este de fapt sco
pul Revelaţiei: cunoaşte
rea şi împlinirea sau tră i
rea adevărului mântuitor, 
a adevărului evanghelic.

Lucrul acesta, în schimb, 
nu este uşor de realizat. 
Avem nevoie de ajutorul 
Dumnezeiesc şi de asisten
ţa Duhului Sfânt.

întrucât Dumnezeu voieş
te „ca toţi oamenii să se 
mântuiască şi la cunoştinţa 
adevărului să vină", El dă 
tuturor, în dar, acest aju
tor. îl primim sub forma 
harului divin, energie dum
nezeiască necreată, care ni 
se îm părtăşeşte prin Sfin
tele Taine.

Cel care a desluşit, în 
baza unei mistice trăiri 
personale, sensul şi înţele
sul acestei energii sau pu
teri, care se coboară de la 
Părintele ceresc, a fost Sfân
tul Grigorie Palama, a că
rui pomenire a fost rândui
tă în cea de a doua Dumi
nică a Sfântului şi marelui 
Post.

Primitori ai adevărului şi 
întăriţi spre înţelegerea şi 
trăirea lui prin harul divin, 
M ântuitorul Hristos ne în
deamnă să-I urmăm şi să 
ne asumăm lupta cu păca
tul precum El însuşi şi-a 
asumat-o. De aceea, ne a- 
dresează chemarea: „Cel ce 
vrea să vină după Mine, să 
se lepede de sine, să-şi ia 
crucea şi să-mi urmeze 
M ie“. Duminica a IlI-a din 
Post este Duminica Crucii, 
şi ea ni se înfăţişează ca 
un imbold de a parcurge şi 
cea de a doua şi cea mai 
grea parte a Postului, în- 
cordându-ne voinţa şi stă
ruind în rugăciune şi înfrâ- 
nare, bineştiind că vom pu
tea dobândi cununa numai 
prin trezvie şi lepădare de 
sine.

Deşi împovăraţi de greu
tatea suferinţelor şi încer
cărilor vieţii, nu trebuie să 
ne descurajăm şi mai ales

nu trebuie să renunţăm ci, 
pas cu pas, ca şi cum am 
urca pe o scară către cer, 
să păşim şi să ne silim a 
călca pe fiecare treaptă a 
nevoinţei, spre a ajunge 
acolo unde ne aşteaptă răs
plata binemeritată. Dumi
nica a IV-a din Post, a Sfân
tului loan Scărarul ne în
tăreşte în năzuinţa noastră 
spre cele înalte, ceea ce în
seamnă eliberare de patimi 
şi grijă susţinută spre a 
ne înfrum useţa chipul lăun
tric prin podoaba virtuţilor.

Pentru că exemplul per
sonal are valoare decisivă 
în stim ularea voinţei spre 
săvârşirea binelui, în cea 
de a V-a Duminică a Pos
tului, Biserica ne pune în 
faţă icoana unei fiinţe uma
ne care după ce s-a întinat 
cu desfrâul, s-a înălţat, 
prin asceză, pe treapta cea 
mai înaltă a sfinţeniei. Este 
vorba de sfânta M aria E- 
gipteanca, a cărei zgudui
toare pildă de pocăinţă ne 
este relatată într-o carte 
scrisă de Sfântul Sofronie 
al Ierusalimului.

Cu cea de a Vl-a Dumi
nică a Postului (Duminica 
Floriilor) intrăm în ultima 
şi cea mai im portantă săp
tăm ână a Postului, care 
este închinată sfintelor şi 
mântuitoarelor Patimi. Rân
duielile tipiconale specifi
ce acestei săptămâni ne 
prilejuiesc rememorarea 
dramaticelor evenimente 
care s-au derulat la Ierusa
lim, în vremea procurato
rului Ponţiu Pilât. Mai mult 
decât o rememorare, este 
vorba de o participare a 
noastră, în duhul, la toate 
suferinţele, batjocura şi 
chinurile la care a fost supus 
Hristos M ântuitorul.

în  această succesiune 
temporală parcurgem an 
de an perioada de dinain
tea Praznicului Paştilor. Es
te prilejul de a ne m ărtu
risi păcatele şi de a ne pre
găti spre a întâmpina, cu 
cuget şi simţiri înnoite, în 
vierea, pe care şi îngerii 
o laudă în ceruri, iar noi, 
pe pământ o cinstim şi o 
mărim.

Validitatea învierii
(Urmare din pag. 1)
învierea lui Hristos, cu atât mai mult cu cât aceasta este 
demonstrabilă din punct de vedere istoric?

Bineînţeles că oamenii care cred în învierea lui H ris
tos nu se înscriu în aceste două categorii! Dar ei sunt 
mulţi şi ne frapează atitudinea lor căci trăim împreună.

Negarea învierii indică totuşi im portanţa ei crucială fri 
viaţa omenirii. M ihail Crama o spune mai frumos şi sem
nificativ: „Se va nega învierea cu violenţa cu care se 
neagă lucrurile esenţiale".

Este cel puţin ciudat să constatăm că lucrurile esenţiale 
sunt negate cu vehem enţă de către o mare parte din oa
meni. După cum o spune Crama, se înţelege că acesta nu 
este un accident, ci e un mod de a concepe şi a reacţiona 
(istoria şi viaţa noastră abundă în exemple de astfel de 
negaţii).

în acest caz însă, negarea accentuează valoarea. Cu cât 
mai vehem entă negarea, cu atât mai mare valoarea, şi cu 
atât mai privilegiaţi cei ce au crezut: „Fericiţi cei ce n-au 
văzut şi au crezut“ (loan 20, 19) ne spune M ântuitorul, 
anticipând fenomenul.

într-adevăr cum spune Sfântul Apostol Pavel, atitudinea 
celor ce cred pare nebunie pentru cei ce nu cred (I Cor. 
1, 20—27), deşi acelaşi lucru se poate spune şi invejs şi 
anume că e nebunie sau cel puţin non-sens să vezi şi să 
nu crezi, ori să aplici în mod discriminatoriu anumite cri
terii pentru lucruri similare.

Negarea înverii se poate face în mai multe feluri: con
ştient şi deliberat, ca în cazul ateismului comunist de 
exemplu; conştient dar nedeliberat ca atunci când nu-ţi 
faci un ţel din a nega învierea dar prin felul cum trăieşti, 
de fapt, o negi; inconştient şi nedeliberat, ca atunci când 
nici măcar nu realizezi că modul tău de viaţă reprezintă 
o negare a învierii, ş.a.m.d.

Cert este că negarea învierii s-a făcut în mod sistem a
tic la modul oficial în sistemul eomunist, dar tot aşa de 
sistematic, numai că în alt mod, în sistemul capitalist, mai 
ales în ţările avansate tehnologic, unde religia a trecut de 
la caracterul oficial la cel privat, fiind mai mult sau mai 
puţin brutal excom unicată de către stat şi ştiinţe de la 
centru la periferie, şi unde îm bunătăţirea vieţii de zi cu 
zi a populaţiei prin cele mai variate comodităţi pe care

omul şi le poate oferi a dus de asemenea la o pierdere 
a interesului pentru, şi implicării omului în religie.

Dar dacă există cei care neagă învierea lui Hristos, exis
tă si cei ce cred în ea, şi aşa cum spune Sfântul Apostol 
Pavel, pentru cei ce cred, învierea este puterea lui Dum
nezeu (I Cor. I, 18).

Când crezi te deschizi, te investeşti şi te legi; îţi creezi 
un mod special de a fi; te botezi întru ceea ce crezi, te 
afunzi ca în apa botezului, te abandonezi celui în care 
crezi şi ieşi la lumină transfigurat, făptură nouă.

Nu mai eşti tu, ci cel în care crezi locuieşte în tine 
(Gal. 2, 20) ca atunci când trupul este spiritualizat de su
flet şi ridicat la o altă treaptă a existenţei sale fizice, în 
timp ce rămâne realitate fizică, aşa cum după înviere 
trupul M ântuitorului a fost spiritualizat, ridicat la un alt 
nivel existenţial, nemaisupus legilor comune ale fizicii (in
trarea la apostoli prin uşile încuiate, înălţarea cu trupul 
la cer), dar rămânând totuşi trup; „Pipăiţi-mă şi vedeţi 
că duhul nu are carne şi oase precum Mă vedeţi pe Mine 
având", le zice Iisus ucenicilor săi, confuzi şi şocaţi la 
apariţia Lui după înviere (Luca 24, 39).

★
Credinţa în învierea lui Hristos ne pune deja pe calea 

învierii, a mântuirii şi ne ancorează in Dumnezeu. învie
rea este rădăcina noastră esenţială, izvorul vieţii; ea este 
drumul nostru dus-întors de care am uitat; mai mult de
cât atât, este posibilitatea însăşi a drumului; învierea este 
ţinta şi posibilitatea însăşi a ţintei; este călătorul şi însăşi 
posibilitatea lui de a fi.

Toate trei la un loc, treimea cea de o fiinţă şi nedes
părţită: călătorul, ţinta şi drumul, sau cum în alti termeni 
zice Sfântul loan Gură de Aur: „Tu eşti Cel ce aduci şi 
Cel ce Te aduci, Cel ce primeşti şi Cel ce Te împărţi".

înainte nu ştiam. De la învierea lui Hristos ştim. Ne-a 
trebuit învierea sa ca să înţelegem că ne ducem de unde 
venim. Participând la învierea lui Hristos, înţelegem. în 
ţelegerea aduce plinătate, iar aceasta se manifestă în 
bucurie. Aceasta este starea de spirit cu care celebrăm 
noua noastră condiţie şi intrarea în pelerinaj.

Hristos a înviat!
Cu adevărat a înviat!

Asociafiunea ASTRA, în paginile
Istoriei României — TRANSILVANIA
în ziua de 19 ianuarie 

2000, au fost lansate, la Cer
cul Militar din Sibiu, cele 
două volume intitulate: Is
toria României — TRANSIL
VANIA, lucrare monumen
tală şi absolut necesară, la 
care şi-au adus contribuţia 
şi doi reputaţi istorici si- 
bieni: acad. Mircea Păcu- 
rariu şi prof. univ. dr. Mi- 
hai Racoviţan.

în cele 2814 pagini ale 
lucrării, numele Asociaţiu- 
nii ASTRA este menţionat 
de nenumărate ori; nu voi 
prezenta toate aspectele 
acestei prestigioase insti
tuţii culturale a românilor 
din Transilvania, ci doresc, 
cu această ocazie, să aduc 
la cunoştinţa cititorilor, 
doar câteva momente.

Cititorul poate constata 
cu plăcere, că la pagina 
1159 din volumul I, se ara
tă faptul că: „în seria so
cietăţilor culturale de im
portanţă generală Asocia- 
ţiunea transilvană pentru 
literatura română şi cultu
ra poporului român, cunos
cută sub numele de ASTRA, 
a fost prima instituţie cul
turală centrală a românilor 
din Transilvania“, iar mai 
departe continuă: „înce
puturile ASTREI sunt, du
pă cum era de aşteptat în 
mediul în care a apărut,

foarte modeste: 212 membri 
luaţi la un loc şi un capi
tal de 5600 fl„ în 1861. Cu 
toate acestea, încă din 
1862, când ASTRA se lan
sează spectaculos cu o ma
re expoziţie la Braşov, când 
la adunarea generală vin 
800 de intelectuali din toa
te părţile Transilvaniei p re
cum şi personalităţi din Ro
mânia, numărul membrilor 
se ridică dintr-o dată la 
745, iar fondul său la 
20.000 fl.“.

Un mijloc foarte eficace 
„cu care lucrează ASTRA 
este congresul ei, anual, 
care se ţine de obicei în 
centre din astfel de regiuni 
ale ţării", pentru ca, la 
pag. 217 (vol. II), să se ac
centueze: „Incontestabil,
ASTRA a reprezentat îr/ 
perioada dualismului cec 
mai im portantă societatei 
culturală a românilor din 
Transilvania, ea fiind coor
donatoarea progresului cul
tural până la primul război 
mondial".

Aportul ASTREI la pro
movarea ştiinţelor tehnice 
ocupă un spaţiu mare în 
monumentala lucrare. în 
cadrul ASTREI, George Ba-
(Continuare în pag. a 8-a)

St. MUNTEANU-Săcele, 
Desp. Central ASTRA-Sibiu

Sfânta Liturghie
(Urmare din pag. a 5-a)
Sfinte Taine se administrau, 
în vechime, în interiorul 
Sfintei Liturghii, ca şi h iro
toniile, şi nici azi nu pot 
fi gândite separat de Euha
ristie.

Instituirea în celelalte 
slujiri în Biserică se nu
meşte hirolesie, înseamnă 
„punere de o parte" şi nu 
se oficiază în timpul Sfin
tei Liturghii. Ele au loc de 
obicei la sfârşitul utreniei 
(cum se poate vedea pe la 
mânăstiri); nu comportă 
slujiri structurale, indispen
sabile pentru Biserică, ci 
arată doar mulţimea de 
daruri ale Duhului Sfânt.

în ce priveşte hirotoniile, 
acestea îşi au izvorul în 
Hristos, reprezentat iconic 
în Biserică de către epis
cop. Toate funcţiunile epis
copului sunt orientate spre 
Euharistie, dar cu atât mai 
mult hirotoniile. De aceea, 
Biserica n-a văzut cu ochi 
buni hirotoniile oficiate la 
Liturghia Darurilor mai 
înainte Sfinţite, care este o 
liturghie fără epicleză. Lu
crarea episcopului este cen
trată spre Sfânta Liturghie 
şi toate celelalte slujiri ale 
lui izvorăsc de aici. Căci 
în Liturghie, împreună cu 
preoţii, diaconii şi credin
cioşii se împlineşte Biseri
ca. Episcopul este mijloci
torul sfinţirii în Biserică, 
dar rămâne în Biserică: nu 
se aşează deasupra ei, nici 
nu o substituie, cum se în
tâmplă cu instituţia papali
tăţii.

5. De asemenea, în a- 
ceeaşi Sfântă Liturghie, o 
persoană poate primi o 
singură treaptă a hiroto
niei, actualizând în felul 
acesta îm părăţia lui Dum
nezeu, ca împlinire a pro
priei vocaţii, dar şi ca sti
mul spre o continuă şi ne
încetată apropiere de Dum
nezeu, ceea ce atrage după 
sine o dinamică a Bisericii, 
care devine, în fiecare zi, 
mai asemănătoare îm pără
ţiei Cerurilor. Prin comu
nitatea de credincioşi, dia
coni, preoţi şi episcop, Bi
serica Universală se regă
seşte integral în Biserica 
locală, care este parohia. 
Elementele structurale de

bază ale Bisericii se află 
într-o interdependenţă or
ganică şi dinamică, mişca
te de harul Duhului Sfânt 
şi orientate spre împlini
rea eshatologică. Dacă e- 
piscopul lipseşte fizic, el 
este prezent în Sfânta Li
turghie prin antimis, ca 
semn al comuniunii cu în
treaga Biserică. După cum 
nu se poate lipsi de epis
cop, tot aşa Biserica nu se 
poate lipsi nici de credin
cioşi: ei sunt „amin“-ul Bi
sericii, iar Liturghia fără ei 
nu-şi găseşte nici sensul, 
nici împlinirea.

Biserica nu se poate lipsi 
de nici unul din elementele 
structurale de bază, cum 
nu se poate lipsi de Sfân
ta Liturghie. Ea se împli
neşte în Euharistie, căci se 
realizează în comuniunea 
dintre credincioşi, diaconi, 
preoţi şi episcop. Şi în Li-C 
turghie devine icoană a 
îm părăţiei lui Dumnezeu. 
Când slujeşte Sfânta L itu r- \ 
ghie, Biserica m ărturiseşte 
despre sine în faţa lumii: 
cum este şi cum va fi.
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Pan. M. Vizirescu (1903—2 0 0 0 )
— o viaţa închinată lui Dumnezeu şi neamului românesc —

Personalitate marcantă a poeziei religioase româneşti, 
Pan. M. Yizirescu a trecut la cele veşnice la 28 ianuarie 

. 2000, încheind în linişte şi pace duhovnicească o viaţă 
profund marcată de vitregiile istoriei ulti-mului veac ro
mânesc. A lăsat în urma sa o valoroasă şi vastă operă 
scrisă, cuprinzând eseistică, cronică literară, poezie, proză 
şi dramaturgie, precum şi o activitate culturală presti
gioasă la revistele vremii, în cadrul Radio-difuziunii ro
mâne, de unde a demisionat în ziua de 23 august 1944 la 
aflarea veştii arestării M areşalului Antonescu, iar după 
1989, concretizată în întâlniri în cadrul Uniunii Scriito
rilor, conferinţe universitare, lansări de carte, o prezenţă 
vie şi activă ca director al seriei noi a revistei „Gândi
rea“, ce şi-a reluat apariţia in 1992, după interzicerea ei 
din 1945.

Pan. M. Vizirescu a debutat în 1922 cu o schiţă în „Uni
versul Literar“ al cărei director era Nicolae Iorga, apoi 
activitatea a fost continuată printr-o permanentă colabo
rare la „Bilete de papagal" a lui Tudor Arghezi, o presti
gioasă activitate la „Gândirea" lui Nichifor Crainic şi la 
„Revista Fundaţiei Regale", sub recunoaşterea unor per-

Îonalităţi ilustre ca Octavian Goga, Nicolae Iorga, Nichi- 
or Crainic, loan Al. Brătescu-Voineşli, Liviu Rebreanu, 
.ucian Blaga, Tudor Arghezi, Mihail Dragomirescu.

Realizarea unei antologii de poezie religioasă rom â
nească, in 1943, însoţită de un lung studiu introductiv, a 
fost primită elogios de Nichifor Crainic al cărui singur 
reproş era neglijarea de către autor a tipăririi propriilor 
lucrări. Curând, Editura Cartea Românească avea să pri
mească din partea lui Pan. M. Vizirescu un volum de nu
vele, Vadul închipuirilor, cu o prefaţă de I. Al. Brătescu- 

. Voineşti; la fel Editura Bucovina a lui I.E. Torouţiu, un 
volum de poezii; la cererea Editurii Cugetarea, dl. Vizi
rescu pregătea un alt volum de proză, iar Liviu Rebreanu, 
directorul Teatrului Naţional, îi ceruse piesa Liga oame
nilor cinstiţi, a cărei reprezentare era asigurată.

însă, un destin, ce se anunţa strălucit, a fost frânt, pers
pectiva unor realizări certe a fost spulberată de urgia co
munistă, ce a avut „grijă“ ca imediat după procesul gene
ralilor pentru decapitarea armatei române, să înlăture şi 
scriitorii reprezentativi pentru apărarea intereselor ţării, 
suferind o condamnare la închisoare pe viaţă şi confis
carea averii, în „lotul celor 14" scriitori şi ziarişti repre
zentativi pentru apărarea intereselor naţionale, alături de 
Nichifor Crainic, Radu Gyr, Pamfil Şeicaru, Stelian Po- 
pescu şi alţii. Avea să înceapă suferinţa acelei jum ătăţi 
de veac în care, după cum însuşi spunea, „neamul meu a 
trebuit să-şi poarte crucea m ântuirii“.

Nu va avea, însă, să cunoască chinul şi teroarea tem ni
ţelor comuniste, refugiindu-se în casa părinţilor din Sla- 

J  tina, transformând pentru 23 de ani podul cu intrare se
cretă al acelei case, într-un „exil de ta ină“. Se deschide 
însă „o altă uşă nevăzută, din ce în ce mai larg deschisă, 
ce ducea în îm părăţia lui Dumnezeu“. „Am trăit fără timp, 
m ărturisea, dar mângâiat la prasnicele sărbătoreşti de 
Sfânta Euharistie primită prin bunătatea duhovnicului". 
Peniţa însă, n-a tăcut, iar Maica Domnului şi îngerii şi 
sfinţii şi-au primit poemele lor, când realitatea trăită  se 
va fi împletit cu viziunea poetică spre liniştea căutată şi 
întărirea credinţei.

Pornind de la credinţa puternică în Dumnezeu, viziunea 
poetică a tranfigurat realitatea, suferinţa şi însingurarea. 
Timpul care „mi se oprise", noaptea cu pustietatea şi sin
gurătatea ei, devin aliatele poetului în descifrarea adevă
ratei esenţe a acestei lumi. Casa exilului devine un „vechi 
castel pe stânci înaripate“, iar stelele sfătuitoare despre 
o lume cerească. Armele poetului vor fi acum priveghiul 

N şi rugăciunea, mâna este înaripată de har divin iar min
tea se dezleagă întru Lumina din Lumină.

După cum mărturisea şi mai târziu, credinţa i-a fost spri
jinul de căpătâi, iar m ângâierea — Sfânta împărtăşanie. 
O poezie limpede va răsări din aceste izvoare nesecate, o 
poezie luminată de ochiul ceresc, Dumnezeu devine un 
mistic partener de dialog, iar Maica Domnului alinare în 
momentele de cumpănă. Viziunea despre poezie se ridică 
deasupra orgoliilor lumeşti, îndreptată spre sferele înalte 
ale divinităţii. Dumnezeu se revelează atunci când lumea 
pare că se năruie, poezia devine adevărată rugăciune, iar 
imaginea despre poet este una idealizată, primind în poe
zia d-lui Vizirescu un chip original.

A plecat dintre noi mulţumit ca a fost printre cei care 
au avut „harul suferinţei“, împărtăşind, peste „un timp 
oprit", din înţelepciunea şi puterea sa, învăţând despre 
adevărata poezie ca mărturie a sufletului, altceva decât 
poezia obişnuită, oglindind „o cucerire a vieţii printr-un 
alt ochean lăuntric şi altfel de tră ire“. Intr-una din prefe
ţele cărţilor sale, lansează o întrebare pentru fiecare poet 
străin de duhul evlaviei creştine: „Ce fel de viaţă ai tu 
şi de unde vrei să scoţi poezia, dacă nu te luminează 
ochiul ceresc, care face să înflorească pustiul?“

Două volume de versuri, Mi se oprise timpul, la Editura 
Eminescu, şi Prinos de lumină şi har, la Editura Agora 
din Iaşi, ambele apărute în 1995, împlinesc un destin v i
tregit de o istorie pe care în cele din urmă a biruit-o. 
Poezia domniei sale îmbină în chip minunat credinţa cu 
aspiraţia noastră spre o cultură proprie ce se bazează pe 
imensul tezaur folcloric pe care îl avem. Ortodoxia luată 
ca putere reprezentativă a vieţii noastre naţionale în spi
ritul deschis de Nichifor Crainic „poetul vieţii noastre 
unanime", iar omenescul în aspectele unor grele încercări 
urcă treptele înălţării spre „altarul poeziei noastre reli
gioase".

Diac. drd. CĂLIN SĂMÂRGHIŢAN

TANATOLOGIE ŞI NEMURIRE
P.S. Calinic Botoşăneanul, editura „Cantes“, Iaşi, 

1999, 431 p.
într-o lume secularizată 

în care m oartea ca realitate 
intrinsecă este privită ca 
punct terminus, ca trecere 
în neant şi ca încheiere a 
vieţii de aici, într-o lume 
în care presa este plină de 
anunţuri la rubrica „dece
se" despre trecerea în „ne
fiinţă“ a atâtor semeni 
de-ai noştri, lucrarea Ta- 
natologie şi nemurire, teza 
de doctorat în medicină a 
P.S. Calinic Botoşăneanul, 
episcop vicar al Arhiepis
copiei Iaşilor se constituie 
într-un eveniment publicis
tic cu conotaţii deosebite. 
Şi aceasta pentru că ea ne 
relevă cu temeiuri scriptu- 
ristice, patristice dar şi cu 
citate din literatura antică 
precreştină fenomenologia 
morţii ca punct de încheie
re al vieţii de pe pământ 
şi ca mijloc de trecere din
colo în împărăţia spiritului.

Ba mai mult lucrarea P.S. 
Calinic este o im presionan
tă argumentare privind in
tegrarea sensului morţii în 
conştiinţa individuală ţi
nând seama de faptul că şi 
filosofia şi ştiinţa ne evocă 
prin com plementaritatea lor 
cu teologia ca ştiinţă, ca
racterul multidimensional 
al conştiinţei umane. Şi a- 
ceasta este proiectată prin
tr-o triplă ipostază: cea 
biologică, de confruntare 
a noastră cu moartea, cea 
socială, de întâlnire a se
menilor noştri cu moartea, 
şi cea duhovnicească  de 
relaţie a noastră, ca exis
tenţă umană cu transcen
denţa, cu viaţa de dincolo. 
Tanatologia este ştiinţa ca
re se ocupă cu studiul 
despre moarte şi provine 
din limba greacă unde cu
vântul „thanatos“ înseam
nă „moarte" şi „logos", 
cuvânt, vorbire, ştiinţă.

Tanatologia ca ştiinţă 
deşi este de dată recentă, 
totuşi rădăcinile ei se pierd 
în negura vremii. De când 
există omul pe pământ a 
existat şi m area întrebare, 
ce este moartea, ce se pe
trece cu noi după trecerea 
noastră dincolo, există o 
viaţă conştientă după moar
tea fizică?

La toate aceste întrebări 
s-au încercat de-a lungul 
vremii răspunsuri diferite, 
unele pozitive iar altele 
nihiliste.

Lucrarea e structurată în 
trei capitole principale:

I. „Tanatologie şi Episte
mologie" cu subtitlul „Tana
tologie şi aspectele sale 
ştiinţifice şi culturale“ în 
care e tra tată  problema 
morţii ca realitate umană

cu toate consecinţele ei,
II. „Tanatologie şi liloso- 

fie“, cu subtitlul „Tanatolo
gie şi aspectele sale filoso
fice“, care se ocupă de pro
blema transcendenţei, a v ie
ţii de dincolo de moarte 
aşa cum este văzută ea de 
filosofie în general şi de fi
losofia românească în spe
cial şi

III. „Tanatologie şi Esha- 
tologie“ cu subtitlul „Tana
tologia şi aspectele sale 
teologice" în care sunt tra 
tate d.p.d.v. teologic pro
blema vieţii şi a morţii, 
comportamentul uman în 
faţa morţii, având şi un 
subcapitol intitulat „Mis
tere şi lumini în opera pă
rintelui Dumitru Stăniloae", 
în care sunt abordate prin
cipalele aspecte ale teolo
giei morţii şi învierii ale 
marelui teolog român. Lu
crarea se bucură de prefa
ţa a doi reputaţi sociologi 
din Iaşi: Prof. univ. dr. 
Gheorghe Scripcaru şi Prof. 
univ. dr. Petre Dumitrescu, 
la care se adaugă şi cea a 
P.C. Pr. prof. dr. Vasile Mi- 
hoc, titularul catedrei de 
Noul Testament de la Fa
cultatea de Teologie „An
drei Şaguna“ din Sibiu, ca
re între altele spune urm ă
toarele cu privire la aceas
tă lucrare: „ea vine cu 
aportul major al unei tra 
tări pluridisciplinare şi i-a 
permis (autorului n.n.) o 
astfel de abordare asiduă 
de pregătire intelectuală 
care acoperă deopotrivă 
cele trei domenii m enţiona
te în titlu: ştiinţific (mai 
ales medical), filosofic şi 
teologic. Reunite, cele trei 
perspective îşi dezvăluie 
confluenţele şi deschiderile 
fiecăreia către celelalte. De 
unde rezultă şi o lărgire şi 
o îmbogăţire a fiecăreia 
prin celelalte".

Beneficiind de o biblio
grafie variată şi bogată în 
româneşte şi în limbi străi
ne, lucrarea se constituie 
într-o încercare reuşită de 
a lămuri problema eternă 
a morţii şi a ceea ce urm ea
ză după ea, viaţa veşnică.

„Tanatologie şi Nem uri
re“ va rămâne în cultura 
românească medicală şi 
teologică ca o lucrare de 
referinţă care va contribui 
la întărirea sentimentului 
de „zoon athanaton“ al o- 
mului şi la elucidarea ma
rii treceri de dincolo pen
tru fiecare dintre noi.

ţ  VISARION RAŞINAREANU 
Episcop-vicar 
al S ibiului
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IN MEMÓRIÁM

Pr. icon, stavr. Dragosin Oană
Pe prea vrednicu l părin te  şi credinictoisul, în  Biserica lu i Dumnezeu 

în  păs tra rea  ortodoxiei l-am  cunoscut îm preună cu credincioşii sa
tului. S -a născu t în  com una C ioara (din 1965, Săliştea), jud . A lba, din 
părin ţii Ioachiim şi P rofila  Oana, ţă ran i harn ic i şi deosebiţi gospo
dari şi a  copilărit a lă tu r i de fra ţii Sabin şi Emil, dar şcoala p rim ară  
(4 clase) a  u rm at-o  în  satu l natal, a lă tu ri de alţi copii ai satului. ^

L-am  cunoscut d in  fragedă copilărie fiind cu 2 laini m a ţ tâ n ă r  ca 
mine (născut în  V inerea M are din anul 1926, ziua de 2 aprilie), fiind 
rude apropiate.

După te rm in area  a  4 clase p rim are  în  Gatul n a ta l, bunicul său, T âr
lea Gheorghe, fra te le  ta tă lu i meu, oare a  m urit d e  tân ăr, n e -a  dus 
pe .amândoi la  exam en de adm itere la  Şcoala N orm ală ide Băieţi din 
Deva, în  toam na anului 1937, unde am reu şit am ândoi cu  bursă.

Când ia te rm in a t stud iile  Şcolii Norm ale din Deva, ca  elev fru n 
taş la  în v ă ţă tu ră  şi com portare, s-a  h o tă râ t singur să -ş i a leagă ca
rie ra  de p reo t ortodox, slu jito r cu cred in ţă lu i Dumnezeu.

E ra în  v rem ea Războiului al II-lea Mondial, când se circu la greu 
p rin  ţa ră , el to tuşi, tem erar, a  luat drum ul A radului, înseriimdu-se la  
teologie. în  vrem ea aceea, nu se prim ea la  stud ii superioare num ai 
cu diplom a de în v ă ţă to r ob ţinu tă în  1945, şi de aceea, în  vara  anului 
1947, după trecerea  d iferen ţelo r de studii de la  Şcoala N orm ală la 
Liceu, d ă  ou succes exam enul de bacalaureat la  A lba Iulia, însoriin- 
du-se apoi la  A cadem ia Teologică d in  Sibiu, pe oare o şi te rm ină  cu 
frum oase succese.

A re norocul să fie num it preot, după ce a fost h iro ton it în  C atedrala 
din Sibiu şi 'fiind căsă to rit ou C onstanţa Fetea, ea însăşi fiică de 
preot, tocm ai în  com una sa natală , C ioara, unde se pensionase pă
rin te le  Iconom S tavrofor C onstantin  Oancea - exem plar slu jito r în  
ale credinţei şi om  cu  o la rg ă  cultură, fiind şi m em bru al societăţii 
ASTRA d in  Sibiu.

P ărin te le  Dragoisin O ană continuă cu fală  m unca rodnică în  a le  
cred in ţei în  Dumnezeu, urm ând îndeaproape paşii părin telu i C onstan
tin  Oancea şi continuând asiduu cercetările activ ităţii călugărului 
Sofronie (tot din Cioara), scoţând 'la îndem nul Episcopiei din Alba 
Iulia o b ro şu ră  pe oare o tipăreşte  Episcopia şi o răspândeşte în  
toa te  şcolile judeţulu i.

îndrăgostit, lu ân d  şi exem plul A cadem icianului David P redau , o ri
g inar din Cioara ş i d in  în tâm plare nepot al bunicii părin telu i D rago- 
-sin Oană, ia trecu t şi ia cercetat în  arhivele P rim ăriei d in  Cioara şi 
ale S fatu lu i d in  A lba Iulia rădăcinile p reo ţilo r şi p rim arilo r d in  
sa tu l ^matal, a cules num ele m em orandiştilor de la  1892 din com ună, 
deţinând as tfe l în  a rh iv a  bisericii d in  com ună u n  ladevărat tezaur 
istoric.

Şi penltru că p ă rin te le  D ragosin Oană nu  s-a  im plicat num ai în  
lup ta  pen tru  păs tra rea  d rep te i credinţe a m iren ilo r săi în  Cel de Sus, 
a fost un  adevărat in telectual şi pe tă râm  social. El a o rganizat în 
1995 an iv ersarea  a 685 de ani de a testare docum entară a A rchisului 
Românesc -  v a tră  a  localităţii C ioara (astăzi Săliştea), jiuid. A lba 
(1310— 1995).

Tot p ărin te le  O ană organizează, strângând  adresele tu tu ro r  fiilor 
sa tu lu i p lecaţi, în tâ ln irea  fiilor satului d in  15-16 august 1981.

. 'activitatea de adevăra t intelectual al sa tu lu i său este a testa tă  
şi de în fiin ţarea , la in iţia tiva  sa, a  Fundaţiei C ulturale D avid Prodan 
academ ician istoric, adânc cunoscător a l istoriei m edievale din T ra n 
silvania, oreind o serie  de valoroase lucrări, culm inând cu Răscoala 
t a  Horeâ, 2 volume,_ 1979. Fundaţia a  fost în fiin ţa tă  în  1994, ia r  în  
1995, s -a  inaugu ra t în  cu rtea  şcolii com unale şi bustu l academ icia
nu lu i şi un  început de m uzeu în  casa soréi lui, Ana Molodet.

Nu-ii perm is să nu  am intim  în  cadrul vastei şi harn icei activ ităţi a 
părin te lu i D ragosin Oană, m unca g rea şi osten itoare de a  fi în tocm it 
M onografia parohiei Cioara, s trân s îm pletită cu isto ria  laică a sa tu 
lui^ la  îndem nul Episcopiei din Alba Iulia. Ea are  circa 300 de pa
gini dactilografiate, p lus u n  num ăr m are d e  fotografii ce atestă  spu
sele lucrării.

S-a stins d in  v ia ţă  în  ziua de 27 ianuarie, 2000.
Ş i-a gospodărit biserica cim itirele şi to t ce ţin e  de parohie cu 

m ult sim ţ creştinesc, respectând canoanele cu sfinţenie, dar dând  
şi exem plu concret de ce înseam nă un om cinstit, cu ra t în fa ţa  lui 
Dumnezeu. Orice sum ă ach ita tă de credincioşi la  cununii, botez sau 
a lte  practici religioase erau  consem nate în  -chitanţe şi în a in ta te  orga
nelor de drept, răm ânând  p rin tre  m ireni - p roverb ial şi în  acest 
domeniu. Ia r  cât ţinea  la credincioşii săi se poate am inti că atunci când 
părin tele  este num it în  1971 de că tre  Î.P.S. M itropolit Nicolae al A r
dealului, consilier al M itropoliei pe linie economică şi parohie în  Sibiu, 
pu tându-se m uta cu fam ilia la oraş. p ărin te le  în torcându-se acasă şi 
întrebându-1 un m irean  (Teofil Iamcu), care  auzise de posibilitatea 
răm ânerii la Sibiu ia p reo tu lu i lor; „Eter pe noi -cui ine laşi, părin te  
Oană?“, părin tele  s-a  h o tă râ t definitiv să-şi păstreze parohia la Cioara, 
făcând naveta 7 ani de zile la M itropolie, pen tru  slu jba de vrednic 
consilier eaonomic. Câţi, să  fim cinstiţi, am  fi pu tu t ren u n ţa  la  con
diţiile o raşu lu i Sibiu, pen tru  u n  sim plu sa t ca Cioara.

F igura părin te lu i Dragosin O,ană. su n t sigur, v a  răm âne  veşnic în 
am in tirea m iren ilo r să i ca u n  om  care ia avut cu adevărat h aru l 
preoţiei.

Dumnezeu să -l odihnească, pe iubitul şi m ultcredinoiosul părin te  
Dragosin Oaină.

ION TARLEA
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I T I N E R A R  P A S T O R A L
Din înc red in ţa rea  şi cu b inecuvântarea I.P.S. M itropolit Dr. ANTONIE
PLÀMADEALA, P. S. Episcop-vicar VISARION RAŞINAREANU a
săvârşit u rm ătoarele :

$  19 MARTIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie -arhierească 
în  C atedrală cu p rile ju l Duminicii Ortodoxiei.

— Seara a slu jit Vecernia în  Catedrală.
9  22 MARTIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie a Sf. Grigo- 

rie Dialogul în  C atedrala m itropolitană.
•  24 MARTIE a.c., — P. S. Sa a lua t p a rte  la  Vecernia oficiată în

C atedrala  episcopală din Slobozia.
•  25 MARTIE a.c., — P. S. Sa a făcut p a rte  d in  soborul de ie ra rh i

oare, avându-1 în  fru n te  pe P. F. P ărin te  P a tr ia rh  Teoctist al 
Rom âniei, a săvârşit Sf. L iturghie arh ierească în  C atedrala 
episcopală d in  Slobozia cu p rile ju l in sta lă rii noului episcop 
al acestei eparhii, P. S. Dr. Dam aschin Coravu.

— La agapa oficială a rostit un  cuvânt adecvat în  num ele I. P . S. 
M itropolit ANTONIE şi al ie rarh ilo r ardeleni.

O  26 MARTIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit S fânta L iturghie arh ie reas
că în  biserica cu hram ul „B una-V estire“ d in  Topârcea, prot. 
Sibiu rostind  cuvânt de învăţătură .

P. C. paroh  D um itru O ctavian a fost h iro tesit în tru  sachelar.
— Seara a s lu jit şi a predicat la Vecernie în  parohia Alâmor„ prot. 

Sibiu (P. C. pr. paroh  Gligor Petian).
O  27 MARTIE a.c., — P. S. Sa a lua t p a rte  la  Simpozionul o rgani

zat Ia Cercul M ilitar Sibiu cu prile ju l îm plin irii a 82 de ani 
de la  U nirea B asarabiei cu România.

® 28 MARTIE a.c., — P. S. Sa a lua t parte  la  Şedinţa Perm anenţei 
Consiliului E parh ia l Sibiu.

— A oficiat un  parastas în  C atedrală pen tru  fău rito rii U nirii B a
sarab iei cu Rom ânia.

— A cercetat şan tiere le  no ilor biserici a f la te  în  construcţie din 
Tălm aciu II şi Sadu.

O  29 MARTIE a.c., — P. S. Sa a luat p arte  la  Sf. L iturghie în  Ca
tedrală .

O  30 MARTIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit în  sobor ta ina  Sf. M aslu de 
obşte şi a p red icat în  biserica Sf. A rhangheli din Braşov.

— A cercetat şan tie ru l noii biserici în  construcţie din cartieru l 
T riaj-B raşov , b iserica de lem n „înălţarea  D om nului“ Braşov 
precum  şi noua biserică din oraşul Codlea.

® 31 MARTIE a.c,, — P. S. Sa a săvârşit L iturghia daru rilo r mai 
îna in te  sfin ţite  în  Catedrală, h iro tonind în tru  diacon pe te o 
logul Nicolae A drian  Duţia.

— A partic ipa t la  şedinţa Fundaţiei Gojdu ce a  avut loc la Cer
cul M ilitar Sibiu, apoi la  şedinţa Consiliului profesoral al F a
cu ltă ţii de Teologie d in  Sibiu.

— Seara a slu jit A catistul Maicii Dom nului în  C atedrală.
•  1 A PR ILIE a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie arh ierescă  în

b iserica „Sf. N icolae“ din Săvăstreni, prot. Făgăraş. (Pr. paroh 
C iprian  Aranyoşi), rostind cuvânt de învă ţă tu ră . C. diacon Ni
colae D uţia a fost h iro ton it în tru  preot pe seam a parohiei A rini, 
prot. Rupea.

— Seara slu jeşte  şi predică la Vecernie în  biserica paroh ială  din 
Iaşi (pr. paroh  loan  Neculoiu).

în  aceeaşi zi a cercetat şi biserica parohială  din Beclean, 
prot. Făgăraş, vorbind credincioşilor prezenţi la  slu jba U tre
niei, p recum  şi şan tie ru l noii biserici din Avrig.

•  3 A PR ILIE a.c., — P. S. Sa a lua t p a rte  la  lucrările  de deschi
dere a Simpozionului „Strategia p riv ind  reab ilita rea  u rb an ă  
a C entru lu i istoric al Sibiului“ desfăşurat la  sediul Fundaţiei 
R cm âno-G erm ane din Sibiu.

— A făcu t o v iz ită  la  Casa Asociaţiei O astei D om nului din Sibiu 
şi la  biserica „Sf. A rhangheli“ din Poiana Sibiului.

©  4 A PR ILIE  a.c., — P. S. Sa a susţinut la  Braşov C onferin ţa cu 
tem a „Prin  Cruce şi Post spre ziua înv ie rii“ la  inv ita ţia  ASCOR, 
Braşov.

— A cerceta t bisericile parohiale din Feldioara şi Stupini, prot. 
Braşov, u ltim a cu p ic tu ra  recent restau rată .

© 7 A PR ILIE  a.c., — P. S. Sa a săvârşit Sf. L iturghie a daru rilo r 
m ai îna in te  sfin ţite  în C atedrală, h iro tonind în tru  diacon pe 
tâ n ă ru l teolog loan  Socaci.

— A săvârşit în  sobor ta ina  Sf. M aslu în  C atedrala M itropolitană 
ia r seara  A catistul Maicii Domnului.

Diacon VASILE AVRAM

PROGRAMARE DE CONCURS

în condiţiile obişnuite de concurs publicăm spre ocupare următoarele 
parohii vacante:

1. ARHIEPISCOPIA CRT. ROM. SIBIU
— Post asistent social la Protopopiatul Sibiu

— concurs examen —
2. PROTOPOPIATUL ORT. ROM. BRAŞOV
— Parohia Te!iu-Va!e — numiri
3. PROTOPOPIATUL ORT. ROM. MFDiAŞ
— Parohia ort. rom. Copşa Mare — numiri
— Parohia ort. rom. Copşa Mică II — blocuri — transferări
— Parohia ort. rom. Păucca — numiri
4. PROTOPOPIATUL ORT. ROM. AVRIG
— Parohia ort. rom. Porumbacu de Sus — transferări
— Parohia ort. rom. Colun — numiri
5. PROTOPOPIATUL ORT. ROM. RUPEA
— Parohia ort. rom. Grânari — numiri
— Parohia ort. rom. Racoş — numiri
Termen de concurs: 15 APRILIE — 15 MAI 2000
Ce! care doresc să ocupe aceste posturi îşi vor înainta cerere în  ter

menul legal la Of. Protopopeşti anexând adeverinţe cu certificatul de la 
cursurile de îndrumare.

După expirarea termenului de concurs Of. Protopopeşti ne vor înainta 
urgent dosarele cu cererile candidaţilor.

P.C. Protopopi sunt îndrumaţi să verifice cererile candidaţilor în care 
se vor menţiona: vechimea în funcţia anterioară, examene abso.vite, co
pie diplomă l'cenţl, copie pentru cursurile de îndrumare absolvite, situa
ţia socială (domic liul, copii, părinţi, lecui de muncă al soţiei).

Cererile care nu cuprind aceste puncte sau nu au acte doveditoare ale 
acestor puncte nu vor fi luate in considerare la desfăşurarea concursului

Termen de contestaţie 15 zile de la data numirii.

Dr. ANTONIE Consilier ad-tiv, bisericesc,
Arhiepiscop şi Mitropolit Pr. Săsăujan Simion

Asociaţâunea ASTRA
(Urmare din pag. a 6-a)
riţiu (1812— 1893), al cărei 
secretar a fost de la înte
meiere (1861), până la 1868 
şi preşedinte în ultimii ani 
ai vieţii, scrie articole pri
vind necesitatea întemeie
rii industriei la români. „In 
1852, Bariţiu devine direc
tor şi coproprietar al Fa
bricii de hârtie din Zăr- 
neşti, fabrică creată din 
iniţiativa unui grup de bra
şoveni, din care făcea şi el 
parte", iar preocupările 
pentru promovarea ştiinţe
lor tehnice au luat amploa
re cu ocazia adunării ge
nerale de la Braşov din 
anul 1883, unde „protopo
pul Bartolomeu Baiulescu, 
care şi-a dedicat o mare 
parte a activităţii sale 
consolidării economice a 
românilor din Braşov prin 
învăţarea meseriilor şi 
crearea unei clase de mij
loc, a prezentat „dizerta- 
ţia"; „Despre necesitatea 
promovării şi protecţionă- 
rii meseriilor între Ro
mâni". Tot el este cel care 
înfiinţase în 1869 „Asocia- 
ţiunea pentru sprijinirea 
meseriaşilor români“, p re
cum şi „Banca pentru aju
tor reciproc a m eseriaşi
lor". La Sibiu, un rol de 
aceeaşi im portanţă l-a a- 
vut protopopul Nicolae 
Cristea, care, printre alte 
atribuţii ce le-a îndeplinit, 
a înfiinţat în 1867 „Reu
niunea socialilor români 
din Sibiu".

Trecând peste câteva ca
pitole, întâlnim preocupă
rile ASTREI, în aria de 
consolidare a Universităţii 
clujene, unde „în toamna 
anului 1924, împreună cu 
Despărţământul local al 
ASTREI, Grădina Botanică 
din Cluj, sub conducerea 
academicianului A lexan

dru Borza, astrist de frun
te, organizează o expoziţie 
care este trimisă şi la Bu
cureşti, unde obţine ca dis
tincţie o medalie de aur", 
iar la pag. 1142, să se men
ţioneze cu claritate, că 
Despărţăm ântul pentru
ştiinţă al ASTREI din Sibiu 
şi Cluj „a fost o asociaţie 
culturală puternică în rân
durile căreia au activat 
mulţi universitari clujeni, 
prin publicistica apărută 
în „Publicaţiile ASTREI", 
„Transilvania“, „Ţara Bâr- 
sei“, „Calendarul Asocia- 
ţiun ii“.

Este de arătat faptul că, 
Despărţăm ântul ASTRA 
(Cluj), a sprijinit Extensiu
nea Universitară, luând 
parte la toate activităţile 
ei.

Susţinătoare a tineretu
lui de la sate şi din fabrici 
prin cultură fizică şi sport, 
după exemplul „Şoimii 
Carpaţilor", iniţiată de 
Iuliu Haţieganu în cadrul 
ASTREI, „care va rămâne 
perm anent grăitoare prin 
dragostea de ţară şi con
ştiinţa permanentă şi a ro
lului nostru pe aceste lo
curi“.

Prezentă peste tot, aşa 
cum s-a putut dovedi, 
ASTRA a fost un sprijin şi 
în anii grei, când revizio
nismul prinde curaj. Astfel, 
Sebastian Bornemisa, „pre
şedintele ASTREI (despăr
ţământului), a fost delegat 
să participe la adunarea 
„Asociaţiei învăţătorilor 
din jud. Cluj" (1934), a 
conferenţiat despre: „Liga 
Antirevizionistă" şi se cu
noaşte faptul că, la toate 
m anifestaţiile cu caracter 
antirevizionist, reprezen
tanţii ASTREI şi-au adus 
un aport deosebit în orga
nizarea şi conducerea a- 
cestora.

Cu prilejul luminatului Praznic al învierii Domnu
lui, Redacţia adresează tuturor cititorilor, colaborato
rilor şi celor care se ostenesc pentru alcătuirea şi ti
părirea fiecărui număr al „Telegrafului Român“, alese 
urări de sănătate şi fericire.

Rugăm pe Domnul, care a biruit moartea, să hără
zească neamului nostru o perspectivă de viaţă dem
nă şi în acord cu principiile Evangheliei mântuitoare.

KRISTOS A  ÎNVIAT!

© Semnalăm © Semnalăm ©
© W olfhart Pannenberg publică cartea „Teologia 

sistematică", vol. III, introducere şi traducere de pr. 
dr. George Remete, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe 
Alba Iulia, 1999, 263 pag.

W olfhart Pannenberg s-a născut în 1928 în Stettin 
azi Sezeczin — Polonia. A studiat teologia şi filosofia la 
Berlin, Gottingen, Basel şi Heidelberg: doctoratul în 
teologie la obţinut în anul 1953 la Heidelberg, iar apoi 
devine profesor de teologie sistematică în anul 1958 la 
Kirchliche Houchschule W uppertal, iar din anul 1967 
este titular. In toţi aceşti ani publică numeroase lucrări 
printre care: „Probleme fundamentale de teologie sis
tematică", vol. I — 1967, II — 1971, „Spiritualitate creş
tină" 1986, „Teologia sistematică" în 3 volume: I — 
1988, II — 1990, III — 1993.

Iată ce spune P.C. Pr. prof. univ. dr. Dumitru Popes- 
cu despre această lucrare: „Trebuie recunoscut că 
Pannenberg face un progres atunci când spune că Du
hul Sfânt, invocat prin epicleză, ţine împreună litur- 
ghisitorul şi comunitatea. Dar trebuie să facă un pas 
mai mult, un pas important, pentru ca să poată ieşi în 
întâmpinarea epiclezei ortodoxe. în rugăciunea noastră 
cunoscută sub numele Anafora din Liturghia ortodoxă, 
preotul se roagă lui Dumnezeu să trim ită Duhul Sfânt 
nu numai peste el şi peste comunitate — cum remarcă 
şi Pannenberg — ci şi asupra darurilor care sunt puse 
— în a in te . . . "

Este cartea unui mare teolog protestant care m erită 
a fi citită de orice teolog ortodox.

® O carte de mare frumuseţe: „O pagină din istoria 
Bisericii şi Neamului", de Aurel Nistor, lucrare apăru
tă cu binecuvântarea P.S. loan, episcopul Covasnei şi 
Harghitei, Editura Carpaţii Răsăriteni, Sfântul Gheor- 
ghe, 1999, 191 pag.

Acest volum de studii şi documente este alcătuit şi 
îngrijit de loan Lăcătuşu, care scrie printre altele: „Om 
al timpului său protopopul Aurel Nistor s-a preocupat 
până la identificarea cu „problema românilor din se
cuime", sesizându-i fondul, pătrunzându-i tainele, în 
drăgind-o şi urmărind-o cu o rară pasiune şi perseve
renţă. „Atât de mult ne-am identificat cu această pro
blemă — m ărturiseşte părintele Aurel N istor — încât 
o simţim cum ne urmăreşte oriunde am fi şi orice am 
face, devenind o parte integrantă a fiinţei noastre şi 
respirând-o permanent parcă şi prin pori".

P.S. loan scrie în Precuvântare următoarele: „Auto
rul se apleacă cu mult respect şi pioşenie asupra v ie 
ţii unui adevărat părinte al românilor din această zonă, 
lucrarea reprezentând un act de recuperare şi repara
ţie morală. Volumul de faţă face parte din preocupări
le Centrului Eclesiastic de Documentare „Mitropolitul 
NICOLAE COLAN", aparţinând Episcopiei Ortodoxe 
Române a Covasnei şi Harghitei, pentru descoperirea, 
preţuirea şi mediatizarea personalităţilor pe care aceas
tă parte de ţară le-a dat Bisericii şi culturii româneşti.

Părintele protopop Aurel N istor revine astfel printre 
noi cu bogata sa experienţă şi în duhul său ortodox. 
Sunt convins că cei care vor stărui asupra acestor rân 
duri vor avea ce culege pentru inimă şi suflet".

Este o carte a distinsului protopop Aurel Nistor, care 
intr-adevăr prezintă trecutul Bisericii şi Neamului nos
tru, şi m erită a fi citită.

® Părintele Arhim. Mina Dobzeu publică cartea: 
„Trei strigări împotriva lui A ntihrist“. Istoria adevăra- I 
tă a pustnicului de la Brădiceşti. Colecţia „Comorile 
Pustiei", alcătuită la iniţiativa unor monahi români de 
la Sfântul Munte Athos. A ceastă lucrare apare cu bine- l'w 
cuvântarea I.P.S. Nicolae, M itropolitul Banatului, Edi
tura Anastasia, 1999, Bucureşti.

„Părintele Mina Dobzeu, basarabean de origine, bo
tezătorul din închisoare al lui Nicolae Steinhardt, 
mărturiseşte aici lupta sa de o v iaţă cu puterile Întu
nericului acestui veac. Cele „trei strigări împotriva lui 
Antihrist" sunt trei etape esenţiale ale acestei lupte 
jertfelnice, deopotrivă văzute şi nevăzute, din a cărei 
taină pilduitoare vor şti să se cuminice, poate, întru 
Cuvânt Cel mai presus de cuvinte, cruciaţii şi ru 
gătorii vremurilor n o i . . . “

© „Biblia — Cartea vieţii", pr. Iosif Trifa, ed. a Il-a, 
adăugită şi îmbunătăţită, editura „Oastea Domnului“, 
Sibiu, 2C00, 272 pag.

Este o carte de suflet şi m erită citită. Iată ce scrie pe 
coperta din spate: „Un om ca şi un popor, atâta preţu
ieşte, cât a înţeles din Evanghelie". (Simion M ehedinţi 
— „Creştinismul românesc").

„Azi poporul citeşte ziare, broşuri, cărţi, el vrea să 
se adape ia izvorul învăţăturii creştine, să citească 
Sfânta Scriptură, pe care nu i-o putem refuza. Daţi po
porului Sfânta Scriptură! Daţi-i Apa cea Vie!

Azi ne trebuie propagatori ai tiparului, cu cărţi. N u
mai cu M olitvelnicul subsuoară nu mai merge . . . “. 

(I.P.S. M itropolit Nicolae Bălan — Din cuvântul ros
tit la Sinodul Eparhial, Sibiu, 1930).

ANTONIE P.

j -
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