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APA CEA PURTATOARE DE HAR

e-a ajutat Bunul Dumnezeu si Tn acest an sa cinstim
NTn mod deosebit Praznicul Botezului Domnului, prin
dorinta noastrd, a tuturor, de a fi cu totii impreund, in ru-
gaciune, pentru a ne manifesta, astfel, unitatea de credinta
si de slujire Tn Hristos. Dupa sdvarsirea Sfintei Liturghii
in catedrala mitropolitand si Tn toate celelalte biserici
parohiale ale orasului, printr-o procesiune sfantd, ne-am
adunat cu totii in Piata Mare a cetatii Sibiului si am oficiat
acum impresionanta slujba a Sfintirii celei mari a apei sau
a Agheasmei Mari, care Tncununeaza Tntreaga ceremonie
liturgica a Bobotezei, Tmpartdsindu-ne, astfel, harul care s-a
pogorat peste intreaga faptura si, mai ales, peste firea apelor.

Tn aceste minunate clipe dumnezeiesti ale Epifaniei sau
Aratarii Domnului, Tn chip tainic, ne-am aflat cu totii pe
malul lordanului, unde L-am vazut pe Mantuitorul Hristos
botezandu-Se de catre Sfantul loan. Dacd la Praznicul ce
a trecut L-am vazut Prunc dumnezeiesc, nascut in pestera
Betlehemului, iata cd acum il vedem 1n toatd puterea si slava
Sa, caDumnezeu adevarat si Om adevarat, intrand Tn apele

lordanului, iar cosmosul intreg L-a preamérit si s-a infricosat
de puterea dumnezeirii Sale, recunoscandu-L ca Stapan.
lordanul si-aintors apele Tnapoi vazandu-L pe Creator cd Se
atinge de creaturd, pentru a o recastiga pentru Sine. Imaginea
sau icoana descoperirii depline a lui Dumnezeu, in Sfanta
Treime, este desdvarsitd in momentul n care glasul Tatalui
din ceruri a marturisit ca Fiul Sau Cel iubit este Dumnezeu
adevarat din Dumnezeu adevarat, iar Duhul Sfant a Tntarit
cuvantul Tatalui, pogorandu-Se sub forma porumbelului
deasupra Fiului. De aceea, sarbatoarea aceasta este numita
si Teofania, adica ardtarea sau descoperirea lui Dumnezeu.

Dumnezeu, din iubirea Sa nemarginita, S-a descoperit
omenirii, mai intai prin intruparea Fiului Sau, Care a luat
trup omenesc, unind in Sine firea dumnezeiasca cu firea
omeneasca, pentru a o rascumpara. La Praznicul Botezului
Domnului, Domnul nostru lisus Hristos este confirmat ca
Unul din Preasfanta Treime, Dumnezeu Fiul, Care afunda
n lordan pdacatele omenirii.

Astazi, firea apelors-a sfintit ’prin atingerea Dumnezei-
rii de ele, ca lucrare tainicd a Botezului Domnului, ne invatd
cantarile liturgice ale Sfintei Biserici. Natura creata de Dum-
nezeu pentru om a suportat si ea caderea, odata cu omul, dar,
n acelasi timp, a fost ridicatd de Mantuitorul lisus Hristos,
prin Rdscumparare, la cinstea pe care Dumnezeu i-a randu-
it-0 de la inceput, pentru a putea atinge starea eshatologica
de ,,cer nou si pdméant nou”, la sfarsitul veacurilor, materia
restabilitd prin Hristos putand deveni ,,purtatoare de har”.

Acum, printr-o rugaciune ierurgica pe care noi, cu totii,
am savarsit-o impreuna, arhierei, preoti, diaconi si credin-
ciosi, am invocat pe Duhul Sfant sa vina, sa Se pogoare
peste apa aceasta, peste materia careia Dumnezeu, prin
actul creatiei, i-a randuit cafinalitate a fi principiul vietii
si al curatirii fizice. Fara apa nu exista viata si nu se poate
Tnlatura necuratia fizica. Duhul Sfantinvocat, prin lucrarea
Sa simtitoare, i-a schimbat acestei apefirea, nu substanta
sau compozitia chimica, si a transformat-o Tn materie
., purtatoare de har", ca o noua finalitate a acesteia, pentru
a deveni, dupa cum cerem Tn rugdciunea de sfintire, ,, izvor
de nestricaciune, dar de sfintenie, dezlegare de pacate,
vindecare de boli, diavolilorpieire, indepartareputerilor
celorpotrivnice, plina deputere ingereasca. Ca toti cei ce
se vorstropisi vorgusta dintr-insa sa o aiba spre curatirea
sufletului si a trupului, spre vindecarea patimilor, spre
sfintirea caselor si spre totfolosul de trebuinta ™.

Se bucura acum de binecuvantare cereasca intreaga
lume, creatia lui Dumnezeu, de aceea, prin vizitapastorala

a preotilor pe la casele credinciosilor, s-a binecuvantat si
s-a sfintit si Tntreaga agonisita a omului, care constituie
mediul lui de viatd. Pentru ca binecuvantarea lui Dumne-
zeu sa ramana cu noi, dar si in noi, gustam astazi, Tn stare
de ajun, dejertfa duhovniceasca a trupului, din aceasta apa
sfintitd, numita si ea Agheasma Mare, si 0 vom lua inca
opt zile, cu nadejdea castigarii vietii celei vesnice, ziua a
opta fiind ziua Tnvierii, icoana veacului viitor.

Agheasma Mare Tsi pastreaza finalitatea pe tot parcursul
anului si nu si-o consuma odatd cu Tncheierea praznicului
Bobotezei, precum celelalte feluri de apa sfintita, precum
agheasma mica si apa baptismala, care sunt legate strict
de o anumita lucrare simtitoare. Pentru aceasta, Agheasma
Mare nu se altereaza, fiind legata si de lucrarea tainica
si simtitoare a Botezului Domnului, cand ,,5-a sfintit
firea apelor”, si se pastreaza in fiecare casa ca un mijloc
permanent de sfintire a omului si a mediului sau de viata.
Cu Agheasma Mare sunt binecuvantate vasele folosite in
bucatarie si se foloseste Tn orice nevoie spirituald sau de
Tndepadrtarea a lucrarii celui potrivnic.

Céand vom gusta din apa sfintita de la Boboteaza trebuie
sa o facem cu multd responsabilitate, cu credinta si evlavia
cuvenita, n stare de ajun total, adica inainte de a gusta ceva,
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Frica de simboluri
religioase?

xista Tn lumea Tn care trdim azi o frica fata de simbolu-
Erile religioase? Daca da, atunci care sunt cauzele aces-
teia? Estejustificata frica fatd de simbolurile religioase ale
unei religii in care nu credem? Pot fi simbolurile religioase
ofensatoare pentru cei care nu sunt adepti ai religiei care
opereaza cu respectivele simboluri? latd cateva intrebari
la care vom incerca sa raspundem in cele ce urmeaza. in
loc de introducere, am ales ca punct de plecare modul in
care diferite simboluri religioase sunt percepute intr-o
serie de romane scrise recent si citite de milioane de oa-
meni din Tntreaga lume. Tnainte de a incerca sa raspund la
Tntrebarile adresate aici, consider ca este necesar sa scriu
cateva cuvinte despre puterea simbolurilor de a transmite
mesaje si despre responsabilitatea fatd de simbol. Mi se
pare cd este necesar ca ambele aspecte s& fie scurt discutate
Tnainte, Tntrucat stau n stransa legatura cu formularea unor
raspunsuri la intrebarile de mai sus.

Un punct de plecare beletristic

Dan Brown este un scriitor american arhicunoscut prin
romanele publicate Tn milioane de exemplare, traduse in
numeroase limbi si citite de nenumarati cititori. Dupa
romanul Codul lui Da Vinci (2003) mai mentionam si
Fortdreata digitala (1998), Conspiratia (1999), Tngeri
si demoni (2000), Simbolul pierdut (2009) si, mai nou,
Inferno (2013). Unele dintre aceste romane au stat la
baza unor scenarii de filme care s-au bucurat de un succes
asemanator cartilor lui Dan Brown. Invariabil, actiunea
fiecdruia dintre romanele lui Brown 1l are ca erou principal
pe un profesor specialist Tn simbolistica de la Universitatea
Harward care este solicitat sa contribuie la dejucarea unor
conspiratii deosebit de periculoase pentru umanitate prin
interpretarea unui simbol sau a unei serii de simboluri,
cele mai multe dintre ele de natura religioasa. De fiecare
data, Tn conspiratia complexa a fiecarui roman, Biserica
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entru afncerca sa scriu randurile ce urmeaza am sa
cer ajutor Evangheliei. Mai precis textului din Luca

18,9-14. Un fariseu si un vames. Ei ne sunt pusi dinain-
te. Cu mentalitatea lor, cu toatd cultura lor religioasa,
cu ticurile si lucrarea lor. Vizibil fariseul pierde. El tine,
strict, Legea, iar asta nu e rau. Convingerea intima ca e
mai bun decat celdlalt doar pentru ca implineste ritualuri,
comparatia cu cei cazuti, hrapareti, nedrepti, adulteri ori
chiar asemeni vamesului, pe care nici nu-1 cunoaste, e
limpede ca nu-1 face placut dinaintea Domnului. Ce-
lalalt, vamesul, constient de nedeplinatatea efortului
sau, asezat in coltul umilintei, nu compara, nu judeca,
nu concluzioneaza. Se lasa in mana lui Dumnezeu si-I
cere mila. Faptul cd Domnul ni-1 pune laindemana este
datator de ton. S&-si aducd aminte Dumnezeu de tine si
sa te dea pilda nu-i de ici, de colo.

Pilda are Tnsd o cheie de duh mai adancd decét
simpla exemplificare prin ea. Este data ,,pentru unii
care se credeau drepti si 7i dispretuiau pe ceilalti”
(Luca 18, 9). Adica si pentru noi, oamenii zilelor
de acum, mereu pusi pe comparatii si dispretuirea
aproapelui. Si, Doamne, cate motive de dispretuire a
aproapelui nu gdsim. Cariera, familia, averea, asezarea
n ,esicher politic” sau cate o patima ce-1 face vulne-
rabil pe celdlalt. Lumea Tn care vorbea Hristos era o
lume constituita pe dispretuire. Dar a noastra, ce scuza
mai avem cénd din dispret a scos-o pretul Golgotei,
Sangele Mantuitorului? Toate aceste ganduri Tmi vin

cand, odata cu praznicele cele mari ori aducerea unor
Sfinte Moaste, odata cu sfintirea Agheasmei Mari, de
exemplu, media explodeaza revenind asupraimbulzelii
create Tn astfel de momente. Desigur cd sunt de nedorit.
Ca dovedesc o relativizare nedreapta a marilor emotii
legate de intalnirea cu Hristos Domnul si Sfintii Sai.
Orice abuz Tnseamna lipsa de asceza, orice lipsa de
asceza anuleaza posibilitatea unei mistici cu adevarat
legate de Biserica. Pentru cei invatati cu linistea chiliei
ori racoarea pelerinajelor spre varfuri de munte si de
trdire ortodoxa, toate acestea dor. Nu Tnteleg insa de
ce ar trebui sa ne simtim jigniti ca existd, de ce anume
dispretuim pe cei care stau la cozile rabdarii. De ce un
reporter si parerea lui sunt mai importante decat vocatia
Tntalnirii pe care o dezvolta, umil si obosit, pelerinul.
De ce imbulzeala la catafalcul divelor suicide ori al
unor personalitati profesionale e mai vrednica de res-
pect, in reactia mediei, decat prezenta oamenilor simpli
n noptile de asteptare si bucurie ale pelerinajelor, cu
sfintii pentru sfintirea vietii.

Sunt preot crescut Tn cartier de oras. Parte din
copildarie mi-am petrecut la coada, asteptand paine
si lapte, ori apd minerala ori fructe proaspete. Acolo
s-au legat prietenii, am citit carti - colectii intregi -,
am aflat istoria demachiatd de comunism a neamului
meu. Nu spun ca erau necesare, fereasca Dumnezeu,
dar erau mai de pref cu mult decat cozile la rating din
platourile de televiziune ce au devenit complete de
judecatd ale poporului, erau mai umane decat modul
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PENTRU UNII CARE
SE CREDEAU DREPTI...

- intre dispret g discretie

prin care stiristii umplu astdzi ecranele. Probabil c&
de acolo ni se trag destule, din cultura imbulzelii.
Desi, plecat dincolo, am v&zut si Tn orage italiene cum
oameni, ce coborau din Alfa Romeo ori erau imbracati
dupa ultima moda, se imbulzeau in cate o cofetdrie
ce deschidea in prima zi si oferea gratis Tnghetatd,
am fost martor la ieftiniri Tn rafturile magazinelor
din Germania ori Franta, cu imbulzeli strasnice.
Tot asa cum intuiesc foarte bine in ce mod se petrec
aglomerarile Tn studiourile ce vaneaza imbulzeli ori
in redactiile ce cultiva stiri numai despre scaderile
bisericasilor. Mai ales cand se elibereaza un post ori
se propun modificari de grila. Cum nu pot uita Tm-
bulzeala politicienilor pe liste si locuri eligibile ori...
vizibile. Doar ca aceste Tmbulzeli nu sunt Tn spatii al
sfinteniei, veti zice. De acord, sunt mai ,,sterilizate”
n dezinfectantul civilizational, dar viruseaza si devin
normalitate Tn spatiile mai permisive.

Este limpede ca Biserica are obligatia de a regandi
pastorala sa legata de marile evenimente. S& propuna o
serie de infomari, sa colaboreze cu specialisti in organi-
zarea de profil, s& dezvolte programe de catehizare si de
crestere a constiintei legate de astfel de evenimente. Ea
trebuie sa provoace televiziunile la decenta, propunand
mereu campanii de informare publicad, emisiuni de lamu-
rire aamanuntelor de organizare. Dar e limpede ca nici
Tn aceste situatii nu vom eradica intru totul tulburarea si
negrija la linistea aproapelui. Ele sunt reactii la marile
provocari ale secularizarii instinctelor noastre de bun
simt. Chiar si atunci cand de partea ta sunt toti colegii
din presa locald, si Sibiul este un exemplu in acest caz,
efortul si atentia trebuie mentinute. Dintre misiunile
amintite cea mai grea este sd ne crestem credinciosii
pentru intalnirea cu sfintenia Tn diferitele forme pe
care le propunem, evitarea ierosiliei ca divertisment, a
showului liturgic. Cand nu tinem cont de sensibilitatea
lui Hristos Domnul in construirea si activarea unor mo-
dele de pastoratie activad, cum este cazul celor amintite,
suntem vinovati.

Organizare strictd, decenta in propunerea progra-
mului, sonorizare si rostire publica atenta pentru a se
ntelege slujba, cuvant plin de seva si viu, cordialitate Tn
colaborare pentru a nu avea de suferit obrazul Bisericii,
limpezimea lui Hristos. Pentru a nu creste dispretul
in care sunt aruncate momentele noastre de bucurie
si oamenii nostri, cumintii emotinati si decentii ce ne
Tnsotesc Tn toate zilele vietii noastre pastorale. Pentru
ca, daca Tmbulzeala credinciosilor este regretabila, si
mai dureroasa imi pare dispretuirea lor, expunerea lor la
dispretul reporterilor si al observatorilor de pripas. Este
o obligatie fundamentala de a nu-i mai expune, lucrand,
fie si un an, pentru cateva zeci de minute in agora.
Sau evitandu-le atunci cand folosul nu-i dinspre partea
Bisericii. Ea nu este un vast supermarket de dorinte, ci
Trupul cel tainic al lui Hristos. Sa opunem dispretului
discretia. Este o urgenta pastorala.
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APA
cea purtatoare de har

(urmare dinp. 1)

stiind ca harul lui Dumnezeu se pogoara asupra noastra,
lucreaza si raméane in noi daca il chemam si conlucram cu el.

Daca harul lui Dumnezeu ar veni doar peste sufletele
noastre, in mod tainic, spiritual, nu peste intreaga fiinta,
noi, cafiinte dihotomice, alcatuite din trup material si suflet
imaterial, nu am avea posibilitatea s gustam, sa luam, sa fim
partasi acestei lucrari dumnezeiesti si prin simturile trupului,
firea omeneasca neputandu-se impartasi pe deplin de aceasta
lucrare sfintitoare. Cea mai importantd partasie cu Dumnezeu
este insa Sfanta Euharistie. lata cum iubirea nemarginita si
desavarsita a lui Dumnezeu binecuvinteaza painea si vinul si
le transforma n Trupul si Sangele Mantuitorului lisus Hris-
tos, neschimband substanta materiei, numai ca sa ne putem
noi impértasi de El, s& mancadm Sfantul Sau Trup si Scumpul
Sau Sange. Tot asa, pentru a putea fi consumata si a ne im-
partasi de efectele ei sfintitoare, si apa, ca materie sfintita, isi
schimba numai finalitatea, nu forma sau substanta in sine.

Pe langa partdsia noastra de lucrarea sfintitoare a
Agheasmei Mari, comemorarea liturgica a actului Botezu-
lui Mé&ntuitorului In lordan este si oprefigurare si un model
fundamental al primei Taine crestine, poarta de intrare
n Biserica lui Hristos, Taina nasterii din nou - Botezul
cu Duh Sfant. Coborand in lordan, Hristos a sfintitfirea
apelor si a consfintit actul afundarii din Botezul crestin.
Instituirea acestei Taine este prevestita de Sfantul loan
Botezatorul, cand zice despre Hristos: ,,Eu v-am botezatpe
voi cu apa, El insa va va boteza cu Duh Sfant” (Mc. 1, 8).

Dupa Jertfa Samantuitoare si dupd biruirea mortii, prin
Tnvierea cea de a treia zi, Mantuitorul a instituitpe Sfintii
Sai Ucenici si Apostoli ca savarsitori ai lucrarilor sfinti-
toare, hirotonindu-i ca arhierei, cand ,,a suflat asupra lor
si le-a zis: Luati Duh Sfant... ” (In. 20, 22). Pe acestia i-a
trimis, apoi, la propovaduire, poruncindu-le: ..mergand,
Tnvatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si
al Fiuluisi al Sfantului Duh ” (Mt. 28,19). La Cincizecime,
Duhul Sfant S-a pogorat Tn mod vézut, Tn chip de limbi
ca de foc, peste Sfintii Apostoli (Fapte 2, 3-4), iar acestia
au botezat, cu Botezul Duhului Sfant ,,ca la trei mii de
suflete” (Fapte 2, 41), constituindu-se prima comunitate
cresting, Biserica din lerusalim.

Botezul crestin a devenit, astfel, conditia ,,sine qua
non ™ a intrdrii Tn Biserica si, implicit, a mantuirii, caci
insusi Mantuitorul conditioneaza acest lucru, cand Ti spune
lui Nicodim: ,,De nu se va naste cineva (adica orisicine)
din apa si din Duh, nu vaputea sa intre in imparatia lui
Dumnezeu” (In. 3, 5).

Botezul crestin, cu apa si cu Duh Sfant, este, intai de
toate, 0 ,, nastere din nou ”(Tit 3, 5), ,, in viata in Hristos ”,
0 moarte si o Tnviere Tmpreund cu Hristos (Rom. 6, 3-6).
Prin intreita afundare Tn apa sfintitd a botezului, moare
omul cel vechi (Col. 2, 11), robitpacatului (Col. 3, 2), si
inviaza omul cel nou (Efes. 2, 15).

Nasterea din nou aduce stergereapacatului stramosesc
si apacatelorpersonale sdvarsite pana la Botez, daca sunt.
A fi botezat n Hristos - ne spune Sf. Ap. Pavel (Rom. 6,
3-6) - inseamna a fi unit cu El intr-un mod precis, adica
a fi partas Rastignirii, Tngroparii, invierii Sale si vietii
celei noi. imbracarea n Hristos, prin Botez, inseamna o
acoperire si 0 aderare totala. Cel botezat devine crestin,fiu
al lui Dumnezeu dupa har (Gal.4, 6), membru al Trupului
Sau Tainic, Sfanta Biserica (I Cor. 6, 15) si mostean al
Tmparatiei cerurilor (Gal. 4, 7). Prin Botez se primesc
harurile virtutilor teologice: credinta, nadejdea si iubirea.

Necesitatea Botezului pentru castigarea mantuirii justi-
fica, temeiniceste si impune practica dintotdeauna a Bise-
ricii de a administra aceasta taina si copiilor, din frageda
pruncie, pentru a nu priva pe cineva de castigarea vietii
vesnice. Cei care marturisesc credinta Bisericii, necesara
la Botez (cf. Mc. 16, 16), Tn locul pruncilor sunt parintii
si nasii lor, care solicitd Botezul celor mici.

Deci, Praznicul Botezului Domnului ne-a adus o intreita
bucurie: prima este ,,luminarea lumii ”, dupd cum martu-
riseste troparul praznicului, prin descoperirea Preasfintei
Treimi, a doua este impartdsirea noastra din sfintirea ,,firii
apelor”, prin stropire si gustare din Agheasma Mare, care
aduce atreiabucurie, reactivarea in noi a harului mantuitor,
primit prin Sfanta Taina a Botezului crestin.
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I.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA,
Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului

Duminica, 1 decembrie. Aslujit Sf. Liturghie impreu-
na cu 1.P.S. Irineu, Arhiepiscopul Alba luliei, si a adresat
credinciosilorun cuvant de invatatura la Catedrala Rein-
tregirii din Alba lulia. A savarsit, apoi, pe esplanada din
fata catedralei slujba de Te Deum, prilejuitd de serbarea
Zilei Nationale a Romaniei.

Luni, 2 decembrie. A avut program de audiente si
lucrari de birou.

Marti, 3 decembrie. A predat cursuri de Teologie Li-
turgica la Facultatea de Teologie din Sibiu. A participat, la
Biblioteca Astra din Sibiu, la lansarea lucrarii ,,Parintele
Dumitru Staniloae, un urmas vrednic al patristicii clasi-
ce”, realizata de prof. univ. dr. Gheorghe F. Anghelescu,
adresand celor prezenti un cuvant de binecuvantare. in
aceeasi zi, a primit, la Resedinta mitropolitana, vizita
domnului Cristian Vasile Petcu, Secretar de Statin cadrul
Ministerului Culturii si Patrimoniului National.

Miercuri, 4 decembrie. A prezidat sedinta
Permanentei Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei
Sibiului. A participat, Tn aceeasi zi, la Tn-
chiderea expozitiei celor peste 100 de cruci
de lemn realizate de copiii de la Centrul
parohial ,,Sfintii Timotei si Mavra” din lo-
calitatea Slimnic, protopopiatul Sibiu, care
au fost expuse vreme de doua sdaptamani la
Biblioteca Astra din Sibiu. A adresat tuturor
celor prezenti un cuvant de binecuvantare.

Joi, 5 decembrie. A avut program de
lucru la cabinet.

Vineri, 6 decembrie —Sarbatoarea Sf.

Nicolae. A participat la manifestarile pri-
lejuite de inaugurarea Campusului teologic
universitar ,,Nicolae lvan” din Cluj-Napoca.

Sambata, 7 - luni, 9 decembrie. Cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Pa-
triarh Daniel, 1.P.S. Sa a raspuns invitatiei
Preasfintitului Parinte Episcop Siluan al
Episcopiei Ortodoxe Romane a Italiei, par-
ticipdnd la sdrbatoarea hramului parohiei
Romano di Lombardia. Duminica, 8 decembrie, 1.P.S.
Sa a slujit Sfanta Liturghie impreuna cu P.S. Siluan si
un sobor de preoti si diaconi, si a adresat credinciosilor
prezenti un cuvant de invataturd. De asemenea, a daruit
parohiei ,,Sf. lerarh Andrei Saguna, Mitropolitul Tran-
silvaniei” o particica din moastele sfantului si marelui
mitropolit ardelean.

Marti, 10 decembrie. A avut program de audiente si
lucrari de birou.

Miercuri, 11 decembrie. A predat cursuri de Teolo-
gie Liturgica la Facultatea de Teologie din Sibiu. A avut
program de audiente.

Joi, 12 decembrie. A prezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Sambata, 14 decembrie. A participat, la Catedrala
mitropolitana, la concertul de colinde sustinut de Corul
~Armonia” din Baia Mare. A adresat celor prezenti un
cuvant de Tnvatatura.

Duminica, 15 decembrie. A oficiat slujba de sfintire
a Bisericii ,,Sf. Cuv. Parascheva” din localitatea Granari,
protopopiatul Rupea. A slujit Sf. Liturghie si a adresat
credinciosilor un cuvant de Tnvataturad. L-a hirotesitintru
iconom stavrofor pe P.C. pr. paroh Marius Tichindelean.
La final, T.P.S. Sa a acordat acte de cinstire principalilor
ctitori si binefacatori.

Luni, 16 decembrie. A avut program de audiente si
lucrdri de birou. A primit, la Resedinta mitropolitand co-
linda unui grup de copii din localitatea Sinca Noua, jud.
Brasov. in aceeasi zi, I.P.S. Sa a binecuvantat icoanele si
catapeteasma refnnoite ale Bisericii ,,Sfantul Gheorghe”
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din localitatea Noul Roman, Protopopiatul Avrig. Cele
patru icoane mari ale catapetesmei au fost restaurate
n totalitate la Centrul de restaurare al Arhiepiscopiei
Sibiului, starea lor de degradare fiind ridicatd din cauza
umezelii. Cu acest prilej, .P.S. Saa adresat celor prezenti
un cuvant de binecuvantare.

Marti, 17 decembrie. A prezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului. Seara, a
participat la slujba Vecerniei la Catedrala mitropolitana,
unde a primit si colinda diferitelor grupuri de elevi de la
scolile si liceele sibiene.

Miercuri, 18 decembrie. A primit, la Resedinta mi-
tropolitana din Sibiu, colinda preotilor din protopopiatul
Sibiu, a preotilor din protopopiatul Medias, a unui grup
de copii de la Liceul ,,Gheorghe Lazar” din Avrig, precum
si a credinciosilor parohiei Dealu Ocnei, protopopiatul
Sibiu. Tn aceeasi zi, la invitatia domnului loan Cindrea,
presedintele Consiliului Judetean Sibiu, a participat la
sedinta festivaa Consiliului, Tn cadrul careia a adresat celor
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Colindatori la Resedinta Mitropolitana

prezenti un cuvant de multumire pentru sprijinul acordat,
de-a lungul anului, Arhiepiscopiei si parohiilor sibiene.
Joi, 19 decembrie. A participat la manifestarile pri-
lejuite de inaugurarea noii hidrocentrale de la Racovita,
jud. Sibiu, eveniment la care a luat parte si domnul Victor
Ponta, Prim-ministrul Romaniei. A primit la resedinta mi-
tropolitana din Sibiu, colinda monabhiilor de la manastirile
Nocrich, Cartisoara si Orlat. Tn aceeasi zi, in Aula ,,Mi-
tropolit loan Metianu”, 1.P.S. Sa a participat la serbarea
de Craciun a copiilor de la Centrele de zi parohiale din
Sibiu. Peste 100 de copii care beneficiaza de serviciile
centrelor sociale de pe langa Biserica ,,Pogorarea Sfan-
tului Duh” - ValeaAurie, Biserica ,,indltarea Domnului”
- Mihai Viteazul si Biserica ,,Sfintii Arhangheli Mihail
si Gavriil” - Stefan cel Mare au pregatit, Tmpreuna cu
preotii si voluntarii din parohii, un moment de colinde,
poezii si cantari specifice Craciunului. La final, T.P.S.
Sa le-a oferit daruri. Seara, a participat, la Catedrala
mitropolitana, la concertul de colinde sustinut de corul
barbatesc al Facultatii de Teologie din Sibiu, adresand,
la final, celor prezenti un cuvant de binecuvantare.
Vineri, 20 decembrie. A oficiat la monumentul ero-
ilor din fata Casei de Culturd a Sindicatelor din Sibiu, o
slujbad de pomenire pentru eroii Revolutiei din Decembrie
1989. Cu acest prilej, a adresat celor prezenti un cuvant
de Tnvatatura. A primit la Resedinta mitropolitana colinda
angajatilor Centrului eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.
Sambits, 21 decembrie. 1.P.S. Sa a oficiat slujba de
binecuvantare a militarilor din Batalionul de instructie
si asigurare Tnvatamant, seria a doua —ectombrie 2013,

care au depus juramantul la Scoala de Aplicatie pentru
Unitati Sprijin de Lupta ,,General Eremia Grigorescu”
din Sibiu. Cu acest prilej, a adresat celor prezenti un
cuvant de binecuvantare.

Duminica, 22 decembrie. A oficiat slujba de resfintire
a Bisericii ,,Sf. Nicolae” din localitatea Sebes, protopo-
piatul Fagaras I. A slujit Sfanta Liturghie si a adresat

celor prezenti un cuvant de invatatura. L-a
hirotesit Tntru iconom pe péarintele paroh
Cosmin Moldovan.
Miercuri, 25 decembrie (Ziua Prazni-
cului Nasterii Domnului). A savarsit Sf. Li-
turghie si a adresat credinciosilor un cuvant
de Tnvatatura la Catedrala mitropolitana. La
finalul slujbei, 1.P.S. Sa a oferit distinctia
,»Crucea Saguniand pentru Mireni” domnului
avocat Dorin Suciu. Laora 17, aparticipat la
slujba Vecerniei la Catedrala mitropolitana,
iar in aceeasi zi, la Resedinta mitropolitana,
a oferit o receptie oficiala, la care au fost
invitati preotii din Sibiu, autoritati locale,
conducerea Universitatii ,,Lucian Blaga”,
decanii facultatilor sibiene, profesori ai
Facultatii de Teologie ,,Andrei Saguna”,
precum si angajatii Arhiepiscopiei Sibiului.
Joi, 26 decembrie (A doua zi de Craciun.
Soborul Maicii Domnului). A savarsit Sf. Li-
turghie si a adresat credinciosilor un cuvant de invatatura
la Biserica ,,indltarea Domnului” din Brasov. Tn aceeasi
zi, a oficiat slujba Vecerniei si a adresat credinciosilor
un cuvant de Tnvatatura la biserica ,,Adormirea Maicii
Domnului” din Parohia Sdmbata de Sus-Rasdriteana.
La sfarsitul slujbei, cetele de colindatori si de irozi au
sustinut un recital de colinde si obiceiuri specifice Tarii
Fagarasului.

Vineri, 27 decembrie (A treia zi de Craciun. Sf.
Arhidiacon Stefan). A slujit Sfanta Liturghie si a adre-
sat credinciosilor un cuvant de invatatura la Biserica
»Nasterea Domnului” din Sibiu. La sfarsitul slujbei, a
acordat distinctia ,,Crucea Saguniana pentru Mireni”
domnului dr. ing. llié Carabulea.

Sambata, 28 decembrie. A participat, la Saliste, la
sarbatoareajunilor, prilej cu care a adresat celor prezenti
un cuvant de invatatura.

Duminica, 29 decembrie. A slujit Sfanta Liturghie si
a adresat un cuvant de invatatura credinciosilor la biseri-
ca ,,Sfintii Tmparati Constantin si Elena” din localitatea
Rasnov, protopopiatul Bran-Zamesti. La sfarsitul slujbei,
I-a hirotesit intru iconom stavrofor pe P.C. pr. paroh loan
Ovidiu Coroiu, iar apoi, a acordat distinctia ,,Crucea
Saguniana” preotilor parohi din localitate pentru spriji-
nul deosebit acordat dezvoltarii patrimoniului sagunian.

Luni, 30 decembrie. 1.P.S. Sa a oficiat, la Catedrala
mitropolitanad din Sibiu, slujba speciald la trecerea din-
tre ani si a adresat credinciosilor prezenti un cuvant de
Tnvatatura.

Pr. Dr. Cristian VAIDA



4 | Simbolul religios

TELEGRAFUL ROMAN

Frica de simboluri religioase?

(urmare dinp. 1)

Romano-Catolica, sau unii dintre reprezentantii ei, joaca
un rol negativ, fiind fie direct implicatd in conspiratie sau
contribuind la aceasta Tntr-un fel sau altul, dar in mod
necesar malefic. Un rol important in fiecare roman este
jucat de un personaj feminin care-1 ajuta pe specialistul
Tn simbolistica in munca lui, deschizandu-se astfel ca-
lea - se putea oare altfel? - spre o posibila idila intre cei
doi. Munca reputatului profesor de simbolistica constd in
descifrarea unor simboluri religioase, actiune care duce
la identificarea conspiratiei puse la cale de forte oculte.
Simbolul devine, Tn romanele lui Brown, purtdtor al unui
mesaj ocult, adresandu-se doar initiatilor si fiind folosit de
catre acestia pentru a indica punerea la cale a unor actiuni
ce trebuie sa raméand ascunse marelui public. Simbolul
trece astfel aproape exclusiv in domeniul esotericului. Tn
cel mai bun caz simbolul are un mesaj primar, general,
Tnteles de cadtre toti, dar Tn mod necesar si unul ascuns si
ocult, Tnteles doar de catre initiati.

Nu doresc sa discut aici calitatea romanelor lui Dan
Brown sau a filmelor turnate dupa acestea. Fiecare cititor,
respectiv privitor al filmelor, este liber sd o faca pentru
sine. Nici nu doresc sa-l fac pe Dan Brown vinovat de
deturnarea sensului real al simbolului. Ceea ce doresc s
scot in relief aici este faptul cd Dan Brown opereaza cu
0 anumita conceptie despre simbol care este simptoma-
tica pentru o parte din lumea Tn care trdim, el facandu-se
eventual vinovat de raspandirea acestei false perceptii deja
existente. Probabil ca, cel putin Tn parte, asa se explica si
succesul romanelor lui: publicul rezoneazd cu modul in
care el opereaza cu simbolurile.

Mesajul simbolurilor

Nu doresc sa teoretizez aici pe marginea simbolului.
Exista o enorma literatura de specialitate pe aceasta tema,
scrisa de specialisti Tn istoria religiilor si de teologi. Doresc
sa ma refer pe scurt doar la puterea simbolurilor de a trans-
mite mesaje. Sunt Intru totul de acord cu afirmata lui Dan
Brown din ultimul sau roman, Inferno, ca ,,orice simbol de
succes” este ,,simplu, distinctiv si usor de reprodus”l Tn
simplitatea lui, simbolul are puterea de a transmite mesaje
complexe devenind ,reprezentarea nereprezentabilului”2
Sa luam ca exemplu cel mai comun simbol crestin, care
este Crucea, fiind acceptat ca atare de mai toti crestinii. Ca
reprezentare, Crucea este deosebit de simpla: o linie verticala
mai lunga este suprapusa la 90 de grade de o linie orizontala
ceva mai scurtd. Totusi acest simbol simplu, chiar banal la
nivelul reprezentarii, transmite un mesaj primar extrem de
complex: este vorba de Tntreaga taind a mantuirii, asa cum
o Tntelegem noi, crestinii. Dar Crucea nu transmite numai
acest mesaj soteriologic si transcedental primar. O serie Tn-
treaga de alte mesaje secundare adiacente sunt posibile. Fiind
simbol al crestinismului, Crucea va fi asociata cu tot ceea ce
reprezinta aceasta religie, fiecare interpretandu-i mesajul in
functie de modul in care se raporteaza fata de aceasta religie.
De exemplu, un pagan din secolul al Ill-lea putea vedea Tn
Cruce un instrument de torturd, care, Tn ultima vreme, a
devenit simbol pentru o ciudata si obscura religie pentru
ca Tntemeietorul acesteia a murit rastignit pe Crace. Pentru
un mahomedan din secolul al XIl1-lea care trdia Tn Orientul
Mijlociu, Crucea putea reprezenta simbolul adeptilor lui Isa
(lisus) care au tabarat peste ei in haine marcate cu semnul
Crucii (cruciatii), raspandind teroare si moarte. Chiar siintre
crestini, Crucea are Tntelesuri secundare diferite. Sane oprim
doar asupra faptului ca diferitele traditii crestine au dezvoltat
diferite ,,craci” specifice. Adaugarea la semnul Crucii aunor
elemente suplimentare ne face sa vorbim azi de Crace greaca,
celtica, armeana, rasa, etiopiand, georgiana etc. Vederea, de
exemplu, a crucii rusesti ne face sa asociem cu aceasta o
Tntreaga traditie si spiritualitate crestina ortodoxa. lata cum
simbolul poate transmite o multitudine de mesaje, pe langa
cel principal. Simbolul religios, spre deosebire de simbolul
ne-religios, are capacitatea de a transmite un mesaj principal
transcedental cdruia pot sa-i fie asociate o serie de mesaje

legate de aceasta lume, dar Tn legatura cu transcedentalul.
Ma opresc din nou la simbolul Crucii: mesajul primar este
de naturd transcedentald: taina mantuirii noastre. Celelalte
simboluri posibile si multiple sunt asociate mesajului trans-
cedental primar si religiei care-1 propovaduieste Tn lume.
Tn parte, respectul si de aici frica de simbol se explica prin
puterea lui de a transmite mesaje complexe.

Responsabilitatea fata de
simbolurile religioase

Printre multiplele caracteristici ale simbolurilor se nu-
mdrd contextualitatea, complexitatea si istoricitatea lor3
Chiar daca simbolurile religioase transmit un mesaj initial
transcedental, faptul ca ele opereaza in istorie, si intr-un
context anume, le face sd fie dependente de modul in care
religia pentru care opereaza este perceputa. De aici rezulta
responsabilitatea adeptilor unei religii fata de propriile sim-
boluri. Acestea pot fi promovate sau retrogradate, asa cum
a demonstrat un recent studiu4, tocmai datorita istoricitatii
lor. Ca si crestini, avem o responsabilitate directa fata de
mesajele multiple pe care Crucea, dar si alte simboluri cu
care operam, ar putea sa le transmita in lume.

Cateva concluzii

Pe baza celor scrise mai sus as indrazni sa concluzionez
urmatoarele: da, exista Tn lumea de azi o0 oarecare frica fata
de simbolurile religioase. Ea se datoreaza, cred, gresitei
lor interpretdri si accentului prea mare pus pe esoteric si
ocult. Mesajul transcedental nu poate deveni ocult decét
daca este gresit interpretat. Taina mesajului trancedental
invita lareflectie, poate trezi mirare si respect, dar nu frica.
De gresita percepere a simbolurilor se pot face vinovati
atat adeptii religiei care utilizeaza respectivul simbol
religios, cat si cei care decripteaza simbolul respectiv din
pozitia de outsideri. Multe dintre simbolurile religioase
transmit mesaje secundare care trezesc amintiri si senti-
mente neplacute adeptilor altor religii sau nereligiosilor.
Pe de alta parte, exista in randul areligiosilor si ateilor de
azi o anumitd alergie la simbolurile religioase. Aceasta
s-a tradus Tn Franta, de exemplu, prin interzicerea simbo-
lurilor religioase in scolile publice primare si secundare.
Legea respectiva este un amendament la codul educatiei
si nu specifica simbolurile religioase interzise, ci doar cd
toate ,,semnele religioase” nu sunt permise, in numele
arhicunoscutei laicitati franceze (laicité). Asadar, teama
de simbolurile religioase ale altor religii s-ar explica, in
parte, desigur, prin faptul ca ele transmit mesaje secundare
care trezesc emotii sau aduc aminte de un trecut trist, dar
siprin - de ce sa nu o spunem deschis? —intoleranta celor
care sunt areligiosi si atei. Exista Tn lumea de astazi o into-
leranta Tn numele tolerantei care numai armonie nu aduce.
De dragul unei ,,corectitudini politice” debile, unei largi
majoritati i se impun principii artificiale de comportament.
Aceeasi ,,corectitudine politica” Ti face pe multi sa traiasca
cu iluzia ca odatd aceasta impusa, problemele complexe
ale unei societati care realmente nu impartaseste aceleasi
valori au fost deja rezolvate. Este cu adevarat o iluzie din
care trezirea este urgent necesara.

Tn principiu, nu ar trebui sa ne fie frica de simbolurile
altor religii. Acestea ar trebui sa ne fie, in cel mai rdu caz,
neutre. Daca insa ele trezesc emotii negative, atunci fie
trebuie sa lucram la propria noastra tolerenta si intelegere
fatd de altii, fie trecutul istoric este responsabil pentru
aceasta. Ca si crestini, trebuie sa retinem cd avem o res-
ponsabilitatea fata de propriile simboluri si de modul in
care operam cu ele. Daca ele trezesc frica altora, suntem
datori sa analizam daca nu cumva este si vina noastra.

' Dan Brown, Inferno, trad, de Adriana Badescu, Ed. RAO
CLASS, Bucuresti, p. 57.

2E. Rolf, Symboltheorien: Der Symbolbegriffim Theoriekon-
text, Walter de Gruyter, Berlin, 2006, p. 7.

3J. Beyers, Can symbols be ,promoted” or ,,demoted*?
Symbols as religious phenomena in MTS Teologiese Studies/
Theological Studies 69:1, Art. 1239, 10 pages., p. 9 din 10.

4Vezi nota precedenta.
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Liderii Bisericilor crestine din Sudanul de Sud au
publicat o scrisoare comuna despre recentul conflict din
tara lor. Scrisoarea, semnata la 18 decembrie anul trecut
de 15 lideri crestini sud-sudanezi, cere Tncetarea conflic-
telor si instaurarea pacii Tn tara lor. Textul scrisorii arata o
deosebita preocupare pentru a nu se considera conflictul
din Sudanul de Sud ca fiind unul etnic, Tntre triburile Dinka
si Nuer, precizandu-se ca are la baza ,,diferente politice
ntre Partidul Miscdrii de Eliberare a Poporului Sudanez si
liderii politici ai Republicii Sudanului de Sud”. Scrisoarea
se Tncheie cu un apel cédtre armata si organele de securitate
ale Sudanului de Sud, catre Presedintele acestei téri, Salva
Kiir Mayardir, alti lideri politici sud-sudanezi, dar si catre
comunitatea internationala sa-si uneasca eforturile pentru
restabilirea pacii Tn tara. Sudanul de Sud a fost infiintat Tn
2011 dupa ce un referendum a decis separarea de Sudan,
dupa mai multe decenii de razboi civil. Separarea a urmat
criterii de natura etnica, dar si religioasa. Tn vreme ce cea mai
mare parte a populatiei din Sudan este de origine araba si de
religie musulmana, majoritatea populatiei Sudanului de Sud
este de culoare si majoritar crestind (60,5%). Cea mai mare
Biserica din Sudan este Biserica Presbiteriana din Sudan cu
aproximativ un milion de membri. Alte Biserici din Sudanul
de Sud sunt Biserica Romano-Catolica, Biserica Episcopala
si Biserica Africand din Interior, Sudan. Recentul conflict a
izbucnitdatoritd vechilor diferende dintre actualul presedinte
al Sudanului Salva Kiir Mayardir (romano-catolic) si vice-
presedintele Riek Machar (presbiterian). Conflictul nu are
nicio valenta religioasa, ci doar tribald si mai ales politica.

Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB) a organizat
a noua conferintd despre Siria Thainte de asa-numitele
negocieri ,,Geneva 11”. Au participat in jur de 30 de re-
prezentanti ai crestinilor din Siria, precum si reprezentanti
ai altor biserici. A fost emisd o declaratie care reafirma
convingerea ca nu existd o solutie militara pentru Siria,
cerand ,,incetarea imediata a tuturor confruntarilor mili-
tare si ostilitatilor din Siria” asigurandu-se astfel ca ,,toate
comunitatile vulnerabile din Siria si refugiatii din tarile
Tnvecinate primesc asistentd umanitara potrivita” si cad
se va initia ,,un proces comprehensiv spre stabilirea unei
paci juste si pentru reconstruirea Siriei”. ,,Crestinii au
mentinut o continua prezenta pe pamantul Siriei din zorii
crestinismului si pana astazi. Astazi, in calitate de biserici
si agentii umanitare bisericesti, noi suntem prezenti alaturi
de poporul Siriei zilnic, atatin interiorul, cat si in afara Si-
riei si printre refugiati. Prin acest comunicat noi cautam sa
facem auzitd vocea lor”, mai spune comunicatul. Domnul
Lakhdar Brahimi, care este Insarcinat special pentru Siria
din parteaNatiunilor Unite si a Ligii Arabe, a primit sarcina
de atransmite acest mesaj in cadrul negocierilor Geneval ll.

Conferinta Geneva Il pentru Siria, numitd asa pentru ca a
fost precedatd de conferinta Geneva I (iunie 2012), a avut loc
la Montreux si Geneva Tn ianuarie a.c. incearca gasirea unei
solutii pasnice pentni incheierea razboiului civil din Siria. So-
lutiapropusa este instaurarea unui regim de tranzitie cu o larga
reprezentare, atat a rebelilor, cat si a actualului regim sirian.

Papa Francise a emis, in 26 noiembrie anul trecut, o
exortatie apostolica intitulatd Evangelii Gaudium (Bu-
curia Evangheliei). Este primul text de mari dimensiuni
publicat de papa Francise in calitate de suveran pontif.
Exortatia are un puternic accent misionar, cuprinzand. in
opinia observatorilor, reperele de baza pentru o noua era
misionara Tn mileniul al treilea. Ortodocsii sunt pomeniti
in mod explicit doar o singurd datd in paragraful 246, ca
exemplu pozitiv legat de dialogul bilateral in cadrai caruia
,»hoi catolicii am avut oportunitatea de a invata mai mult
despre intelesul colegialitatii episcopale si experienta lor cu
privire la sinodalitate”. Sper ca intr-unul din urmétoarele
numere ale Telegrafului roman sa am ocazia sa scriu pe larg
despre acest document.

Rubrica realizata de
Pr. Lect. Dr. Daniel BUDA, Sibiu/Geneva



Nr. 1-4/1 si 15 ianuarie 2014

JANE HAWKING

Dragostea are 11 dimensiuni
Viata mea cu

STEPHEN HAWKING

ceasta experienta i apartine primei sotii a cunoscutului
Acosmolog si fizician Stephen Hawking (n. 1942), Jane,
Tntr-un volum de memoriil aceasta Tsi descrie viata alaturi
de una dintre cele mai cunoscute personalitati ale lumii
stiintifice din a douajumdtate a secolului XX si Tnceputul se-
colului al XXI-lea: autor de bestseller-uri de popularizare,
traduse in multe limbi2 ca si de mini-serii cu caracter stiin-
tific n care-si ilustreaza teoriile, Stephen Hawking este cel
putin lafel de cunoscut in intreaga lume datorita starii fizice
n care Tsi duce existenta. Suferind de o boald neurologica
degenerativa, el se afla imobilizat Tntr-un scaun cu rotile si
poate vorbi doar cu ajutorul unui computer (dar, dupd cum
marturiseste la inceputul documentarului ,,Marele Plan”,
aceastd stare deplorabild nu-1 impiedicd sa fie un visétor).
Volumul de memorii amintit este marcat de evocarea
dificultdtii de a trdi aldturi de un om care este deopotriva un
copil - datorita degradarii continue a sanatatii, care Tl duce la
necesitatea de a fiingrijit neincetat- si un geniu- recunoscut
de comunitatea academica, invitat sa {ind conferinte peste tot
n lume si preocupat sa facd cat mai accesibile cele mai dificile
teme de fizica in ceea ce priveste originea si mecanismul de
functionare ale universului. In cele din urma, necesitatea ca
Jane sa-si puna neincetat energiile in slujba lucréarii lui S.
Hawking o vor secatui de puteri. Se ajunge la o despartire
inevitabila, iar pe alocuri confesiunile autoarei nu par a fi
altceva decét lungi justificdri pentru imposibilitatea de a fi
fost permanent in stare de jertfa Tn slujba marelui savant.
(Ironia face ca Stephen o pardseste pe Jane, plecand si apoi
casatorindu-se cuunadintre infirmierele din echipamedicala
ce-1ingrijea. Dupa cétiva ani se va desparti si de aceasta.)
Ceea ce ni s-a parut interesant este Tnsa un alt motiv
care a stat la baza despartirii celor doi soti, si anume con-
vingerile religioase divergente. Dupd cum se stie, Stephen
Hawking este un ateu marturisit, iar in cea de-a treia parte
a filmului ,,Marele Plan” el 1si fundamenteaza optiunea re-
ligioasa - cea a alternativei certitudinii rationale la credinta
irationala. Dimpotriva, Jane marturiseste a fi o persoana cu
convingeri religioase, iar antiteza dintre cele doua pozitii se
intalneste de mai multe ori Tn carte. Pentru cineva interesat
de raportul dintre religie si stiintd reflectiile lui Jane pe care
le vom reda Tn continuare sunt im bun studiu de caz pentru
0 analiza atat din punct de vedere obiectiv, cat si din punct
de vedere subiectiv: ,,Astdzi mai mult ca oricand, religia Tsi
vede adevarurile revelate amenintate de teoriile stiintifice
si se retrage in defensiva, pe cand savantii pornesc la atac,
insistand cd argumentul rational este singurul criteriu valid in
ntelegerea fenomeneloruniversului. Poate ca ambele tabere
si-au Tnteles gresit rolurile. Oamenii de stiinta au toate cele
necesare sa raspunda la intrebarea: Cum a aparut universul
cu tot ce contine el, inclusiv viata? Dar, cum modul lor de
a gandi se bazeaza pe criterii pur rationale si materialiste,
fizicienii nu pot pretinde sa raspunda la intrebarile: de ce
exista universul si de ce noi, fiintele umane, suntem aici sa-I
cercetdam, asa cum specialistii Tn biologie moleculard nu pot
sa explice de ce - daca actiunile noastre sunt determinate de
un cod genetic egoist- ascultam uneori de vocea constiintei
si manifestam altruism, compasiune si generozitate. Chiar
si aceste calitati umane au fost atacate de psihologii evo-
lutionisti, care au incadrat altruismul intr-o teorie genetica
rudimentard, dupa care colaborarea familiald se presupune
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intre Dumnezeu si fizica.
0 experienta personala

ca favorizeaza supravietuirea speciilor. in mod asemanator,
sofisticarea spirituald a activitatilor muzicale, artistice si
poetice este considerata doar o functie foarte evoluata, dar
cu origini primitive”. Aceste reflectii 7l privesc nu doar pe
fizicianul Hawking, ci si pe biologi evolutionisti de genul
lui Richard Dawkins, iar ceea ce scrie apoi Jane Hawking
este tulburdtor:,,Deseori, Tn multii ani ai casniciei noastre,
stimulata de un articol stiintific sau un program de televiziu-
ne, imi puneam intrebari de acest gen siincercam sa le discut
cu Stephan. La Tnceput, controversele noastre Tn asemenea
chestiuni erau glumete si destul de voioase. Cu timpul, au
devenit din ce in ce mai personale, generatoare de dispute si
jignitoare. Schisma nociva dintre religie si stiinta parea sa fi
patruns Tn viata noastrad: Stephan era de neclintitTn atitudinea
lui pozitivistd, insensibild, pe care eu o gdseam prea depri-
mantd si limitatd in comparatie cu viziunea mea asupra lumii;
pentru ca aveam neaparata nevoie sa cred ca exista mai mult
n viata decat faptele simple ale legilor fizicii si lupta de zi
cu zi pentru supravietuire. lar Stephen detesta compromisul
pentru ca presupunea un grad inacceptabil de incertitudine,
iarel nu opera decat cu certitudinile oferite de matematica”3

Tn general, se considera ca exista patru mari pozitii
n ceea ce priveste raportul dintre religie si stiinta: 1) o
opozitie, un ,,razboi” ntre stiinta si religie, fiecare sistem
facand afirmatii contradictorii despre realitate (vezi disputa
evolutionism-creationism), 2) o separatie intre religie si
stiintd, Tn sensul n care ntre cele doud nu poate exista nici
conflict, nici identitate, deoarece sunt axate pe domenii ale
experientei total diferite (stiinta raspunde la Tntrebari de
genul cum, iar religia la cele de genul de ce), 3) un dialog
stiinta-religie, continuare a unei lungi traditii ce tine de
asa-numita ,teologie naturald”, si 4) o integrare a stiintei
si religiei, conform principiului ca cele doua sunt in mod
esential una, fiind separate doar Tn chip artificial (vezi
opera lui Pierre Teilhard de Chardin)4.

n mod cert, Stephan Hawking se plaseaza pe pozitia
de conflict intre religie si stiintd, deopotriva cu afirmarea
demonstratii din punct de vedere logico-empiric). Nu este
Tnsa obligatoriu ca toti oamenii de stiintd s& imbratiseze
acest punct de vedere. Jane Hawking evoca una dintre
Tntrunirile stiintifice la care I-a Tnsotit pe Stephen, care a
fost numit membru Tn Royal Society. Aici a luat parte un
alt celebru fizician, John Polkinhome. Acesta, ajuns la
apogeul carierei sale stiintifice, se pregatea de o alta: aceea
de a urma studiile teologice pentru a deveni preot paroh,
tocmai cu intentia de a demonstra ca stiinta si religia nu se
aflau Tn opozitie, ci erau aspecte complementare ale unei
unice realitatis Pe de altd parte, Hawking Tnsusi nu putea
respinge ideea cd cercetarea stiintifica presupune, atunci
cand alegi sa urmezi o ipoteza de lucru, acelasi act major
de credinta ca si convingerile religioase6.

n concluzie, volumul de memorii scris de Jane Hawking
este 0 dovada vie ca raportul dintre religie si stiintd reprezinta
mai mult decat o simpla discutie la nivel intelectual. A alege
o cale sau cealaltd implica o ,,turnurd existentiala” cu impli-
catii asupra ntregii vieti a omului. Tn fapt, in cazul familiei
Hawking credinta sotiei si ateismul sotului a facut sa se ero-
deze o iubire, sau, Tn cuvintele lui Jane, ,,lipsa de comunicare
devenise o forta care ne instrdina, coborand intre noi o bariera
de suferinta”. Cu referire la finalul cartii, calatoria spre infinit
eratelul ambilor soti, dar fiecare a ales o alta cale...

1 Jane Hawking, Dragostea are 11 dimensiuni. Viata mea

cu Stephen Hawking, trad. Alexandru Macovescu, Humanitas,
Bucuresti, 2013, 467 p.

2Cele mai cunoscute carti ale lui S. Hawking au fost traduse
si in limba romana: Scurta istorie a timpului, trad. Michaela
Ciodaru, Humanitas, Bucuresti, 2012; Universul intr-o coaja
de nucd, trad. Gheorghe Stratan, Ovidiu Tantdreanu, Anca Vi-
sinescu, Humanités, Bucuresti, 2004; Marele Plan, Humanitas,
Bucuresti, 2012 (cu Leonard Mlodinow); Visul lui Einstein si
alte eseuri, trad. Gheorghe Stratan, Humanités, Bucuresti, 2005.

3J. Hawking, op. cit., p. 171-172.

4Bertrand Russel, Religie si stiint&, trad. Monica Medeleanu,
Herald, Bucuresti, 2012, p. 7-9.

5J. Hawking, op. cit., p. 210-211.

61bidem, p. 373.
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TEOLOGIESI
SPIRITUALITATE ORTODOXA

A aparut Tndrumatorul bisericesc pe anul 2014 al
Arhiepiscopiei Sibiului. Tn fiecare an, unnasii pe scaunul
mitropolitan al Sfantului lerarh Andrei Saguna au indato-
rirea de a veghea la pastrarea, transmiterea si imbogatirea
patrimoniului cultural al sfantului si marelui nostru model
deurmat. Din acest patrimoniu cultural face parte integran-
td si publicatia anual&ndrumatorul bisericesc, de la Sibiu,
care, Tn anul de la Hristos 2014, implineste 162 de ani de
aparitie nefntrerupta. Sunt tot atatia ani de propovaduire
scrisa a Tnvataturii de credinta ortodoxa si a bogatiei teza-
urului liturgic ortodox, de rdspandire si de cunoastere, Tn

INDRUMATOR
BISERICESC

LAANUI OMAGIAL EUHARISTIC Sl .ANUL COMEMORATIV
AL SIINTIIOR MARTIRI RRANCOVFNI'

randul preotimii si al credinciosilor de la orase si sate, a
unor aspecte importante din viata Bisericii noastre.

Acest interval de timp, de peste un secol sijumatate de
aparitie continud a indrumatorului bisericesc, oferd publi-
catiei noastre valoarea de sursd istorica de documentare, in
vederea cunoasterii si urmaririi vietii si evolutiei anumitor
institutii spirituale si culturale si, Tn special, a misiunii des-
fasurate de Biserica Tn situatiile istorice diferite, care, nu
de putine ori, s-au reflectat Tn paginile sale. indrumatorul
bisericesc este 0 sursa documentara importanta pentru
oricine doreste sa intocmeasca un istoric al parohiilor din
cuprinsul Arhiepiscopiei Sibiului, urmarind evenimentele
si personalitatile comemorate, cat si sirului preotilor parohi
sau al celor care s-au ostenit in slujirea cantarii bisericesti.
Bogate informatii istorice, cu date precise, ne ofera sema-
tismul, nelipsit din paginile indrumatorului bisericesc, cu
intreaga structurd bisericeasca, care vin sa dea marturie
despre permanenta activitate misionar-pastorala a preotilor
nostri. Sunt mentionate locasurile de inchinare ale parohi-
ilor, cu vechimea lor si patrimoniul lor pictural, cat si cu
sfintii lor protectori, ceea ce exprima una din modalitatile
de cinstire a sfintilor, mai vechi sau mai noi.

Pe langa cele mentionate mai sus, Tndrumatorul bise-
ricesc de la Sibiu din acest an cuprinde o serie de mate-
riale teologice pentru folosul preotilor si al credinciosilor
nostri. Pentru prima datd, dupa multi ani, am reunit aici
contributii ale ierarhilor membri ai Sinodului Mitropolitan
al Mitropoliei Ardealului si ale altor ierarhi, ndscuti in Ar-
deal, pentru a exprimaraspunderea noastrd comunapentru
pastrarea, Tmbogatirea si perpetuarea patrimoniului cultural
sagunian. Totodatd, incercam sa promovam, spre folosul
tuturor, diverse materiale care se incadreaza in tema anului
2014 din Patriarhia Romana, ca An Omagial al Sfintei
Euharistii si al Sfintilor Martiri Brancoveni.

Ca 1n fiecare an, avem si materiale care trateaza
subiecte legate de aniversarile si comemordrile ce au
loc Tn anul 2014, materiale semnate de unii dintre cei
mai constanti colaboratori de la Facultatea de Teologie
»Andrei Saguna” din Sibiu, si nu numai. De asemenea,
Tn acest an am indemnat pe mai multi preoti sa faca cu-
noscuta si celorlalti experienta lor pastoral-misionara,
prezentand realizarile si greutatile pe care le au sau le
intdmpina in parohiile lor, in asa fel incat sa poata fi luati
ca exemplu si s& incercdm sa gasim solutii constructive
pentru a preintampina pe viitor intamplarile nedorite.

Marturisindu-ne Tnca o datd aprecierea pentru cei care
au contribuit la realizarea si intocmirea numarului din
anul 162 de aparitie al indrumatorului bisericesc, rugam
pe Atotmilostivul Dumnezeu sa ne binecuvanteze pe
toti, realizatori si cititori, Tnvrednicindu-ne de ,,totdarul
desavarsit de sus ™, spre dobandirea mantuirii.

Mitropolitul LAURENTIU
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O imagine a timpului: actul restaurarii in spatiul edezial

dezbatere intensa, ce capata adeseori asperitati po-

lemice, se duce, fara perspectiva unei rezolutii, Tn
jurul statutului interventiei asupra patrimoniului Tn spatiul
eclezial. De la arhitecturd la ansamblul pictural sau piesele
de mobilier, plasate adeseori in sfera obiectelor ,minore”,
ce pot primi usor permisiunea migrdrii, toate se supun
dublei conditii de elemente functionale, apartinand unui
spatiu liturgic si de obiecte ce pot fi calificate, in sensul
cel mai vast, ca opere de arta.

Tn raport cu instanta majora, cea liturgicda, ansamblul
eclezial capata o dimensiune metafizica, mereu egald cu
ea Tnsasi, repetabild sau reproductibila, fara perspectiva
diminuarii. Dimpotriva, instanta patrimoniald, care califica
ansamblul bisericii cu toate articulatiile sale in sferavalorilor
materiale, aduce cu sine perspectiva pierderii substantei din
care este plasmuit. Asadar, o contradictie, cel putin aparenta,
ntre ceea ce am numi spatiul fizic si spatiul spiritual.

Pe frontul acestei confruntari se afld, Tntr-un continuu
balans intre reusita si oprobiul public, restaurarea patri-
moniului. Ce se asteapta de la actul restaurarii si ce este
de fapt, aceastd munca pe care si-o revendica deopotriva
domeniul artelor, al stiintelor sau al iconografiei?

Aparuta sub forma pe care o cunoastem astazi, in plina
ofensiva a secularizarii, restaurarea se defineste si sejustifica
prin interventia asupra a ceea ce numim, in complexitatea ei,
de la arhitectura la fragilul manuscris miniat, opera de arta.
Construita exclusiv prin gandirea estetico-filozofica a veacu-
rilor XIX-XX, restaurarea a urmat dramul recunoasterii sale
odata cu fenomenul patrimonializarii bunurilor culturale.
De la sistemul valorilor ce defineste ,,cultul modem al mo-
numentelor”, in textul vizionar al lui Alois Riegl] la teoria
lui Cesare Brandi2 devenitd imbatabila armatura juridica
a practicii modeme a ocrotirii patrimoniului, restaurarea a
dobandit statutul unei discipline de frontiera, destinata ex-
clusiv materiei operei de arta ca loc al ,,epifaniei” imaginii.
Convingerea brandiana ca actul restaurarii priveste doar
materia operei de artd, purtatoare de mesaj, ne conduce la
metoda interventiei critice Tn care deciziile si solutiile de
restaurare rezulta din confruntarea celor doua instante ma-
jore care guverneaza, in acceptia lui Brandi, operatiunile:
instanta istoricd, protectoare a conditiei de document a
obiectului interventiei, si instanta estetica, apdardtoare a
esentei atemporale a obiectului identificat si recunoscut
ca operd de artd. Brandi se opreste la frontiera spatiului
spiritual si pare a evita cu strasnicie orice imixtiune care ar
putea tulbura rigoarea criticismului sau. Prin teoria sa pare
a apara doar conservarea, Tn autenticitatea lor, a valorilor
patrimoniale si a mesajului lor istorico-artistic.

Fata de noua viziune pe care disciplina restaurarii a adus-o
n mediul nostru eclezial, Biserica a manifestat, la sfarsitul
de veac XIX si lainceputul secolului XX, anii formérii unui
sistem legislativ de ocrotire a patrimoniului romanesc, un
anumit imobilism sau, mai bine spus, o pasiva ingaduinta.

Instalata aparent statornic in traditia iconica a zugravi-
lor care, Tn a doua jumatate a secolului al XIX-lea, Tnca
mai copiau textele Erminiilor, Biserica ldsa Tn acelasi
timp patrunderea necenzurata in spatiul liturgic a picturii
occidentalizante.

Ramasa in conditia minora a reparatiei, absenta din zona
discursului teologal care se rostea la nivelul arhitecturii
sau al artei zugravirii, restaurarea a ramas multd vreme
tributard actului iluzoriu al reTntoarcerii la ,,ceea ce a fost”
sau ,,cum a fost”. Ceea ce s-a asteptat si se asteapta Tnca
de la actul restaurarii este evenimentul spectaculos al unei
restituiri ex novo.

n acest dram paralel, desfdsurat multd vreme intr-o re-
ciprocaignorare, ce a adus teoria brandiana arestaurarii si
ce poate recupera, in dimensiunea sa metafizica, Biserica?

Réspunsul lantrebare il vom da considerand spatiul eclezi-
al ca o totalitate Tn care architectura si spatiul pictural coexista
intr-o unitate indestructibild: teologia prin imagine. Actul
restaurarii se adreseaza, asadar, unui patrimoniu n ipostaza
sa cea mai vastd, de la desfasurarea spatiald a edificiului la
muralul pictural sau obiectul liturgic, intr-o tratare unitara si
egalitard. Absenta segregarii, patrimoniu major-patrimoniu
minor si tratarea detaliului in unitatea ansamblului liturgic
sunt premisele restaurarii in acceptia brandiana a termenului.

Biserica-patrimoniu reprezinta o imagine a timpului in
dubla sa ipostaza: atimpului suspendat, Tn conditia perpetua
a Liturghiei; a timpului fizic irepetabil, in inexorabila sa tre-
cere. Inacesta dinurma este Tngaduit a se situa examenul cri-
tic si interventia restaurarii. Timpul legitim al restaurdrii, n
acceptia brandiana, este cel al momentului Tn care realizam
noua lecturd a obiectului interventiei, cAnd el se defineste cu
intregul sdu parcurs, de la evenimentul creatiei, trecand apoi
prin propria sa istorie, pand in momentul in care este supus
examenului critic al restauratorului. Existenta acestui inter-
val, intre timpul Tn care arhitectul, zugravul sau mesterul
orfevra lanseazd opera safn istorie si clipareceptdrii de catre
restaurator, este hotaratoare si nu poate fi suprimata farad a
stirbi, uneori Tn mod catastrofal, autenticitatea operei. Prin
urmare, chipul bisericii-patrimoniu va trebui sa fie supus
examenului critic impreund cu urmele trecerii sale prin
timp. Interventiile epocilor istorice, aducand uneori noi si
valoroase adaosuri care implinesc opera, alteori mediocre
sau revolute manifestari ctitoricesti, interventii ce si asuma
misiunea unor refaceri, uneori in formele revitalizante ale
unor epoci istorice marcante, alteori devenind mutilante
reforjari ale chipului autentic al patrimoniului, constituie
rodul trecerii prin timp a bisericii-patrimoniu. Toate aces-
tea se petrec in paralel cu transformarile materiei operei
n procesul inevitabil de Tmbatranire naturalda. Examenul
critic, inseparabil restaurarii, va trebui sa deceleze ceea ce
este valoros sau ireversibil in urmele trecerii prin timp a bi-
sericii-patrimoniu, restituindu-le odata cu obiectul autentic.

Momentul irepetabil al zidirii, cuintreaga sapodoaba ico-
nicd, a ansamblului eclezial devine cu atat mai inaccesibil cu
cat ,,textul” initial al operei ajunge lanoi mai incomplet sau
denaturat de ireversibile reluari care pot face din chipul ei
originar un veritabil palimpsest sau o constructie stratigrafi-
ca cu diferite si fragmentare coborari in timp. Brandi recurge
la argumentul filologic pentru a da un inteles incontestabil
metodologiei sale de restituire a ,,textului” operei. Irepetabil,
prin natura unica si inefabilda a gestului artistic, ,,textul”
operei este din ce Tn ce mai putin restituibil Tn autenticitatea
sa pe mdsura ce lacunele care Ti intrerup curgerea sunt mai
ample si situate Tn puncte cheie. Actul restaurarii imaginii
ramane, in metodologia brandiana, precaut, recurgand la
interventia distinctiva sau, Tn situatiile limitd, la restituirea
»textului” intrerupt, asa cum a supravietuit.

Apare, asadar, in acest punct, conflictul posibil intre
»textul” reconstituibil si vesnic repetabil al imaginii iconi-
ce si ,textul” nereconstituibil si irepetabil al operei de arta.
Imaginea iconica, apartinand in acelasi timp patrimoniului,
se afld in fata insolubilei dileme: rigoarea teologala sau
respectul fata de autenticitatea operei de artd. Exista Tnsa
n teoria brandiand o explicatie a statutului imaginii, a
raportului Tntre parte si Tntreg in existenta operei de arta:
distrusafizic, opera de arta continua sa subziste ca intreg
prinfiecare dinfragmentele sale.

Am Tn minte chipul prelung si astral al Mantuitorului,
cuprins odinioara in ansamblul Deisis, zugravit de Sf.
Andrei Rubliov, a carui prezenta fragmentara nu face decat
sa sublinieze taina frumusetii sale nestricacioase in raport
cu inexorabila trecere a timpului.

Devenita imagine-simbol a timpului fizic aflat in dialog
cu timpul liturgic, biserica-patrimoniu pastrata in autentici-
tatea sa devine cea mai puternica marturie atrecerii noastre
si a subzistentei mesajului sdu dincolo de sfaramarea sa
fizicd ireversibila. Ruina, iar mai apoi locul insusi in care
s-a produs gestul ctitoririi sunt pastratoare ale memoriei
spirituale pe care permisivitatea triumfalista a reconstitu-
irilor abuzive o poate definitiv sterge.

1Alois Riegl, Der moderne Denkmalkultus, sein Wesen und
seine Entstehung, Viena-Leipzig, 1903. O traducere in limba
romana, sub titlul Cultul modern al monumentelor, esenta si
geneza sa, a fost realizata in 1999 de catre prof. dr. arh. Sergiu
Nistor in cadrul Catedrei de istorie, teoria arhitecturii si resta-
urarea monumentelor istorice a Institutului de Arhitectura ,,lon
Mincu” din Bucuresti.

2 Cesare Brandi, Teoria del restauro, 1977, Giulio Einaudi
Editoré, Torino. Versiunearomaneascd, Teoria restaurarii, a fost
publicatd in 1996, Ed. Meridiane, Bucuresti.
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CANTAREA
CA SIMBOL LITURGIC

N - - - - - -
I ntre simbolurile liturgice care in cultul crestin mijlocesc

accesul la realitati nevdzute, spirituale, dumnezeiestil
cantarea ocupa un loc specific. Aceasta pozitionare apar-
te este legatd de o anume vocatie de factura religioasa a
cantarii sau chiar a muzicii in general (in masura in care
si cantarea poate fi consideratd drept un caz particular al
muzicii, ca muzica vocald), ce poate fi regdsita chiar si in
afara religiei (sau religiilor) explicite.

Tn acest sens poate fi amintit caracterul temporal al mu-
zicii, care obliga la un efort spiritual, ce nu poate fi evitat,
pentru a cuprinde Tnlduntral nostru un mesaj de dincolo de
clipa/clipele trecatoare a(le) lumii acesteia. Este o vocatie
simbolica ce tine de firea creatda a muzicii/cantarii Tnsesi
si Tn Biserica mai ales aceastd vocatie si stare simbolicd
a cantarii Tsi (re)gaseste o adevarata implinire. Asa este,
legat de temporalitatea muzicii, amintirea Creatiei dintru
inceput, oglinditd in rAnduiala calendaristica a cantarilor
incadrate Tn slujbele bisericesti, ce urmeaza zilelor, sapta-
manilor, lunilor si anilor, asa cum au fost toate randuite de
Tnsusi Dumnezeu, atunci cand in zilele saptamanii Facerii
a zis ,,sa fie lumindatori pe taria cerului, ca sa lumineze pe
pamant, sa desparta ziua de noapte si sa fie semne ca sa
deosebeasca anotimpurile, zilele si anii” (Fac. 1,14). Peste
ciclul acesta calendaristic al lunilor (mineal) se pogoara
apoi ciclul liturgic al Octoihului, care incepe in Ziua Tn-
vierii si care cuprinde chiar Cantarile Tnvieriipe cele opt
glasuripentru toate zilele saptamanii. Numarul celor opt
glasuri bisericesti simbolizeaza ziua a opta a vesniciei
eshatonului, aceeasi cu ziua cea unica si nefnserata a im-
paratiei lui Dumnezeu.

De asemenea, legat de vocatia simbolica a cantarii, mai
este vorba despre situatia cu totul neobisnuitd a cantarii/
mugzicii Tn lumea vazuta - si ,,auzita”, cea a simturilor in
general -, Tn sensul Tn care a canta sau a face muzica repre-
zintd o activitate care este rezervata doar unor momente (si
uneori unor persoane) speciale. Nu cantam si nu facem sau
ascultdm muzica oricand si oricum, ba, din contra, aceasta
se Tntdmpld destul de rar In viata cotidiana. Altfel spus, n
cazul cantdrii mai ales, care prin caracterul sdu vocal este
oricand la Tndemana oricarui om (aflat in media normala
a Tnzestrarii naturale), preferam de obicei sa ne exprimam
(si sa traim) prozaic, ca o caracteristica (de la sine inteles?)
a ,,seriozitatii” vietuirii in lumea aceasta.

Cine mai ramane Tn categoria celor ,,neseriosi”, care
canta si lamomente ,,nepotrivite” pentru cei ,,seriosi” (sau
chiar suparati pe aceasta viata)? Probabil ca in primul
rand copiii, care, la modul general, canta mult mai mult
decat adultii, enervandu-i pe acestia uneori sau adesea -
dar copiii sunt aceia despre care Cuvantul lui Dumnezeu
Tntrupat a spus ca ,,a unora ca acestia este Tmparatia ce-
rurilor” (Mat. 19, 14) si daca ,,nu veti fi precum pruncii,
nu veti intra in Tmparatia cerurilor” (Mat. 18, 3). Astfel,
acestia par a fi printre cei mai apropiati ,,de indeletnicirea
ingerilor, care fara somn, farda odihna, neintrerupt lauda pe
Domnul din ceruri si binecuvanteaza pe Mantuitorul”2 De
aceea, cantarea n aceasta lume, prin ,,nefirescul” ei pen-
tru lumea ocupata cu maruntele ei treburi ,,importante”,
aminteste despre o alta lume, o alta realitate, mai buna
si mai fericitd decat cea prezenta —realitatea nevazuta,
cereasca, a imparatiei cerurilor, unde cantarea este ,,la ea
acasa”, pentru ca ea estejertfa de lauda, arderea de tot a
egoismului fiintei celui care lauda pe Cel singur vrednic
de laudd, pe Tnsusi Dumnezeu.

Acelasi sens eshatologic, de dincolo de orizontul trecé-
tor al lumii prezente, pare sa-I indice si practicarea cantarii
la ocazii sarbatoresti, deorece sarbatoarea, ca o exceptie
in tema curgere a timpului istoric, constituie si ea o icoana
a Tmparatiei vesnice a lui Dumnezeu3 mai ales daca este
vorba despre sarbatoarea (prdznuirea) bisericeascd, Bise-
rica fiind ea Tnsasi o icoana a imparatiei.

Asemenea copiilor si Tngerilor, a caror cantare Ti si in-
spird, mai sunt apoi melozii, Sfintii cantareti si imnografi

(continuare inp. 7)

Pr. Vasile GRAJDIAN
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De la simbolul profetic biblic la cel iconic al Bisericii Ortodoxe

rice dezbatere si orice reflectie referitoare la simbol
OTn spatiul eclezial nu poate fi pornitd fara sa se aiba
in vedere doud texte fundamentale pe aceastda tema ale
Parintelui Dumitru Staniloae (Simbolul ca anticipare si
temei alposibilitatii icoanei Tn Studii Teologice, anul IX,
nr. 5-6/1957, p. 427-452 si De la creatiune la intruparea
Cuvantului si de la simbol la icoana in Glasul Bisericii,
anul XVI, nr. 12/1957, p. 860-866). Rezumand foarte pe
scurt, teologul considera ca ,, istoria se misca Tntre idol,
simbol si icoana, fiecare exprimand un anumit raport al
ei cu Dumnezeu: idolul un raport negativ, iluzoriu, de
instrainare de Dumnezeu, simbolul si icoana, etapa de
pregatire si cea de realizare a mantuirii. Idolul, simbolul
si icoana corespund paganismului, Vechiului si Noului
Testament” {Simbolul ca anticipare..., p. 429). Asadar,
n istoria raportdrii omului la Dumnezeu avem de a face
cu un urcus: de la idol la simbol si de la simbol la icoana.
Crestinismul respinge apdsat orice urma de idolatrie.
Trebuie mentionat Tnsd cad pentru cei neatenti sau prost
implicati in vietuirea crestind, valori crestine pot ajunge
a fi abordate de o maniera idolatra (de exemplu: Sfanta
Cruce, rugaciunea Tatal nostru, apa sfintitd s.a.). Un timp
a existat o anumitd tensiune si luptd Tn Bisericd intre
simbol si icoana, rezolvatd, nu iara jertfe importante,
de sinoadele iconodule. Deodata implinire si Tnceput de
drum, icoana vestejeste (ofileste) in-c/w/?-uirile si infloreste
ntru-cAip-arile.

Sunt simboluri cu varii continuturi, folosinte si destina-
tii, de la cele pur formale ale stiintelor la cele mustind de
semnificatii si incarcatura emotionald ale Poesiei.

n textele Vechiului Testament intdlnim cu osebire
simboluri teologice, care trimit spre intruparea Fiului
lui Dumnezeu si incearca sa spuna cate ceva, intrezarit,
despre El. Dar, totodata, e de observat incarcatura poetica
a textelor biblice, precum si a celor liturgice, care vin in
prelungirea lor. Simbolurile textelor biblice sunt date si
folosite pentru atrece prin ele dincolo de ele, spre Dumne-
zeu. Ele sunt cel mai adesea profetice. Scrierile Vechiului

(urmare dinp. 6)

ai Bisericii, cei care (tr)aduc in lumea aceasta trecatoare
cantarea Tmparatiei celei vesnice a lui Dumnezeu, dupa
ce le-a fost dat sa auda ,,cele ce... urechea n-a auzit” (1
Cor. 2, 9). Pentru sfanta lor Tndeletnicire ei sunt numiti Tn
céntarile dedicate lor ,trdmbitd tdinuitoare [...] si organ
miscat de Dumnezeu” (despre Cuv. losif, scriitorul de
cantari, pomenit la 4 aprilie), ,,alauta care canti Duhului”
(Cuv. Andrei Criteanul, la 4 iulie), ,,vioara cea de cantare,
struna cuvintelor Duhului” (Cuv. Roman Melédul, la 1
octombrie)... Ei, inspiratii Duhului lui Dumnezeu, robi
ai chemarii Duhului care ,,sufld unde voieste” (loan 3, 8),
sunt cu totul altfel decat profesionistii muzicii ,domesti-
citi” pentru ,,lumea buna” si indrituiti/ingaduiti sa cante
(ceva) mai des Tn lumea oamenilor ,seriosi” - compozi-
torii (ce ,,com-pun” sunete chiar si in lipsa inspiratiei) si
interpretii a tot felul de muzici -, care ,executd” muzici
»la comanda”, fiind de obicei si platiti (,,lumeste”, desigur)
pentru prestatie, si a caror adecvare la lume face camuzica
lor s& fie cea care cel mai adesea ra-suna in difuzoarele
eletro-mecanice. Este adevarat si faptul cd si unii dintre
marii muzicieni laici au adus lumini de dincolo, din partea
nevazuta, spirituald, a creatiei. Dar la fel de adevarat este
cé lipsind dreptarul credintei, cele aduse au fost adesea
lumini infricosatoare, pentru ca intre fiintele spirituale cu
care duhul omului vine Tn atingere se numara si Tngerii
cazuti, cei ce pot inspira muzici ispititoare sau titanice,
dar totodata tragice, muzici ale indltarii frante prin pacatul
mandriei si al neiubirii celuilalt...

Cantaretii Bisericii sunt icoane si urmatori nu numai
ai puterilor ingeresti, ci, mult mai mult, ei o au drept
Tntai-statatoare pe Tnsadsi Preacurata Fecioara si Maica

Testament sunt pline de astfel de simboluri. Ele se bucurau
de ,,alegere divina ™, beneficiind uneori si de ,,0 investire
(...) cu oputere deosebita ”{De la creatiune la intruparea
Cuvantului..., p. 863). Simbolurile profetice spuneau ,,cu
anticipare pe Cuvantul intrupat, intentia Lui de a Seface
om ”’{De la creatiune la intruparea Cuvantului..., p. 863).
Tn acel context, simbolurile reprezentau o cale de cunoas-
tere, poate cea mai fecunda, la granita inefabild dintre
catafatic si apofatic, o modalitate de stravedere, pusa la
Tndemana credinciosilor de Tnsusi Dumnezeu, pentru a-i
conduce spre El, atat cét le este cu putintd oamenilor. Ele
constituiau un vesmant in care Dumnezeu Se lasd imbracat
uneori pentru a Se face accesibil mintii omenesti. Este una
dintre formele de manifestare a chenozei Sale. Simbolurile
tin echilibrul, masura justa, intre ignoranta si o cercetare
uneori prea iscoditoare. in simbolurile biblice exista o
fericita cooperare intre credinta si ratiune. Simbolurile,
la marii poeti mistici ai Scripturii, nu raman abstracte,
suspendate in afara timpului. Ele intrda in timp si se inscriu
n cursul istoriei mantuirii, conducand spre punctul final al
iesirii din timp. Este ceea ce Parintele Dumitru Staniloae
numea realism simbolic {Simbolulca anticipare..., p. 439).
De altfel, ar fi de observat cum Hristos, in spunerile Sale,
foloseste cu osebire metafore, comparatii, parabole, Tn mai
micd mdsurd simboluri.

Biserica crestind originarda a cautat sa stapaneasca
simbolul si sa-1 foloseasca cu moderatie. Am putea vorbi
n cazul ei de un simbolism ,,bine temperat”. Realitatea
genereaza simbolul, iar simbolul nu margineste realitatea,
ci Tncearca numai sa trimita la ea, dar la o alta, Tn cazuri
fericite una transcendenta. Biserica Ortodoxa nu dispre-
tuieste simbolul, dar nici nu-1 supraliciteaza, el ramanand
subiacent realitdtii. Ceea ce deosebeste, in mod practic,
dreapta credinta a Bisericii celei una a Tnceputurilor, pre-
cum si a celor ce au pdstrat-o (cea Ortodoxd) sau provin
direct din ea (cele ,,necalcedoniene” si cea ,,Catolicd”)
este tocmai preponderenta unui realism nemarginit fata de
seductiile simbolismului, caruia i-au cdzut prada cultele

Cantarea ca simbol liturgic

Domnului, ,,ceea ce este mai cinstita decat heruvimii si

Axionului duminical), a cérei cantare (,Mareste sufletul
meu pe Domnul si s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu,
Mantuitorul meu ...”-Luc. 1,46-47) si-o insusesc in slujba
Utreniei, ca apoi, nemasurat mai mult, sa aibe dinainte
pilda Cuvantului lui Dumnezeu Tnsusi, a lui Dumnezeu
Celui Tntrupat, a Mantuitorului nostru lisus Hristos, Cel
Care la sfarsitul Cinei celei de Taina impreuna cu ucenicii
Sai ,au cantat laude” (Mat. 26, 30).

Aici trebuie amintit si faptul ca prezenta permanenta a
cuvantului teologic (biblic si dogmatic) in cantarea bise-
riceasca ortodoxa este o icoand a Cuvantului dumnezeiesc
ntru slava ,,inconjurat in chip nevazut de cetele Tngeresti”,
asa cum ne descoperd cuvintele cantarii Heruvicului de
la Sfanta Liturghie.

lar pdrtasia duhovniceasca in Biserica a cantaretilor
la céntarea ostirilor Tngeresti, ca si la cntarea Maicii
Domnului si la cea a Mantuitorului Tnsusi cu ucenicii
Sai - ai caror urmasi sunt credinciosii crestini din toate
timpurile - Tsi gaseste o reflectare simbolica in cantarea de
obste, ca expresie a unitatii eclesiale, dupa chipul unimii
perihoretice din sanul Sfintei Treimi.

Existad astfel o epectaza, un urcus spiritual, si pentru
cantarea bisericeasca si pentru slujitorii sai, de la cele mai
cazute, dar inca avand o ,,nostalgie” a starii fericite origi-
nare, catre cele mai Tnalte, la care sunt chemate printr-o
»sfanta prefacere” si cele mai de jos...

Si ar mai trebui amintitun aspect adesea neglijat, poate
sub Tnraurirea galagiei lumii prezente, gadlagie care cateo-
data are pretentia de a fi primita in randurile ,,muzicii”...
Este vorba despre tacere, atat de prezentd in Biserica si
ajutata de traditia zidurilor groase si a spatiilor linistite din
jurul locaselor de cult, ca si de educatia din frageda prun-

protestante si neoprotestante, precum si majoritatea tuturor
celorlalte religii, care nu au Taine, ci numai simboluri,
trimiteri de gand. S-ar putea afirma ca si statuile catolicilor
au un continut mai apropiat de simbolic decat de iconic.
Simbolul marcheaza o anumita departare fata de Dumne-
zeu, incercarea de a face sesizata si simtita existenta Lui
si a lumii Sale printr-un fel de multime corespondenta,
paraleld si inferioard, dar accesibila ratiunii si simturilor.

Exprimarea simbolica nu era de-ajuns, deoarece ,,sim-
boalele profetice sunt Tnca un zid prea putin transparent
Tntre om si Dumnezeu, ridicandu-se mai degraba ca
un perete despartitor pe care abia intruparea defapt a
Cuvantului Tl va surpa. ” {De la creatiune la intruparea
Cuvantului..., p. 863). Ca atare, se impunea venirea
icoanei, posibilda Tnsa numai Tn urma intruparii Fiului lui
Dumnezeu. Aceasta va conduce implicit si la o ,,subtiere
a simboalelor”, dupda exprimarea Parintelui Dumitru
Teologul {De la creatiune la intruparea Cuvantului..., p.
865). Ceea ce fac simbolurile este folositor, dar limitat:
,»Singurul lucru clarpe care ni-Ifac cunoscut simboalele
este existenta lui Dumnezeu si relatia Lui cu ele siprin ele
cu noi. ”{Simbolul ca anticipare..., p. 441).

Chiar daca dupa intruparea lui Hristos Biserica a atins
treapta superioard a suisului sdu spiritual in ceea ce priveste
maniera de raportare personald la Dumnezeu, anume cea
iconicd, simbolul persista in Bisericd, asa cum persistad
Vechiul Testament cu toate valorile sale pe langa cel Nou.
Acum unul dintre rolurile sale cele mai importante este
acesta, subliniat de Parintele Dumitru Staniloae: ,,Simbolul
n sens crestin e expresia acestei viziuni care distinge lumea
de Dumnezeu si, in acelasi timp, o leaga de El. ”{Simbolul
ca anticipare..., p. 436). Totodata: ,,intelegerea simbolica a
lumii e o anticipare a lumii viitoare, straluminata de slava
prototipurilor ei dumnezeiesti ’{Simbolul ca anticipare ...,
p. 452). Tn aceasta Tsi pastreaza o Tncarcatura profetica.

(continuare inp. 9)

Costion NICOLESCU

cie a generatii nenumadrate intru purtarea cuviincioasa si
linistitd in Casa Domnului. Tdcerea- caun post, o abtinere
simtuald de la cele ,,auzite” spre a face loc celor nevazute
sau (mai bine spus) celor neauzite, duhovnicesti - poate
fi un simbol al inexistentei dinainte de aducerea la fiinta
prin Creatie, dar si al apropierii tainice, apofatice, de cele
dumnezeiesti. De aceea ,,culmea cea mai Tnaltd, cea supra-
necunoscuta si suprastralucitoare a proorocirilor mistice,
unde stau cufundate Tn intunericul supra-luminos al tacerii
(s.n.) initiatoare de mistere tainele cele simple, absolute
si imuabile ale teologiei”&nu se descopera decat ,,acelora
care strabat toate cele necurate si curate si trecand dincolo
de toate culmile sfinte lasa Tn urma toate luminile divine
si sunetele si cuvintele ceresti si patrund Tn Tntunericul
n care se afla, dupa cum spune Sf. Scripturd, Cel care-i
dincolo de toate”5.

Bogatia simbolica a cantarii bisericesti a facut ca uneori -
spre exemplu, Tn Biserica Rusa, pana prin sec. al XV 1I-lea6
-, printr-o largire de sens simbolic, Tnsusi ansamblul slujirii
liturgice n Biserica sa fie numit, simplu, cantare.

1Alexander Schmemann, Euharistia—TainaTmparatiei, trad,
de Boris Raduleanu, Bucuresti, 1992, p. 44 s.u.

2Sf. Niceta de Remesiana, Desprefolosul cantarii de psalmi
(Depsalmodiae bono), trad, de St. C. Alexe, ,,Mitropolia Bana-
tului”, 1971, nr.1-3, p. 140.

3Alexander Schmemann, Introduction to Liturgical Theology,
ed. a lll-a, New York, 1986, p. 180.

4Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul, Teologia mistica, trad, de
Theodor Simenschy, ed. a Il-a, lasi, 1993, p. 147.

5lbidem, p. 148.

6 Irendus Totzke, Dir singen Wir (Beitrage zur Musik der
Ostkirche), St. Ottilien, 1992, p. 22.
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DONARIUL DE LA CHINEDRU (BIERTAN) -
SENSURI SI SEMNIFICATII CRESTINE DIN SECOLUL AL IV-LEA

ermenul ,,donarium” provine din limba latind si de-
Tsemneazé o ofrandad sau un dar oferit unei divinitati.
Donariul de la Chinedru (Biertan) este un candelabru de
bronz din Antichitatea romana, databil Tn sec. IV d.Hr.,
din care s-au pdstrat doud piese: o tablita de bronz cu torti
triunghiulare {tabula ansata), care contine o inscriptie
votiva cu litere ajurate (,Jigo Zenovius votum posui”) si
monograma Mantuitorului lisus Hristos cu majuscule gre-
cesti (X + P), Tncadratd intr-un cerc. Aceastd monograma
este de fapt o cruce {,,crux monogrammatica”) fiind chiar
semnul vazut pe cer de Sf. imparat Constantin cel Mare Tn
anul 312, Tnainte de batalia de la Podul Milvius, alaturi de
cuvintele: ,Jn hoc signo vinces™, intrate Tn istorie.

in afara celor doua obiecte mentionate se pare ca au
mai existat si cateva fragmente de vase liturgice din tabla
de bronz, care nu s-au pastrat.

Donariul a fost descoperit Tn urma cu aproape 250 de
ani de catre un locuitor sas din Biertan, la radacina unui
stejar batran doborat de furtuna.

Locul unde s-a facut descoperirea se numea pe atunci
»mlastina de lafantand" {,Jtioor beim Brunnen"), iar
astazi se cheama ,,La Chinedru". Chinedru este numele
unui catun romanesc aparut Tn acea zona n secolul al
XI1X-lea si dispdrut dupa colectivizare. Trebuie precizat,
de la inceput ,cd zona Chinedru este situata geografic Tn
Valea Copsei Mari, nu in Valea Biertanului.

Obiectele descoperite in 1775 au ajuns Tn posesia pri-
marului Mediasului Conrad von Heydendorffcel Batran,
om de stiintd, care le-a analizat primul. ntr-o scrisoare
publicatda mai tarziu, primarul von Heydendorff ajungea
la 0 concluzie extrem de importanta: biserica valahilor
(biserica greceasca sau ortodoxa), consideratd pana atunci
tolerata (ca si romanii) si neacceptata de oficialitati, este
mai veche decét bisericile ,,recepte” din Transilvania si
s-a folosit initial de limba latina.

Ulterior obiectele de la Chinedru vor ajunge (in 1779)
n colectia baronului Samuel von Brukenthal, unde vor
ramane ,uitate” pana in anul 1941, cand prof. Kurt Ho-
redt de la Universitatea din Cluj le va ,,redescoperi” si
le va prezenta intr-o lucrare stiintifica: ,,Eine lateinische
Inschrift des 4. Jahrhunderts aus Siebenbiirgen™. in felul
acesta candelabrul descoperit la Chinedru (Biertan) a intrat
n circuitul stiintific international.

Pana in momentul de fatd cea mai corecta interpretare
a descoperirii de la Chinedru (Biertan) rdméane cea oferitd
de profesorul Kurt Horedt: candelabrul crestin (donariul)
a facut parte din dotarea unei capele de lemn apartinand
unui sihastru (misionar crestin) retras ,,in valea adanca a
Copsei" pentru a propovadui Evanghelia si a boteza po-
pulatia vorbitoare de limba latina din zona. El a folosit Tn
acest scop un baptisterium alimentat din izvorul puternic,
cu apd foarte bunad, care existd acolo si astazi.

Existd, evident, si alte interpretari. O serie de istorici
straini (A. Alféldi - 1942, Uwe Fiedler - 1996 s.a) au
negat orice valoare cultica crestind a obiectelor desco-
perite la Chinedru. Ei afirmd cd acel candelabru ar fi fost

jefuit de vizigoti dintr-o bazilica
crestina de la sud de Dundre, din
Imperiul Roman, si abandonat pe
drumul de Tntoarcere cétre nord-
estul Transilvaniei, drum care ar
fi trecut prin Biertan. Se stie cain
cursul secolului al IV-lea vechea
Dacie ajunsese sub stapanirea
vizigotilor (gotii de vest). Prin
Biertan trece, Tntr-adevar, un
drum important care traverseaza
si astdzi masivul paduros dintre
Valea Hartibaciului si Valea Tar-
navei Mari, drum care figureaza
pe hartile medievale si care ar
fi putut fi utilizat de vizigoti in
antichitate, Tn deplasarea lor ca-
tre nord-estul Transilvaniei. Dar
donariul nu a fost descoperit Tn
Biertan. Donariul a fost descoperit intr-o mica vale secun-
dard, greu accesibila si astazi, situata la distanta de 6-7 km
sud-est de Biertan, Tn partea superioard a VVaii Copsei Mari,
pe unde nu trece niciun drum important. Istoricii straini,
necunoscand realitatea de pe teren, au cazut in capcana
donariului ,,de la Biertan”.

n realitate, locul unde a fost descoperit donariul (Chi-
nedru) face parte din masi-
vul pdduros cu centrul pe
cumpdna apelor dintre Valea
Hartibaciului si Valea Tar-
navei Mari. Acest masiv de
paduri si pasuni era cunoscut
in trecut sub denumirile de
»muntii satului Fetea” (,,Fe-
tendorfergebirge™), ,,codrul
Fetea” sau, simplu, ,,Fetea”.

La randul sau, Fetea a fost
parte integrantd a unui vast
areal mentionat Tn documen-
tele medievale sub denu-
mirea ,,Silva Blachorum et
Bissenorum” (padurearoma-
nilor si pecenegilor), padure
precizata in ,,Andreanum” in
anul 1224 si identificata de
acad. Serban Papacostea cu
sus-amintitul masiv. Aceasta
padure porneste din apropie-
rea Sibiului si se intinde spre
est, pana aproape de Rupea.

n cadrul unor cercetari ar-
heologice de teren, efectuate
Tntre anii 2008 si 2010 Tm-
preuna cu dr. Mihai Adonis,
dr. Dan Lototchi, ing. Stefan
Ciortea, prof. Adrian Sovrea,
s-au descoperit urmele unei
asezari umane vechi, aflate
nu departe de Chinedru. Pe
suprafata acestei asezari au
fost gasite fragmente de vase de provizii de certa traditie
romand, din ceramica cenusie, lucrate la roatad rapida,
databile larg in secolele 11I-1V. Avem, asadar, urmele unei
asezari umane situate in padure, foarte probabil contem-
porana cu donariul de la Chinedru.

Aceastd descoperire modifica partial datele problemei.
Eapune Tn evidentd un fenomen istoric mai putin cunoscut,
de retragere a comunitatilor daco-romane de pe traseul
vailor principale ale Transilvaniei (Valea TAmavei Mari, in
cazul nostru), din calea marilor migratii, catre ,,zonele de
deal si de munte ale fostei Dacii romane”. Deci sihastrul
de la Chinedru pare sa fi fost mai degraba un episcop ,,de
sat”, ,,de latara” (horepiscop) sau un ,episcop periodeut”
(misionar), cu activitati de misionarizare crestina in folosul
locuitorilor daco-romani retrasi Tn padure.

Ulterior, prin extinderea cercetdrilor asupra zonei Fe-
tea, aflatd pe cumpadna apelor, am constatat existenta unor
importante toponime vechi romanesti, precum si alte urme
de asezari arheologice. Tn anul 2010 aceste cercetari au
fost brusc stopate.

Asadar, la Chinedru (Biertan) a existat Tn cursul seco-
lului al 1V-lea una dintre primele biserici de lemn de pe
teritoriul fostei Dacii romane intracarpatice, unde s-au
oficiat Botezuri crestine si Sfinte Liturghii in limba latina
popularad. Acolo se aflda unul din locurile in care destinul
poporului roman in curs de formare a inceput a se impleti
cu destinul Bisericii.

Crestinismul rural al daco-romanilor si apoi al romani-
lor, benevol acceptat, a patruns atat de adanc in sufletele
oamenilor, Tncat a devenit cheia supravietuirii limbii si
poporului roman pe parcursul mileniului Tntunecat al
migratiilor, dar si in secolele urmatoare.

Se poate afirma ca poporul roman s-a salvat ca entitate
etnica si lingvistica distincta gratie adoptarii crestinismului
Tnca din primele secole.

Tn anul 2012, din initiativa Parintelui Adrian Dobre
din Sighisoara, cu binecuvantarea 1.P.S. Laurentiu Stre-
za, Mitropolit al Ardealului dupa o prealabild discutie cu
Parintele Prof. Mircea Pacurariu de la Sibiu, la Chinedru
s-a ridicat o cruce si s-a amenajat vechiul izvor din Anti-
chitate. Doamna inginer Mariana Pupdza de la CESIRO

Sighisoara a sustinut financiar proiectul. La transportul si
ridicarea crucii au participat, alaturi de Parintele Adrian
Dobre, Parintele Bruno Frélich de la Biserica Evanghelica
din Sighisoara, doamna Mariana Pupaza, domnii Claudiu
Moldovan, Gheorghe Costea Baia, Remus Bozosan cu fiii
si nepotii din Biertan.

La fixarea icoanei, in anul 2013, au participat, alaturi
de Péarintele Adrian Dobre, domnii Nicolae Codrea din
Sighisoara, Gheorghe Costea Baia, dr. Adonis Mihai, prof.
Adrian Sovrea.

Tn felul acesta s-a precizat Tn peisaj locul unde a fost
descoperit unul din cele mai importante obiecte paleo-
crestine din fosta Dacie intracarpaticd, Transilvania de
astazi.

Dr. Gh. BALTAG, arheolog
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Simbol si realitate duhovniceasca in Sfanta impartasanie

iecare erudit sau scriitor Tsi defineste notiunea de
Fsimbol in raport cu o anumita realitate Tn contextul
interpretdrii personale si al epocii. Succintul nostru arti-
col face obiectul unei Tncercari de sesizare a modului Tn
care Origen Tntelege realitatea comuniunii euharistice, in
contextul Tnvataturii si credintei noastre in unirea omului
cu Hristos prin Sfanta impartasanie.

Daca Hamack nu vedea la Origen o sinteza intre jertfa
lui Hristos si jertfa liturgicd, von Balthasar remarca in
gandirea lui ideea uneijertfe prelungite a lui Hristos, centru
al unei teologii liturgice (A. Harnack, Der kirchengeschi-
chtlische Ertrag...). EIl remarca faptul ca ritualul este o
parte esentiald asacrificiului interior, Hristos fiind oferit
prin Taina Bisericii, nefiind necesar, ,chiar daca este Tn
mod infinit dorit ca nivelul ierarhic exterior sa corespun-
da nivelului de participare lajertfa interioard, ca Preotia
sa coincida cu Taina”. La Origen ovpRokov coincide cu
pixTTtjpiov (cf. Horn. inJer. X1X, 13,5C 238, p. 229, nota
2) si in raport cu Taina Sfintei impartasanii.

Alexandrinul subliniaza frica de Dumnezeu ca necesara
pentru Tmpartasirea cu Trupul lui Hristos si, apropiindu-se
de Euharistie, sa ,,atinga” carnea lui Hristos. Curatia si
neprihdnirea sunt cele care fac pe om demn de a-L primi.
Trebuie sd ai un discernamant asupra sinelui pentru a intra
»IN comuniune cu Biserica sau ceea ce Tnseamna a avea
acces lataine atat de mari si sublime”. Cel care a pacatuit
cere participarea la Euharistie, dar Biserica este cea care
trebuie sa aiba certitudinea ca acesta a facut penitenta
(Horn. in Jer. XII, 5, SC 238, p. 26), pentru ca ,,atunci cand
participi la comuniune, ne spune Origen, conformandu-te
randuielii Bisericii, Tn duhul Tnvataturii sfinte, tu nu esti
doar circumcis, ci circumcis pentru Dumnezeu” (ldem,
V, 14, SC 232, p. 316). Aceasta conceptie a comuniunii
euharistice va influenta in mod sigur invatatura Bisericii, Tn
special cea occidentald, din Antichitate pana la Reforma si

De la simbolul profetic biblic la cel iconic al B

(urmare dinp. 7)

Pericolul simbolului este acela ca poate ajunge forma
goald, folositd Tn mod superstitios si, ca atare, mincinos.
Gestul simbolic poate deveni abstract sau neimplicat sau
repetat in mod mecanic, putin sau mult superficial. Cand
nu este bine stapanit (si, in general, este greu de stapanit),
simbolul conduce fie spre idolatrie, fie spre panteism. O
lume de simboluri fara acoperire n realitate poate deveni
mortifiantd prin descamarea ei. Pe buna dreptate se ridicau
akmeistii (in frunte cu Lev Gumiliov si Osip Mandelstam)
Tmpotriva excesului de simbolism, si ceea ce sustin ei in
legatura cu poezia este valabil, in mare masura, si pentru
credinta. De pilda, datorita faptului ca gestul daruirii unui
trandafir simbolizeaza iubirea, se ajunge ca, blocat in
simbolismul gestului, sa nu mai vezi nici trandafirul, nici
fata si chiar nici iubirea, Tn realitatea lor prima si ultima.
Se rateaza trdirea autenticd, pentru una parelnicad. Pentru
crestinul adevarat, Dumnezeu este o prezenta proxima n
masura Tn care el, omul, este dispus si deschis acesteia.
Biserica topeste simbolurile Tn creuzetul a cérui flacara
este Duhul si le transforma in realitati iconice, Tn care nu
numai se trimite cu gandul sau cu inima la Dumnezeu, ci
El devine prezent haric Tn preajma credinciosului si chiar
Tnlauntrul lui. Crestinul traitor al credintei drepte trece
dincolo de perdeaua simbolurilor, in parte aluziva, pentru
o relatie directa cu Dumnezeu, prin gesturi spirituale de
un realism netarmurit. Tn doua feluri poate fi simbolul
desfiintat: prin golirea lui de continut, cand devine o
coaja fara miez, sau prin apropierea de Dumnezeu, cand
paleste si se stinge Tn fata realitatii absolute. Simbolurile
biblice profetice Tsi ating finalitatea si finitudinea lor Tn
Tntruparea lui Hristos, cand este depasita acea vedere ,,ca
prin oglinda, in ghiciturd , despre care vorbeste Apostolul

- 0 interpretare a lui Origen -

panain prezent, si chiar cultul care savarseste aceasta Taina
si pregdtirea sufleteascd pentru participarea la Euharistie.

Participarea in cultele grecesti (cu precadere in religiile
de mistere) la masa sacrificiald crea o unitate (Koivcovia),
participantii devenind ,,una” cu mancarea consumata, iar
n Biserica Cuvantul devine ,,adevarata mancare” si omul
participa la aceasta. Cultul mozaic ,,regaseste adevarul sau
n jertfa unica a lui Hristos care implineste toate jertfele
simbolice” la care participa Trupul Sau mistic - ,,neamul
preotesc” fiecare membru al Trupului, dupa gradul sa-
crificiului lui interior, fiind Tn unire cu Ofranda sau Jertfa
unicd. Sufletul este hranit de Péinea care se pogoara din Cer
pentru ca Dumnezeu Ti ofera ,,hrana Tntelepciunii divine”
pentru a nu fi dominat de ,,foametea duhovniceasca” sau
,foametea de Cuvantul lui Dumnezeu” care Ti supune pe
cei nedrepti. Pregdtirea necesara este ,,marturisirea nedrep-
tatii” sau ,,marturisirea pacatului” (Hom. in Ps. 37, 11, 6, SC
411, p. 316-318), o alta pocadinta, dar nu publica. Origen
spunea celui care se preocupa de pacatul sau: ,, Tie nutie
teama sa te impartasesti cu Trupul lui Hristos apropiindu-te
de Euharistie ca si cand ai fi curat si neprihanit, ca si cum
n tine nimic nu este nedemn...?”

Pacatele care trebuie sd fie méarturisite nu sunt doar
cele mai grave, si care ar necesita o marturisire publica, ci
toate pacatele. A te marturisi, dupa Origen, este o conditie
subinteleasa pentru a intra,,in comuniune cu Biserica” sau
»de a avea acces la Taine asa de mari si sublime”. A lua
Tmpartasania fard a avea constiinta si fara a sonda pacatele
personale si a fi astfel nevrednic cauzeaza pierderea sufle-
tului. Tn timp ce consuma ,,Pastile”, omul trebuie sa evite
»intindciunea unirii carnale”, sa aiba ,,mijlocul Tncins” si
,»Sa-si infraneze pornirile care duc larelatiile carnale atunci
cand noi ne Tmpartasim de carnurile lui Hristos” (P. Pascha
36, 1-9, Ed. Guéraud et Nautin, p. 224; cf. Sel. in Ezech.
VII, 22, PG 13,793 B).

Pavel (1 Corinteni 13,12). Fara a fi ignorat sau dispretuit,
simbolul raméane pentru ortodox doar un reper, un vector,
un indicator dinamic pentru calea de la o realitate palpabilad
creatd spre una transcendenta necreata. O anumita Tncarca-
turd simbolica persista totusi Tn Biserica. De pilda, uleiul,
vinul, painea, apa au semnificatii si trimiteri simbolice, dar
odata supuse binecuvantari si sfintirii, in cadrul Sfintelor
Taine sau al ierurgiilor, caracterul lor suferd un salt din
simbolic Tn iconic. Icoana vine la un etaj superior, ca o
punte conducéand pe o scurtaturd la Dumnezeu: scurtdtura
sfinteniei! Icoanele ni-L aduc pe Hristos si pe Sfintii Lui in
preajma, se fac membrand osmotica, Tnlesnind Tntalnirea,
Tnsotirea, impreuna-lucrarea Tntru mantuire.

Se cuvine luat aminte la realismul simbolic al Bisericii,
despre care spunea Parintele Dumitru Staniloae. Prin toate
slujbele sale Biserica se straduieste sa refaca parcursul
lui Hristos Tn aceasta lume, iar aceasta nu cu simplu
scop comemorativ sau simbolic, ci pentru a ne ajuta sa
transformdm viata noastra intreaga dupa Modelul Hristos.
Gesturile, vesmintele, obiectele liturgice nu sunt decat Tn
micd masura simbolice, continutul lor fiind preponderent
real. Asta face ca fiecare moment, fiecare amanunt, fiecare
miscare a trupului, a cuvantului sau a gandului sa poarte
o Tncarcatura extraordinard, ce se cere integral asumata.
Crucea pe care Hristos a fost silit s-o poarte pe Golgota, la
deal, spre locul de supliciu, n-a fost una simbolica, dupa
cum nici crucea fiecaruia dintre noi nu este simbolica. Asa
cum in fiecare farama si picatura din Potirul euharistie 1l
avem pe Hristos Tntreg (real, iar nu simbolic), tot asa Tn
fiecare cruce (fie obiect, fie semn-insemn) avem prezenta,
n chip mistic real, Crucea lui Hristos. in felul acesta sun-
tem dincolo de simbol si intrdm intr-o realitate absoluta,
vesnicd. Sfintele Taine ale Bisericii noastre beneficiaza de
prezenta reald, iar nu simbolica a Duhului Sfant si acest

Marturisirea si Euharistia sunt deci legate. Crestinii
nu trebuie s& se apropie de moarte, devenind membri
aparenti ai Bisericii (Hom. in Jer. XV, 5, 32, SC 238, p.
118) ,,pentru ca nu este mantuire pentru nimeni in alta
parte decat in Sangele lui Hristos (nulii esset salus nisi
in sanguine Christi)”, spune Origen Tn mod asemanator
cu ceea ce Sfantul Episcop Ciprian, contemporan cu
Origen, va spune la Cartagina: ,,salus extra Ecclesiam
non est”. Comuniunea sacramentald este, daca tinem
seama cd Hristos este Trupul mistic, communicare cospus
Ecclesiae.

Pacatul reprezinta o ofensd adusa comuniunii cu Hristos
care este Biserica, si, de asemenea, o greseala in raport cu
comunitatea. Marturisirea este un act de supunere fatd de
Dumnezeu, cu conditia de a scapa de intindaciunea sufle-
tului pentru a se putea uni cu cel care este Dreptate, Pace,
Sfintire si Adevar. Toate fapturile sunt supuse lui Hristos
pentru a putea deveni desavarsite. Crestinii sunt membre
ale lui Hristos, sunt Trupul Tainic al lui Hristos. Cei care
suferd de o boalad a pacatului nu sunt supusi lui Hristos.
Ei nu pot participa la painile binecuvantarii (Com. in Mat.
X, 25, SC 162, p. 262). Comuniunea Trupului mistic este
afectatd de pdcat, care este semn al neglijentei Tn parti-
ciparea la viata lui Hristos, la virtuti. Omul trebuie sa se
examineze pentru a nu deveni prin pacatele sale contrar
lui Dumnezeu, Care este Adevarul. Pacatul este supunere
fatd de diavol, si nu fatd de Hristos. Pentru a intra din nou
n comuniune cu Hristos, si deci cu Biserica, crestinul
trebuie sa se pocaiasca, cerand iertare de pacate (Hom. in
Ps. 36, Il, 1, 10-104, SC 411, p. 92-100). Remarcam, asa-
dar, cum realitatea impartasirii sacramentale sau liturgice
este legatd si chiar substituitd comuniunii cu Biserica si
cu Cuvéntul ei cel Viu.

(continuare in numarul urmator)

Pr. Dr. Adrian ROMAN

isericii Ortodoxe

lucru le da valabilitate, si valoare, si realitate Tncércate de
Adevar. Tmpartdsirea credinciosilor in Biserica Ortodoxa
se face cu Hristos real si integral, Cel care S-a intrupat, a
fost rdstignit si a inviat. Apoi daca ne gandim la Sfantul si
Marele Mir, prin structura sa atat de savanta trimite simbo-
lic la unitatea inmiresmata a Bisericii. Dar prin sfintire el
depaseste simbolul, fard sa-I lepede, si se incarca iconic,
devenind capabil sa fie pecete a Duhului Sfant, apartinand
asadar unei realitdti transcendente s.a.m.d.

Tn legatura cu simbolul, Parintele Dumitru Staniloae
ne spune acest lucru tulburdtor: ,,Lumea afost creata
ca simbol si ca ansamblu de simboale” (Simbolul ca
anticipare..., p. 433). in acelasi duh, Sfantul Efrem Sirul
vede lumea intreaga ca pe un imens simbol hristologic,
menit sa conduca spre taina nemarginita a lui Dumnezeu.
Mai mult chiar, Sfantul Efrem considerda in legatura cu
Creatia cd ea, in integralitatea ei, a dat nastere lui Hristos
n chip simbolic. Pe parcursul istoriei mantuirii, lumea
este chemata sa parcurga drumul anevoios si frumos de
la simbol la icoana. Fata de simbolic, legdtura iconicului
cu realitatea transcendentd este una cu oarece incarcaturd
metaforica. Dar cred ca Tn situatiile de mai sus putem
introduce conceptul de simbol iconic, simboluri incarcate
de prezenta harica a Treimii Sfinte. intr-o astfel de viziune,
putem considera simbolul ca fiind suprem si vesnic.

Simbolul suprem pentru Biserica noastra este Simbolul
de credinta (cel niceo-constatinopolitean, de la 325-381),
care nu este simbolic Tn sensul modem al cuvantului, ci
n sensul primar, acela de ceva unic care se imparte Tntre
frati si foloseste drept semn de recunoastere in ceea ce
priveste apartenenta la credinta cea dreaptd, asa cum
a fost ea revelatd si revarsatd de Dumnezeu prin cele
doud izvoare vesnic vii ale ei: Sfanta Scripturd si Sfanta
Traditie.
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THALES DIN MILET SI METAFIZICA APEI

laturi de Anaximadru, Anaximene, Pitagora, Heraclit,
Xenofan, Parmenide, Empedocle, Anaxagora, De-
mocrit sau Leucip, Thales din Milet ncearca sa gaseasca
acel principiu unic {arche, initium rerum), responsabil de
Tntreaga coerenta cosmica, fiind primul dintre filosofii pre-
socratici care s-a angajat intr-un astfel de demers cognitiv.

Nascut intr-o familie ilustrd, Thales din Milet (n. cca.
630 1.Hr. - d. cca. 545 1.Hr.) este cunoscut ca astronom,
geometru, moralist, arhitect, economist si filosof, motiv
pentru care a fost considerat unul dintre cei $apte intelepti
ai lumii.

Autenticitatea scrierilor lui Thales este controversata.
Unii istorici ai filosofiei sunt de parere cd nu a lasat nimic
scris, altii sustin ca a scris doar Astronomia mautica, Tn
timp ce altii pun pe seama lui lucrarile Despre solstitiu si
Despre echinoctii'.

Ca geometru si astronom, filo-
soful din Milet studiazd miscarea
stelelor din Carul Mic, dupa care
se orientau navigatorii fenicieni,
prevede o eclipsad de soare aproape
totald2din 28 mai 585 1.Hr., cal-
culeaza distanta dintre corabii pe
mare, aduce geometria din Egipt
in Grecia, contribuind Tn mod de-
cisiv la dezvoltarea acestei stiinte.

Lui Thales i se atribuie cinci
teoreme:

1 Diametrul Tmparte cercul in
doua parti egale.

2. Unghiurile de la baza unui
triunghi isoscel sunt egale

3. Daca doua linii drepte se in-
tersecteaza, unghiurile opuse sunt
congruente.

4, Unghiul inscris Tntr-un semi-
cerc este unghi drept.

5. Un unghi este determinat daca
sunt date o latura si unghiurile adiacente ei3

Pentru Thales din Milet, temeiul ultim al lumii este
apa (hydor). Vorbind de ubicuitatea apei, de calitatea ei
de principiu prim, Thales Tnvesteste acest element cu
semnificatii metafizice.

Tn lucrarea Nasterea filosofiei in epoca tragediei
grecesti, Nietzsche va intui cu multa exactitate intentia
acestei Tncercari de transcendere si deschidere a particu-
larului spre orizontul infinit al universalului: , Thales a
vazut unitatea Fiintei, iar atunci cand a vrut sa o spuna,
a vorbit de apa.”

Pentru Guthrie, termenul de arche se refera nu numai
la starea initiala, la elementul din care se naste lumea, ci
si latemeiul existentei4. in opozitie cu el, Emile Brehier5
de pilda, rezerva cautarea temeiului lumii exclusiv lui
Avristotel, in timp ce milesienilor le atribuie doar incercarea
de a gasi originea existentei.

Dincolo de dilemele si disputele istoricilor filosofiei
cu privire la acceptiunea milesiana a termenului arche,
nu putem ignora implicatiile ontologice ale principiului
prim, cu atat mai mult cu cat respectiva substanta care
constituie arche-ul e prezenta si la finalitatea lumii si a
lucrurilor, nu numai la originea lor, ceea ce Tnseamna ca
el, principiul, este consubstantial lumii, si are si o functie
ontologicd, nu numai una cosmogonica.

E posibil ca Thales din Milet sa fi ajuns la concluzia
ca apa este principiul lumii, pornind de la miturile cos-
mogonice ale babilonienilor, dupd care lumea a fost cre-
ata din elementul acvatic, gratie vointei zeului Marduk.
Mitologia greaca referitoare la apd, asa cum o regdsim n
poemele homerice (Okeanos, juramantul zeilor pe apele
raului Styx) ar putea constitui o alta sursa de inspiratie a
filosofului milesian.

Doctrina filosoficd thalesiana ar putea fi rezumatd in
urmétoarele idei:

1. Apa este esenta tuturor lucrurilor.

3. Apa nu are inceput, nici sfarsit.

4. Pamantul pluteste pe apa.

5. Toate se nasc din apa si se intorc Tn apa.

6. intreaga materie este Tnsufletita.

7. Prin umiditate, care saldsluieste in toate, puterea
miscarii divine patrunde Tntreg Universul.

8. Forta interioara a apei o face sa se preschimbe Tn
pamaént, aer si foc.

9. Hrana oamenilor si a animalelor este umeda.

10. Apa nu este altceva decat principiul ascuns al
umedului.

11. Divinitatea este ,,ceea ce nu are nici inceput, nici
sfarsit”6.

12. Lumea este Tnsufletitd si plind de zei7.

13. Moartea nu este cu nimic diferitd de viata8.

14. Sufletul omului este de apa si se afla intr-o continua
miscare.

15. Soarele, ca sa poata straluci, bea din apa marii, iar
stelele sunt nori aprinsi.

Pentru Thales, apa nu reprezenta neaparat ceea ce
Tntelegem noi modernii prin formula H2. Fluiditatea,
subtilitatea, maleabilitatea, lichiditatea, transparenta si
finetea acestui element 1i sugerau filosofului milesian
ideea de infinit, chiar daca granita dintre materialitate si
imaterialitate nu era Tnca bine definita. Important este ca
acest prim cosmolog areusit sa se debaraseze de gandirea
mitologicd, adanc impregnatd in mentalul colectiv al ve-
chilor greci care considerau ca tot ce se intampla in natura
tine de vointa unor zei9 mai mult sau mai putin capriciosi,
ca a intuit dincolo de acest element material, posibilitatea
reducerii multiplului la unitate.

*

Ablutiunile, imersiunile, scufundarile in apa au fost
prezente la toate popoarele arhaice si in toate religiile.
Rig Veda aduce imne de lauda apelor, considerandu-le
pline de viata, de fortd si de puritate. n istoria religiilor
existd numerosi zei marini, sirene, nimfe, oceanide, dar si
ritualuri acvatice. Pe langa dimensiunea ei purificatoare,
apa are si un nteles negativ: este simbolul distrugerii,
habitatul intunecos al puterilor satanice, locul monstrilor
marini (vezi leviathanul din cartea lui lov).

Cele douad dimensiuni ale stihei acvatice pot fi Intalnite
si Tn Sfanta Scriptura: apa ca simbol al purificarii (bote-
zul lui loan Botezatorul), dar si ca instrument al maniei
divine {Potopul lui Noe sau episodul trecerii egiptenilor
prin Marea Rosie). De altfel, mitul potopului (apocalipsa
acvatica) se regaseste in toate culturile orientale. Avem
versiunimesopotamiene si indiene ale potopului. De ase-
menea , Biblia, in Cartea Genezei, face referire la habita-
tul acvatic primordial: ,,Si pamantul era netocmit si gol.

2. Apa curge vesnic, iar acolo unde exista miscarejntuneric era deasupra adancului si Duhul lui Dumnezeu

exista viata.

Se purta pe deasupra apelor” (Facere 1, 2).

La inceputurile crestinismului se face frecvent apel
la metafora acvatica si ihtiologica: unii dintre apostoli
erau pescari, lisus Se boteazd in apele lordanului, umbla
pe mare, predica langa fantana, Tnmulteste pestii, Pilat
se spala pe maini, din coasta lui lisus curge sange si apa
(element care, aldturi de paine si vin, va intra ulterior in
compozitia Sfintei Euharistii).

Botezul are si 0o insemnatate transpersonald in sensul
ca omul se uneste cu natura prin apa, elementul cel mai
propriu al existentei. Tn acel moment devenim nu numai
pastori ai Fiintei, asa cum spunea Heidegger, ci si pastori
ai Cosmosului. Existd o cosmologie spirituald prin care
omul este intim legat de Tntreaga fire.

Botezul este actul de cetdtenie spirituald a nou-nascu-
tului, pasaportul metafizic al fiintei. Dupa iesirea din apa

botezului, omul (copilul) devine
hristofor, i se imprima chipul lui
Dumnezeu, nu in epiderma, ci in
hematiile sufletului.

Sfintirea apei este un proces
haric prin care se elimina din acest
lichid energiile negative si se incar-
ca pozitiv cu molecule pnevmatice,
cu informatie spirituald care o va
mentine proaspata si i va conferi,
n plus, puteri miraculoase. Cu alte
cuvinte, se transforma din apa oli-
gotropa Tn apa politropd, Tn sensul
ca i se adauga nutrienti spirituali.

Caunic element din natura care
cunoaste toate cele trei stari (lichi-
da, solida si gazoasa), apa cade din
cer si se urca in el, ne potoleste
setea si ne scaldd, hraneste pestii,
duce cordbiile, Tnvarte rotile mo-
rilor sau generatoarele de energie
electrica.

Apa estefons et origo (izvor si
origine), reactioneaza la comunicarea verbald, la senti-
mente (asa cum a demonstrat, prin experimentele sale,
Dr. Ermoto Masaru, publicate in lucrarea Mesajele as-
cunse din apd), reflectdnd Tntr-un fel propriu strafundurile
constiintei umane.

Apa este o substantd conaturala fiintei umane. n procent
de 70%, corpul uman este constituit din apa. Totul musteste
nunivers de la frunze lanori! Suntem cu totii fiinte de apa,
pesti de uscat. Ne Tncepem viata Tn apa (lichidul amniotic),
ne nastem spiritual in apa baptismald, ca apoi sa inotam
in aceastd mare de aer care este lumea.

Pentru a salva metafizic o fiintd umana, trebuie sa o
scufundam in apa. Daca apa are in general proprietatea de
afneca, de aucide, de a provoca teama (acvafobie), in mod
paradoxal, Tn actul baptismal, Tnvie spiritual, Tnfiinteaza.

1Vezi Vasile Chira, Istoria filosofiei presocratice Tn 492 de
capete. Editura Univ. ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2007, apud. W.K.C.
Guthrie, O istorie afolosofiei grecesti, vol. |, Editura Teora,
Colectia Universitas, Bucuresti, 1999, p. 57.

2Herodot, Hist., I, 74.

3Vezi Diogene Laertios, Viatasi doctrinelefilosofilor, Editura
Polirom, lasi, 2001,1, 23

4Vezi W.K.C. Guthrie, op. cit., vol. L., p. 59-60.

5Emile Brehier, Histoire de laphilosophie, vol. I, Qudrige,
Presses Universitaires de France, 1991, p. 38.

6Diogene Laertios, op. cit., I, 36.

7lbidem, 1, 27.

8lbidem, I, 35.

9Spre desosebire de traditia mozaicd, unde revelatia suprana-
turald joacd un rol esential, initiativa apartindnd de fiecare dat
lui Dumnezeu, in Grecia antica avem de-a face cu o revelatie
inversata in cadrul careia, omul, manat de o dorinta nestapanita
de cunoastere, se descopera pe sine, descopera natura, identi-
ficand in punctele esentiale ale realitatii cate o zeitate. Pentru
grecii antici, zei nu sunt incompatibili cu imanenta, cu devenirea
istorica. Daca exista o transcendenta a lor, aceasta e orientata mai
mult Tntr-o directie mundana, asemenea Dasein-\x\m heidegge-
rian, decat in directia unei instante inteligibile.

Lector Univ. Dr. Vasile CHIRA
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P.S. ANDREI FAGARASANUL,
Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului

Duminicd, 1 decembrie. A savarsit Sfanta Liturghie
Tn Catedrala Mitropolitana din Sibiu. in cadrul aceleiasi
zile a participat la manifestarile oficiate cu prilejul Zilei
Nationale a Romaéniei.

Miercuri, 4 decembrie. A savarsit Sfanta Liturghie
n Biserica ,,Sf. Varvara” din Parohia Petrosani, Prot.
Petrosani, cu prilejul hramului sfantului lacas.

Joi, 5 decembrie. A savarsit Sfanta Liturghie in
Catedrala Veche din Hunedoara. A oficiat slujba Vecer-
niei unita cu Litia in Catedrala Episcopala din Deva, a
participat la concertul de colinde.

Vineri, 6 decembrie. PS. Sa a participat la hramul
Catedralei Episcopale din Deva, a slujit Sfanta Liturghie
mpreund cu un sobor de ierarhi, preoti si diaconi.

Sambata, 7 decembrie. P.S. Sa a slujit Sfanta Li-
turghie n Biserica ,,Sf. Tmparati Constantin si Elena”,

V.

cu prilejul sarbatoririi hramului ,,Sf. Mc. Filofteia de la
Curtea de Arges” din Sibiu.

Duminica, 8 decembrie. A slujit Sf. Liturghie in
Biserica Manastirii ,,Sf. lerarh Nicolae” din Predeal.

Miercuri, 11 decembrie. A slujit Sf. Liturghie Tn
Capela Mitropolitana din Sibiu.

Vineri, 13 decembrie. A slujit Sf. Liturghie in Capela
Mitropolitana din Sibiu.

Duminica, 15 decembrie. A savarsit Sfanta Liturghie
n Biserica ,,Sf. Nicolae” din Parohia Darlos, Protopo-
piatul Medias.

Duminica, 22 decembrie. A slujit Sfanta Liturghie
in Biserica ,,Sf. Tmparati Constantin si Elena” din
Sibiu.

Miercuri, 25 decembrie. A slujit Sfanta Liturghie in
Biserica ,,Sf. Tmparati Constantin si Elena” din Sibiu.

Tnaltpreasfintia Sa Nicolae Corneanu. Omul si opera
(Editura Academiei Roméane, 2013)

a sarbdatoarea Intrdrii in bisericd a Maicii Domnului
Ldin AD 2013 presa bisericeasca si cea laica din Ro-
mania ne-a reamintit ca onorabilul mitropolit al roma-
nilor banateni, TPS Nicolae Corneanu, isi serbeaza ziua
de nastere. Nu era vorba de o sarbatoare ca oricare alta,
ci era vorba de aniversarea a 90 de ani de viatd, dintre
care mai bine de jumatate Tnchinati slujirii Bisericii si
semenilor. Cu acest prilej, colaboratorii de la Centrul
Eparhial din Timisoara au pregatit un volum omagial n
care se da marturie despre Omul si opera sa. Lucrarea,
n stilul volumelor omagiale, festschrift-urilor dedicate
marilor personalitdti din diverse domenii, mai ales Tn
Occident, dar preluate si de mediul roméanesc al ultimilor
ani, cuprinde, de fapt, doua parti. in prima parte, perso-
nalitatea TPS Nicolae Corneanu e prezentatd de diverse
personalitati ale vietii ecleziale si academice romanesti.
Astfel, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel vorbeste des-
pre atentia si responsabilitatea de care cel omagiat a dat
dovada de-a lungul activitatii sale, dar si despre opera sa
teologica bogata (p. 7-8). Secretarul general al Academiei
Romane, Paun lon Otiman, creioneaza o scurta prezentare
biobibliografica a acestui membru de onoare al celui mai
prestigios for academic romanesc, iar Preasfintitul Paisie
Lugojanul, episcopul-vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei,
vorbeste despre figura TPS Nicolae, izvoratd din prisma
misiunii si activitatii pastorale realizate la Timisoara Tn
cei peste 50 de ani de arhipdastorire.

Daca in primele prezentari s-a insistat mai mult pe
aspectele legate de activitatea misionar-pastorala si
administrativa, penultimul material al primei parti din
prezentul volum vine si vorbeste despre ,,modelul pa-
tristic al mitropolitului Nicolae”. Materialul, aflat sub
semnatura Conf. Dr. Claudiu T. Ariesan, vine sa ne amin-
teascd faptul ci TPS Nicolae a avut si o carierd didactica

promitdtoare, ajungand p&na la gradul de conferentiar In
cadrul Institutului Teologic de Grad Universitar din Sibiu
(actuala Facultate de Teologie ,,Andrei Saguna”), el fiind
un ucenic al Pr. Prof. Dr. loan G. Coman. Sub impulsul
celui din urm3, TPS Nicolae va Tncepe sa scrie articole inca
din perioada studentiei bucurestene, la 20 de ani semnand
primul articol, dedicat Sf. Ciprian al Cartaginei, publicat Tn
Foaia Diecezana de la Caransebes. Acesta a fost debutul
scrierilor patristice ale Mitropolitului Nicolae, scrieri ce
vor capata o amploare tot mai mare, chiar si dupa alegerea
sa n ierarhia superioara bisericeasca.

Tn Tncheierea primei parti, Pr. Conf. Dr. Nicolae Morar
face o analiza a intregii opere a Mitropolitului Nicolae
Corneanu, vorbind despre teologie si teologhisire, avand
n vedere ca aceasta este ,,axa Tn jurul cdreia se concen-
treaza toatd cugetarea si scriitura ierarhului” (p. 23). TIPS
Nicolae a abordat teme de interes care au animat viata
Bisericii, venind cu clarificari si cu prezentarea pozitiei
ortodoxe vis-a-vis de aceste teme. O alta preocupare a fost
traducerea si interpretarea literaturii patristice, avand in
vedere uimirea si admiratia fatd de aceasta literatura, lu-
cruri marturisite de catre ierarhul banatean, dar si regretul
cd nu s-a reusit traducerea in limba romana a mai multor
Sfinti Parinti din epoca primara care trateaza aspecte ce
sunt de mare actualitate chiar si in zilele noastre. De altfel,
Mitropolitul Nicolae a pus teologia in dialog cu realitatile
vremurilor, abordand aspecte legate de modernitatea si
actualitatea teologiei crestine. Astfel, el arata cat de des-
chisa e Tnvatatura crestina fata de noutate, fata de ratiune
si de constructiile ei.

Urmatoarele trei parti ale volumului omagial vin sa dea
marturie despre cele afirmate de parintele Nicolae Morar
cu privire la opera si temele abordate de catre cel omagi-
at, aceste trei parti fiind constituite din extrase din opera

Agenda pastorala 11

Joi, 26 decembrie. A slujit Sfanta Liturghie in Cate-
drala Mitropolitana din Sibiu.

Vineri, 27 decembrie. A slujit Sfanta Liturghie in
biserica Mdnastirii Sdmbéta de Sus.

INALTPREASFINTIA SA
NICOLAE CORNEANU

Arhiepiscop al Timisoarei si Mitropolit al Banatului
Membru de onoare al Academiei Romane

OMUL Sl OPERA

EDITURA ACADEMIEI ROMANE
EDITURA INVIEREA

13

Tnaltului ierarh bandtean. Astfel, regasim in continuare 3
capitole referitoare la teologie si teologhisire, Literatura
patristica n lectura, traducerea si interpretarea Mitro-
politului Nicolae Corneanu, precum si Modernitatea si
actualitatea n reflectiile si meditatiile Mitropolitului
Nicolae Corneanu.

Toate acestea nu fac decat sa dea marturie, Intr-o varian-
td sintetica, despre invatatura de credinta crestin ortodoxa
propovaduita de cel omagiat, dar si sa suscite interesul
pentru lectura operei sale impresionante ce se regaseste
cuprinsa Tn tomuri ce dau si ele marturie despre anvergura
autorului randurilor cuprinse n ele.

Emanuel TAVALA

»,La aceasta sarbatoare binecuvantata, de implinire a 90 de ani de viata si de multad activitate misionara, aflate

sub semnul rodirii binecuvantate si implinite in statornica slujire la Altarul Banatului, adresam inaltpreasfinti-
tului Parinte Mitropolit Nicolae calde doriri de sanatate, pace, bucurie si mult ajutor sfant de la Dumnezeu in
pastorirea clerului si a credinciosilor din Mitropolia Banatului.”

t DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane
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SEDINTELE CONSILIULUI EPARHIAL SI ALE ADUNARII EPARHIALE
DIN ARHIEPISCOPIA SIBIULUI

N

n Aula ,,Mitropolit loan Metianu” a Facultatii de Te-
Iologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna” au avut loc
sambatd, 18 ianuarie, sedintele Consiliului si Adunarii
Eparhiale din Arhiepiscopia Sibiului. Sedintele au fost
precedate de Sfanta Liturghie si un Te Deum oficiate
de Preasfintitul Andrei Fagarasanul, Episcopul-vicar al
Arhiepiscopiei Sibiului, si un sobor de preoti si diaconi,
n prezenta IPS Mitropolit Laurentiu si a membrilor celor
doud organisme de conducere eparhiald. Dupd slujbele
religioase, au avut loc sedintele amintite, sub presedintia
IPS Mitropolit Laurentiu, alaturi de PS Episcop Andrei
Fagdrasanul si vicarul administrativ al Arhiepiscopiei
Sibiului, pr. llarie Benchea.

La final, IPS Mitropolit Laurentiu a oferit acte de cin-
stire tuturor membrilor Adunarii eparhiale, ca semn de
multumire si apreciere pentru intrega activitate din man-
datul care se incheie acum. Acte de cinstire au primit si cei
11 protopopi din Arhiepiscopia Sibiului, prezenti la lucrarii
Adunarii Eparhiale, aflati, la randul lor, la final de mandat.

Si membrii onorifici ai Adunarii Eparhiale au fost
prezenti la sedinta si au primit acte de cinstire din partea
ierarhului. Un punct important pe ordinea de zi a fost
participarea Arhiepiscopiei Sibiului la sprijinirea lucrari-
lor de zidire a ,,Catedralei Mantuirii Neamului”, eparhia
aflandu-se pe locul al doilea in lista donatorilor. in anul
2014, Arhiepiscopia Sibiului Tsi propune sa ramana unul
dintre principalii ctitori ai edificiului national-bisericesc.

Expunere asupra activitatii
Arhiepiscopiei Sibiului pe anul 2013

Sub aspect cultural-educational, Tn cadrul programului
privind Anul omagial al ,,Sfintilor Tmparati Constantin
si Elena” si Anul comemorativ ,,Dumitru Staniloae”,
n Arhiepiscopia Sibiului, Tnaltpreasfintitul Parinte
Mitropolit Dr. Laurentiu Strein, Arhiepiscopul Sibiului
si Mitropolitul Ardealului, in calitate de redactor-sef al
Telegrafului Roman si presedinte al comisiei stiintifice a
Revistei Teologice, a cdutat ca aceste teme comemorative sa
se reflecte in paginile acestor doud publicatii eparhiale, prin
studii si articole de referinta. Astfel, s-a publicat un numar
special din TelegrafulRoman (nr. 19-20/2013) dedicatAnu-
lui omagial al ,,Sfintilor imparati Constantin si Elena”.

Dintre manifestdrile cu caracter comemorativ prileju-
ite de Anul comemorativ,,Dumitru Staniloae” in Arhie-
piscopia Sibiului, organizate cu binecuvantarea si partici-
parea 1.P.S. Dr. Laurentiu, amintim: slujba parastasului
pentru Parintele Profesor Dumitru Staniloae, Tn biserica
din VVIadeni, judetul Brasov (duminicd, 6 octombrie 2013),
cu participarea fiicei parintelui, Lidia Stadniloae, Tmpreund
cu alti membri ai familiei, autoritati locale, oameni care
I-au cunoscut pe parintele Dumitru Staniloae si numerosi
credinciosi. Comemorarea Parintelui Profesor Dumitru
Stdniloae a continuat la VVI&deni cu mai multe comunicari
stiintifice si evocari.

Mitropolitul Ardealului a acordat 15 distinctii Crucea
Saguniana pentru Mireni, pentru sprijinirea si apararea
patrimoniului sagunian, unor demnitari locali din Sibiu,
Presedintelui Consiliului Judetean si Prefectului din Sibiu,
Generalului Academiei Militare si Comandantului Inspecto-
ratului de Jandarmi, unor membri ai Consiliului Eparhial si ai
Adunadrii Eparhiale, unor oameni de afaceri, precum si unor
demnitari aijudetului Mures si rectorilor Universitatilor din

Redactor-sef:

1.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA

Targu Mures, cu ocazia intrunirii Sinodului Mitropolitan n
acest oras, cat siunor demnitari locali din Alba lulia si Deva.

Activitatea organismelor eparhiale

in anul 2013 au avut loc 4 sedinte ale Sinodului Mi-
tropolitan al Mitropoliei Ardealului, Tn cadrul cdrora
s-au analizat si s-au adoptat o serie de hotarari de natura
administrativa, culturald si social-misionard, de o deose-
bitd relevanta pentru fiecare eparhie sufragana in parte.
La acestea se adauga si o sedinta comuna a celor doua
mitropolii din Transilvania.

Activitatea misionara si
pastorala a Bisericii

O preocupare constanta si responsabild al.P.S. Périnte
Mitropolit Laurentiu a fost viata bisericeasca parohia-
14, fiind numiti noi preoti pentru toate parohiile vacante,
care sa corespunda exigentelor pastoral-misionare, dar si
administrative. Astfel, in perioada anului 2013, au fost
ocupate 13 parohii vacante, prin 7 preoti transferati la ce-

rere si 6 numiri de tineri teologi. Tn vederea Tmbunétatirii
activitatii misionare din eparhie, au fost hirotoniti, ca preoti
si diaconi misionari, 4 tineri teologi, aflati la dispozitia
parintilor protopopi.

La activitatea Chiriarhului locului se adauga si activi-
tatea pastoral-misionard a Preasfintitului Andrei Fa-
garasanul, Episcopul-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului.

Pe baza indrumarilor Sfantului Sinod, administratia Ar-
hiepiscopiei a ntocmit situatia confesionala centralizata
a populatiei din Mitropolia Ardealului, pe baza datelor
Directiilor de Statistica ale judetelor Sibiu, Brasov, Alba,
Mures, Bihor, Covasna, Harghita si Hunedoara, privind
recensamintele populatiei si locuintelor, din anii 1992,
2002 si 2011, si s-a facut analiza si evaluarea rezultatelor
acestor recensaminte - din punct de vedere demografic si
confesional, pe baza analizelor efectuate la nivel eparhial
si mitropolitan, Tnsotite de concluzii si propuneri pentru
identificarea unor metode si activitati pastoral-misionare
si sociale care s& conduca la stabilizarea si consolidarea
demografica si confesionald, Tntru Tntérirea Bisericii noas-
tre Ortodoxe stramosesti.

n cadrul Departamentuluipentru tineretal Arhiepisco-
piei Sibiului s-a continuat editarea revistei Cuvéant catre
tineri - Supliment al , Telegrafului Roman”, adresata
tinerilor din licee si scoli generale, precum si cadrelor di-
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dactice, s-au realizat o serie de activitati pastoral-culturale
n scoli si licee si s-a colaborat cu o serie de asociatii de
tineret si de misiune culturala.

1.P.S. Laurentiu a coordonat procesul de Tnvatimant
si activitatile stiintifice din cadrul Facultatii de Teologie
»Andrei Saguna” din Sibiu. Activitatea de cercetare stiinti-
fica a cadrelor didactice ale Facultatii de Teologie ,,Andrei
Saguna” s-a materializat prin publicarea de carti, studii,
articole, recenzii si predici, aparute la Editura,,Andreiana”
si in publicatiile: Revista Teologica, Telegraful Roman si
Tndrumatorul bisericesc.

Sub atenta supraveghere si coordonare a Tnaltpreasfin-
titului Parinte Mitropolit Laurentiu a stat, in anul 2013, si
lucrarea social-filantropica a Eparhiei. Cu binecuvantarea
1.P.S. Sale, Departamentul social al Eparhiei a desfisurat
multiple proiecte si actiuni sociale in diferite centre sociale,
camine de batrani, orfelinate sau centre de zi. Pe parcursul
anului 2013, au fost luate Tn evidenta biroului de asistenta
sociala peste 550 de persoane, iar inaltpreasfintia Sa a apro-
bat acordarea de ajutoare materiale (constand in alimente,
imbracaminte, incdltaminte) si financiare pentru 592 de
persoane. Ajutoarele financiare s-au acordat pentru proble-
mele de naturda medicala sau pentru unele situatii de urgenta:
ajutor de inmormantare, ajutor de incendiu, ajutor pentru
finalizarea studiilor, achitarea unor taxe la intretinere etc.

Viata monahala Tn cuprinsul eparhiei

Tn Arhiepiscopia Sibiului viata monahala se desfasoara
n 32 de asezaminte monahale (18 manastiri si 14 schituri),
Tn anul 2013 s-a aprobat infiintarea unui nou metoc la
Moeciu de Jos (Bran), jud. Brasov.

Activitatea de pregatire i
perfectionare a clerului

Tn perioada 9-20 septembrie 2013 avut loc la Faculta-
tea de Teologie ,,Sf. Andrei Saguna” din Sibiu sesiunea
de formare a preotilor din cadrul Mitropoliei Ardea-
lului. in anul 2013 au fost organizate si doua sesiuni
pentru examenul de capacitate preoteasca pentru 25

de candidati.

Aspecte si preocupari privind
locasurile de cult

Tn anul 2013 au fost continuate lucrdrile de investitii (re-
staurari, consolidari si dezvoltdri de imobile) la obiectivele
cuprinse Tn patrimoniul Arhiepiscopiei Sibiului (corpul
administrativ al Arhiepiscopiei, finalizarea Centrului de
Conferinte ,,Sfantul Andrei Saguna”, din cadrul Comple-
xului Monahal Paltinis, si lucréri la alte imobile aflate in
proprietatea Eparhiei).

Situatia construirii de noi biserici este urmatoarea:

- Tn constructie sunt 28 de locasuri (12 locasuri de cult
n mediu urban si 16 Tn mediu rural);

- au fost Incheiate lucrdrile si au fost sfintite 22 de
locasuri noi.

n privinta repararii, restaurarii si Tntretinerii locasurilor
de cult si a altor edificii bisericesti, care nu suntmonumen-
te istorice, altele decat cele nou construite mentionam ca
suntin curs de reconstruire-consolidare si de restaurare 71
de locasuri de cult (8 Tn mediu urban si 63 Tn mediu rural).
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