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ADUMBRIREA SFINTEI CRUCI,
pe drumul nevointelor spirituale
ale Postului Mare

La mijlocul Postului
Paresimilor, Sfanta noastra
Bisericd a randuit ca Du-
minica a treia si intreaga
saptdmana care 7i urmeaza
sa fie puse sub ocrotirea
Sfintei Cruci.
Tn aceastd duminicd a
Crucii, Mantuitorul lisus Hristos ne adreseazd chemarea
sfanta: ,, Oricine voieste sa vina dupa Mine sa se lepede
de sine, sa-si ia crucea sisa-Mi urmeze Mie ”(Mc. 8, 34).

Dar cum putem noicu adevaratsa raspundem acestei
chemari, renuntand la noi Tnsine,
sa ne luam crucea si sa-i urmam
lui Hristos?

Chemarea aceasta a lui Hristos
are patru elemente componente:

Mai intai, observdam ca prin

expresia ,,oricine voieste” Dum-
nezeu respecta si binecuvanteaza
libertatea noastra de vointa, de la
care vine si libertatea de constiinta,
caintr-adevar s fim doritori de a-L
urma pe Hristos, de a ne lua crucea
si de a-L urma pe El. Primul dar
de care ne-am impartasit, ca fiinte
create de Dumnezeu, darul vietii,
a fost urmat de cel al libertatii,
omul fiind dintru inceput persoana
congtientd, libera si responsabila
de faptele sale. Omul in rai putea sa
nu pacatuiasca, putea sa nu moara.
A pacatuit si a murit.

Al doilea element al acestei che-
mari este lepadarea de sine. ,,Sa se
lepede de sine ™, spune Mantuitorul,
ca o prima conditie pe care vointa libera a omului trebuie
sa 0 Tmplineasca, pentru a-L urma pe Hristos, adica sa
renunte la tot ceea ce tine de eul sau, de propria sa fiinta,
de egoismul sdu, de interesul sdu, pentru a deveni o per-
soana libera.

Lepddarea de sine nu este o depersonalizare, o dezo-
noare, o umilire a noastra sau o desconsiderare voita, ci
este o regasire de sine, o smerenie sfanta, al carei Model
desavarsit este tocmai Hristos, Care S-a intrupat si S-a
jertfit pe cruce pentru noi. Sfintii Parinti vorbesc despre
smereniaprin excelenta a lui Dumnezeu, Care, din iubirea
de oameni, S-a desertat pe Sine, S-a micsorat pe Sine, Cel
nemarginit, pentru a lua Fiul Sau, din pantecele Fecioarei
Maria, firea umana, pentru ca Hristos, Dumnezeu-Omul,
sd& mantuiascd neamul omenesc.

Cel de-al treilea element al acestei chemari, dupa asu-
marea libertatii si lepadarea de sine, este luarea crucii.

Care este cruceape care trebuie sa opurtam?

Termenul Cruce se referd mai Tntai lajertfa Mantuito-
rului si lemnul crucii pe care l-a purtat pe umeri Fiul lui
Dumnezeu. Pérticele din Sfanta Cruce sunt venerate Tn
Tntreaga lume crestina.

Crucea are si ntelesul de semn de binecuvantare si
aparare de cel potrivnic, pe care 1l facem pe trupul nostru,

pecetluind cu pecetea Sfintei Treimi, prin cele trei degete
unite de la méana dreapta: fruntea, pieptul si umerii, adi-
ca mintea, inima si puterile fizice, pe care le daruim lui
Dumnezeu. Semnul crucii este, in acelasi timp, o scurta si
profunda rugdciune, dar si o scurta marturisire de credinta,
atat prin doxologia care-1 nsoteste: ,,In numele Tataluisi
al Fiului si al Sfantului Duh ”, cat si prin semnul in sine.
Ne Tnsemnam fruntea, spunand: ,,In numele Tatalui” si
coboram mana spre piept, marturisind ca Dumnezeu Tatal
L-a trimis pe Fiul Sau Tn lume, din iubire. insemndm apoi
inima, salasul iubirii, spunand: ,,si al Fiului ”’, marturisind
jertfa iubitoare savarsita de Hristos, pentru noi. Ridicam
mana la umarul drept si apoi la cel
stang si spunem: ,,si al Sfantului
Duh " si, ldasand mana in jos, spu-
nem: ,,Amin”, adica ,asa sa fie”,
marturisind ca Fiul S-a Tnaltat la
ceruri, a sezut de dreapta Tatalui
si a biruit pe vrajmas.

Prin purtarea crucii, asemenea
lui Hristos pe Golgota, la care
suntem chemati, ca a doua con-
ditie, dupa lepadarea de sine, de
a-1 urma Mantuitorului, intelegem
asumarea si suportarea cu bucurie
si fard cartire a tuturor incercarilor
vietii, multumind lui Dumnezeu
pentru toate.

Crucea fiecéruia dintre noi este
pe masura puterilor noastre de a
0 purta. in acest sens, ne va ajuta
mult un exemplu concludent din
Pateric:

Un parinte se ruga staruitor lui
Dumnezeu ca sa-i usureze crucea,
caci i se parea prea grea. ngerul

Domnului Tn vis I-a trimis la o biserica, Tnconjurata de
cimitir, pentru a-si vedea crucea sa. Sculandu-se, s-a dus
la locul indicat, unde il astepta preotul bisericii, care i-a
zis: lata, ai cerut de la Dumnezeu sa iti schimbe crucea.
Alege dintre crucile acestea pe aceea pe care crezi tu ca
ai putea sa o porti pe umeri, fard sa cartesti si aceea va fi
crucea ta. Si a ales el, desigur, o cruce usoard, de lemn.
Si i-a zis preotul: Citeste ce scrie pe crucea aleasa. Si a
vazut ca pe cruce se afla scris numele lui. Si s-a Tnteleptii
atunci, dandu-si seama ca langa el erau altii care aveau de
purtat cruci mult mai grele decét a lui si acestianu carteau
Tmpotriva lui Dumnezeu.

Purtarea crucii nu este o simpla resemnare sau o aban-
donare a noastra in lipsuri si privatiuni, ci este 0 angajare
directd, cu ajutorul lui Dumnezeu, in lupta pentru depadsirea
suferintelor si a necazurilor, care sunt cauzate de pacatele
noastre. De aceea, Biserica ne oferd, cand suntem bolnavi,
rugaciuni de mijlocire. Ne oferda Taina Sfantului Maslu,
ne oferd posibilitatea de a ne curati sufletele prin baia
lacrimilor, Tn Sfanta Spovedanie, si de a ne impartasi cu

(continuare np. 2)
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Ganduri
referitoare

la un
crestinism
marturisitor
astazi
(Referire la situatia crestinilor
ortodocsi in Diaspora)

A fi crestin astdzi. latd o chestiune care ne preocupa pe
fiecare dintre noi tot atat de intens pe cat ne intereseaza
destinul nostru vesnic. Comemorarea, anul trecut, a 1700
de ani de libertate religioasa si de manifestare neingradita
sau chiar favorizata a crestinismului, initiata de Sfantul
Constantin cel Mare prin Edictul de la Mediolan, precum
si pomenirea, anul acesta, a 300 de ani de la martiriul
voievodului Constantin Brancoveanu impreuna cu fiii si
ginerele sau la ordinul ,,inaltei” Porti otomane si in fata
privirii (nu stim daca sau cat de) nepdasatoare, dar oricum
acedica si neputincioasa a ambasadorilor ,,marilor” Puteri
crestine ale Europei de atunci, fac ca problematica pe care
0 avem in atentie sa dobandeasca un plus de actualitate.

Tn conditiile create de actuala libertate de miscare si de
munca atat la nivel european, cat si global, precum si de
plecarea din Tara a multor confrati ai nostri, ne vedem tot
mai mult confruntati si cu problematica trairii credintei
noastre crestine ortodoxe Tn spatii eterodoxe. Tn general, cei
care pleacd fac aceasta in cautarea unor conditii materiale
de viata mai bune. Tntalnirea cu spatiul occidental provoaca
mai Tntai un sentiment de admiratie. Admiratie fatd de ase-
zarea acestei societati, fatd de gradul inalt de civilizatie si
democratie la care s-a ajuns, fata de - cum altfel - nivelul

(continuare inp. 5)
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Un crochiu comportamental si psihologic
din perspectiva teologiei si a psihologiei clinice

Dincolo de mediatizarea excesivd a cazului elevei
lulia lonescu, orice analiza pluridisciplinara a cazului
se impune. Informatiile provenite din mass-media sunt
valoroase, Tnsa dincoace de acestea vom fncerca sa
interpretam acest gest de ,,fuga” din doua perspective:
teologica si psihologic-clinica.

Posibilifactori teologici, psihologici sau micstipentru
care un minor si doreste manastirea de la o varsta timpurie

1.0 lecturda recomandatd sau o carte ,,cu miza caluga-
riei” peste care o persoana poate da, la un moment dat.
(de exemplu, Lecca, P. (1997), De la moarte la viata,
Bucuresti: Paideia). Sau un posibil fragment dintr-o carte.
Sau un posibil cuvant caruia (mai apoi), la nivel inconsti-
ent, 7i este prelucratd semnificatia, iar la nivel constient,
el este ,,rumegat in gol” (in limbajul psihologiei clinice,
acest proces este identificat ca mecanism de aparare sub
denumirea de ,,ruminatie” sau ,,ruminare mentala”, vezi
Blackman, J.S. (2009), 101 mecanisme de aparare, lasi:
Polirom, p. 104.

2. Fuga la manastire Tnca de la varsta de 15 ani (cu o
ruminare a gandului de lavarsta de 13 ani) poate fi expre-
sia unei dorinte de identitate spirituald, a unei dorinte ex-
primate inconstient
prin comportamentul
de a se supune, prin
dragoste, unei auto-
ritati. Adolescentii se
simt confortabil psi-
hic, psihosomatic, fi-
ziologic atunci cand
ei sunt recunoscuti
pe planul familiei ca
centru al existentei
parintilor, nu ca pe-
rifericul acestora.

3. Fuga la ménas-
tire poate reprezenta
expresia comporta-
mentald a dorintei
luliei de a fi acceptata neconditionat, adica de a i se
spune, de a i se arata si de a simti ,,pe propria piele”
ca Tntreaga ei fiinta si personalitate este acceptata fara
reprosuri, fara critica si fara imputdri din partea parin-
tilor si/sau a celor apropiati. A fi acceptat neconditionat
de parintii tai Tnseamna a {i se recunoaste meritele de
persoanda umana.

4. A fugi la ménastire incd de la varsta de 15 ani se
poate traduce in termenii unei tulburari sau boli psihi-
ce, Tntr-un stadiu latent. Cazul Irinei Comici (,,cazul
Tanacu”), de exemplu, identificd o complexitate ,,de
dedesubt” a personalitatii sale care se manifesta odata
cu aparitia acelor factori situationali cu rol declansator
ai bolii (mai multe despre acest subiect, in Les, A. (in
lucru), Psihologie, psihopatologie si religie). Poate
fi fuga la manastire un puseu al impulsiilor biologice
decelate comportamental in dorinta omului de a excela
sub ,umbrela lui Dumnezeu” -manastirea? Da si nu!
Pe de-o parte, psihologii clinicieni si educationali sunt
direct implicati Tn evaluarea psihologicd a copiilor atat la
scoald, cat si Tn spatiul privat. Anumite teste de screening
psihiatric pot depista o predispozitie sau o vulnerabilitate
a copilului/adultului pentru suicid, somatizare sau... de-
presie! Tn acest mod, clinicianul este cel care poate trage
semnalul de alarmd cd adolescentul a intrat Tntr-o stare de
»lupta sau fugi”. Pe de altd parte, fuga la mandastire poate
fi mecanismul de aparare al Eului. Mai exact, din ,,teama
ca intensitatea pulsiunii sa nu devind excesiva” (lonescu,
S., Jacquet, M.-M., Lhote, C. (2007), Mecanismele de
aparare, lasi: Polirom, p. 25), actul comportamental toc-
mai s-a produs pentru ca pulsiunea nu a putut fi stavilita
de alte forte, precum autoritatea si educatia parintilor.
Acest motiv se Tntalneste la copii si apare ulterior in

anumite perioade de transformare fiziologica, precum
pubertatea sau menopauza (manifestari normale), si la
Tnceputul unuipuseu psihotic (manifestari patologice).

5. Oricat ar suna de complex si naiv sau pueril in
acelasi timp, fuga la manastire a unui copil la varsta de
15 ani poate fi tradusa prin iesirea din anonimatul casei.
Poate fi solutia favorabild unei imagini de sine nu departe
de pierderea sperantei in ceva mai bun!

6. A fugi de acasa, cu dorinta in suflet de calugarire,
poate reprezenta dorinta acuta si intransigentd de atasa-
ment paternal. Stim ca din punct de vedere al atasamen-
tului, fetele, de lao anumita varsta, isi doresc o puternica
identificare cu tatdl pentru a-si asigura psihologic climatul
protectiei, al securitatii. Absenta tatalui, sub o forma sau
alta, dinrelatia afectiva ,,lulia-tata” poate a tradus dorinta
de substitutie cu preotul. Sub o alta forma, dorinta de
atasament a luliei poate fi atitudinea ,,recalcitranta” fata
de relatia afectiva cu tatal siu si cald&d-Tmpéciuitoare cu
propriul Ego, Tnlaturdnd posibila anxietate pe cale sa se
exprime tot mai acut. Prezenta unui sistem de control al
atasamentului si conexiunea cu modelele de lucru ale
sinelui si alefigurii (saufigurilor) de atasament —eare se

construiesc n minte
n timpul copilariei -
sunt considerate afi
caracteristicile cen-
trale alefunctionarii
personalitatiipe par-
cursul intregii vieti a
individului (in Bowl-
by, J. (2011), O baza
de sigurantd, Bucu-
resti: Trei, p. 199).
7. Fuga lamanasti-
re poate fi echivalen-
ta posibilei chemari
pe care Dumnezeu
o0 poate face omului,
Tn termeni crestini,
vorbim de un act al Providentei care - acolo unde exista
dicemamantul proprioceptiv al chemarii intrinseci, de
har - exceleaza intr-un suflet curat (sau murdar). Cazul
parintelui llie Cleopa care pleaca spre manastire la varsta
de 17 ani este doar unul dintre exemple.

8. Discutiile intense dintre mama si bunica luliei,
toate trei avand acelasi parinte duhovnic. in crestinismul
rasaritean exista o diferentd subtila si certa intre ,,parinte
duhovnic” si ,,parinte duhovnicesc”. Confuzia probabila
la nivelul simtului comun (,,theory of mind”), dar si sen-
timentul de siguranta ca la parintele duhovnic se poate
vorbi ,,pe-ndelete” (ca la un parinte duhovnicesc), Ti fac pe
multi ,,sd alerge” Tntr-o directie vitala pentru duhovnicia
lor in deriva. Diagnosticul ,,diferential” dintre parintele
duhovnic si cel duhovnicesc este, de departe, mai mult
de-o vocala si doua consoane. Spiritualitatea ortodoxa ne
spune ca trebuie sa ne descoperim gandurile parintilor
duhovnicesti. Aici trebuiefacutd in mod imperios o remar-
ca: ,,parinte duhovnic ”’se refera astazi, in mod special, la
preotii deparohie care savarsesc Taina Spovedaniei, deci
marturisirea pacatelor. ,,Parintele duhovnicesc", cum
este si in contextul nostru, este parintele care intruneste
anumite calitati «vdzute de multi», parintele care are un
anumit duh, al discernamantului, al deosebirii. Si acest
duh ne trimite Tn mod precis la deosebirea gandurilor.
Asadar, este o diferenta ce trebuia precizata: una este
marturisirea pacatelor prin Taina Sfintei Spovedanii si
altceva este exagoreusis, adica marturisirea gandurilor
catreparintele duhovnicesc (in Les, A. (in curs), Gandu-
rile rele. De lapatrologie lapsihologie criminologica).

Oricare dintre acesti factori (si altii neregasiti aici) au
putut contribui la ,trecerea la act” a minorei lulia lonescu.

Alin LES, psiholog
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Adumbrirea
Sfintei Cruci, pe drumul
nevointelor spirituale ale

Postului Mare

(urmare dinp. 1)

Trupul si Sangele Mantuitorului lisus Hristos, spre sana-
tatea sufletului si a trupului.

Partea finald a chemarii evanghelice - al patrulea ele-
ment al ei - este de a-l1 urma lui Hristos. Daca indeplinim
conditiile lepadarii de sine si purtarii crucii, putem cu
usurinta sa devenim urmatori ai Lui, trdind cu adevarat
viata Tn Hristos, dupa afirmatia Sfantului Apostol Pavel:
,M-am rastignit impreuna cu Hristos; si nu eu traiesc, ci
Hristos traieste in mine" (Gal. 2, 20).

Cum li urmam noi lui Hristos? Ti urmam Lui prin Tm-
plinirea poruncilor dumnezeiesti, dintre care iubirea de
Dumnezeu si iubirea aproapelui sunt cele mai importante,
fi urmam Lui prin credinta statornica si viata curata, prin
conlucrarea cu harul mantuitor si prin primirea Sfintelor
Taine, prin care dobandim viata vesnica. Toate sunt incu-
nunate de faptele milei trupesti.

Réanduiala liturgica a Bisericii ne ofera o modalitate
practica de a ,,calatori Tmpreuna cu Hristos ”, prin dumi-
nicile si praznicele anului bisericesc, care sunt popasuri
duhovnicesti, dar si trepte ale Tnaintdrii noastre pe calea
desdvarsirii. in cdlatoria noastra cu Hristos, prin Postul
Mare, Sfanta Cruce are o semnificatie deosebita Tn aceasta
duminica si Tn Tntreaga saptamana, fiind scoasa solemn la
Tnchinare si strajuind toate slujbele acestei perioade.

Sfanta Cruce, semn al biruintei si al puterii, este com-
paratd acum cu un copac cu ramuri multe, sub care noi
ne ,ocrotim” de arsita nevointelor, la mijlocul postului,
pentru a ne Tntari fortele spre continuarea calatoriei noastre
cu Hristos spre Sfintele Sale Patimiri si spre méreata Sa
inviere din morti.

Evanghelia de astdzi se incheie cu cuvintele: ,,De cel
ce se va rusina de Mine si de cuvintele Mele, in neamul
acesta desfranat si pacatos, si Fiul Omului Se va rusina
de el, cand va veni Intru slava Tatalui sau cu sfintii ingeri ™
(Mc. 8, 38).

inchindtorii Crucii sunt si marturisitorii neinfricati ai
Preasfintei Treimi si aparatorii statornici ai credintei celei
adevérate.

Deci, ce marturisim noiprin semnul crucii? Marturisim
pe scurt Tntreaga istorie a mantuirii, cda Dumnezeu Tatal,
din iubire, L-a trimis pe Fiul Sauin lume. Acesta ne-a man-
tuit, S-a indltat la ceruri, sade de-a dreapta lui Dumnezeu
Tatal si a biruit pe vrajmasi. inchinarea cu Sfanta Cruce
este pentru noi si o recunoastere a demnitatii de care ne-a
Tnvrednicit Dumnezeu, prin Taina Sfantului Botez, de a fi
,fii ai lui Dumnezeu dupa har”. Pe cel care se va rusina
de Sfanta Cruce, de acela Se va rusina, Tn fata Tatalui, Cel
Care S-a rastignit pe cruce.

Toti cei care 7l tagaduiesc pe Hristos, precum si cei care
au pdrdsit Biserica cea adevadratd sunt dusmanii crucii, se
sperie de cruce si doresc sa dezarmeze si pe altii. Crucea lui
Hristos, cu care ne inchinam, a fost si va ramane cea mai
simpla si mai puternica arma pe care o avem la indeméana
pentru intdrirea si apdrarea noastra.

Céand suntem Tn necaz si suferinte, Tn incercari si indoieli
sau suntem ispititi de altii care vor sa ne duca pe alt drum,
fard crucea lui Hristos, fard Maica Domnului, fara Sfintii Lui,
sa cerem ajutorul lui Dumnezeu, prin insemnarea cu Sfanta
Cruce, si vom deveni biruitori, spre a noastra mantuire.

Sa indraznim cu Tncredere Tn mila lui Dumnezeu spre
Masa Tmpdratiei, gustdnd din hrana cereascd, datd noud
ca arvund, Timpértasindu-ne cu Trupul si Sdngele Mantui-
torului Hristos, pentru incununarea nevointelor spirituale
ale sfantului post.
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LITURGHIE » PASTORATIE « MARTURISIRE

I.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA,
Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului

Sambits, 1 februarie. 1.P.S. Sa a vizitat santierul de
lucru de la Complexul Monahal Paltinis.

Duminica, 2 februarie - Praznicul intampinarii
Domnului. A slujit Sfanta Liturghie si a adresat credin-
ciosilor un cuvant de Tnvétdtura la Catedrala Mitropo-
litand din Sibiu.

Luni, 3 februarie. A avut program de audiente si
lucrari de birou.

Marti, 4 februarie. A examinat, la Teologie Liturgica,
masteranzii anului 1l de laFacultatea de Teologie din Sibiu.

Miercuri, 5 februarie. A examinat, la Teologie Li-
turgica, masteranzii anului I de la Facultatea de Teologie
din Sibiu. Tn aceeasi zi, a prezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Joi, 6 februarie. A vizitat atelierul de icoane pe sticla
de la Manastirea Brancoveanu - Sambata de Sus, jud.
Brasov.

Vineri, 7 februarie. A participat la Sfanta Liturghie,
la Capela Facultatii de Teologie din Sibiu. A examinat,
la Teologie Liturgica, studentii anului IV de la Facultatea
de Teologie din Sibiu.

Sambati, 8 februarie. 1.P.S. Saa participat, la Cate-
drala Mitropolitana, la slujba Vecerniei, la care au fost
prezenti sute de credinciosi, membri ai Oastei Domnului,
cu ocazia implinirii a 76 de ani de la trecerea la cele
vesnice a parintelui losif Trifa, intemeietorul miscarii.
Cu aceasta ocazie, a adresat celor prezenti un cuvant de
Tnvatatura.

Duminica, 9 februarie. A savarsit Sf. Liturghie si a
adresat credinciosilor un cuvant de Tnvatatura la Biserica
»Sfantul Prooroc llie Tesviteanul” din localitatea Mier-
curea Sibiului, Protopopiatul Séliste. A oficiat slujba de
binecuvéantare a lucrarilor de infrumusetare a lucrérilor
efectuate la locasul de cult. La sfarsitul slujbei, I-a hirote-
sitTntru iconom stavrofor pe P.C. pr. paroh loan Bradila,
iar principalilor ctitori si binefacatori le-a acordat acte

de cinstire. Tn aceeasi zi, a vizitat santierul de pictura
al Bisericii ,,Adormirea Maicii Domnului” a Parohiei
Miercurea Sibiului II.

Luni, 10 februarie. A participat la inaugurarea
noii scoli din localitatea Apoldu de Sus, judetul Sibiu.
A oficiat slujba de sfintire a cladirii noi, la eveniment
participand si prefectul judetului Sibiu, Ovidiu Sitterli,
presedintele Consiliului Judetean, loan Cindrea, inspec-
torul scolarjudetean, prof. Stefan Firu, primarul orasului
Miercurea Sibiului, loan Troanca, parlamentari, cadre
didactice si elevii ce vor invdta in noua cladire a scolii
din Apoldu de Sus. A adresat celor prezenti un cuvant
de binecuvantare.

Marti, 11 februarie. A prezidat comisia de sustinere
si evaluare a tezei de doctorat ,,Devenirea verbului intru
Logos la Sfintii Parinti. Prototip al continuei deveniri”,
elaborata de avocatul si teologul Daniel Dumitru lo-
nascu, sub indrumarea magistrului arhid. prof. univ. dr.
Constantin Voicu.

Miercuri, 12 februarie. A participat, la Patriarhia
Romana, la sedinta anuala de lucru a Adunarii Nationale
Bisericesti.

Joi, 13 februarie. A participat la lucrarile Sf. Sinod
al Bisericii Ortodoxe Romaéne. Tn aceeasi zi, s-a intalnit
la sediul Ministerului Afacerilor Externe cu domnul
ministru Titus Corldtean.

Vineri, 14 februarie. Aprezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Duminica, 16 februarie. A slujit Sfanta Liturghie si
a adresat credinciosilor un cuvant de invétdtura la Bise-
rica ,,Sfantul llie Tesviteanul” din localitatea Mandra,
Protopopiatul Saliste. A oficiat slujba de binecuvantare
a lucrarilor de infrumusetare efectuate labiserica parohi-
ala. La sfarsit, I-a hirotesit intru iconom pe P.C. pr. paroh
Nicolae Cazacu, iar principalilor ctitori si binefacatori
le-a acordat acte de cinstire.

Luni, 17 februarie. A avut program de audiente. A
prezidat sedinta Permanentei Consiliului Eparhial al
Arhiepiscopiei Sibiului.

Marti, 18 februarie. A predat cursuri de Teologie
Liturgica la Facultatea de Teologie ,,Andrei Saguna”.

Miercuri, 19 februarie. A participat la Sfanta Litur-
ghie, oficiatd la Capela Facultatii de Teologie. A avut
program de lucru la cabinet.

Joi, 20 februarie. A vizitat santierul de lucrari de la
Schitul Bazna.

Vineri, 21 februarie. A prezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Duminica, 23 februarie. A slujit Sfanta Liturghie
si a adresat credinciosilor un cuvant de Tnvataturd la
Biserica ,,Buna Vestire” din Brasov. A oficiat apoi slujba
Botezului pentru prunca Maria Zuba, fiica P.C. pr. paroh
Dacian Zuba.

Luni, 24 februarie. A avut program de audiente si
lucrari de birou.

Marti, 25 februarie. A predat cursuri de Teologie
Liturgica la Facultatea de Teologie din Sibiu.

Pr. Dr. Cristian VAIDA

TEOLOGIE Sl SPIRITUALITATE ORTODOXA

La ultima sedinta a Sfantului Sinod, Preafericitul Pa-
rinte Patriarh Daniel ne-a daruit ultimul volum publicat
sub semnatura Preafericirii Sale, Stiinta mantuirii. Vocatia
misticd si misionara a teologiei Lucrarea a apdrut sub
egida Editurii Basilica a Patriarhiei Romane in contextul
anului omagial euharistie.

Volumul cuprinde studii, articole, conferinte, alocu-
tiuni, prelegeri si mesaje elaborate de-a lungul anilor,
de cand a fost chemat sa pastoreascad Biserica Ortodoxa
Romana in calitate de patriarh. Dupa cum ne-a obisnuit
deja, Preafericirea Sa vorbeste si Tn acest volum despre
frumusetea ortodoxiei, despre bucuria pe care o emana
Ortodoxia pentru cei care traiesc Tntr-un mod autentic.
Dupa cum arata si autorul, este evidentiata ,,frumusetea
acestei teologii care este deodata profunda si accesibila,
fideld si innoitoare, deschisa si marturisitoare, mistica si
misionard ca explicitare a comuniunii Bisericii si umani-
tatii cu Preasfanta Treime, ca stiintd a mantuirii si vietii
vesnice in Hristos, prin Duhul Sfant”.

Lucrarea este structurata Tn sapte parti, prima dintre ele
cuprinzand o abordare trinitard a teologiei ortodoxe, pentru
ca partea a doua sa fie dedicata bucuriei Tnvierii, Ortodoxia
fiind Biserica Tnvieriisi a bucuriei. in partea a doua autorul
ne prezintd argumentele bine intemeiate teologic cu privire
la importanta rugaciunii unite cu filantropia. Liturghia este
in acelasi timp lucrare de multumire a poporului pentru
Dumnezeu, precum si lucrare simtitoare a lui Dumnezeu
pentru popor. Dragostea nemarginita a Sfintei Treimi, care
a mers pana lajertfa, atentia Ei plina de mila si compasi-
une fatd de noi, este darul cel mare al existentei noastre,

este darul care ne angajeaza, care ne misca pentru a ni-1
face propriu si a-1 impartdsi si altora. Toata viata omului
nu este decéat un schimb de daruri Tntre noi si Dumnezeu,
n partea a treia este tratatd tema Teologiei, ca liturghie a
gandirii, fiind urmarita aceasta tema din perspectiva abor-
darii academice ateologiei, precum si arolului Liturghiei
in formarea teologica ortodoxa. Formarea teologica a vi-
itorilor slujitori ai Bisericii este abordata Tntr-un material
referitor la Sarcinile teologiei ortodoxe de azi. Cu foarte
multa obiectivitate, Preafericirea Sa ne indeamna spre o
eliberare de o atitudine defensiva, in primul rand, si sa
privim critic catre noi Tnsine, in asa fel incat sa realizdm
fiecare ce avem de fdcut, sa vedem daca si Tn ce masura
teologia elaborata si predata Tn scolile teologice este Tn
legatura cu viata Bisericii de azi si contribuie la 0 mai
buna intelegere a acesteia, dar mai ales ,la rezolvarea
problemelor si la edificarea Trupului lui Hristos Tn lumea
contemporana” (p. 163). Totin aceasta directie este nevoie
de o adeziune reinnoitad la Traditia apostolica (p. 166), o
gandire consubstantiala Cuvantului lui Dumnezeu (p. 167),
un dialog constructiv cu exegeza critica, precum si impar-
tasirea experientei lui Hristos astazi (p. 168). Poate una
dintre cele mai palpabile si necesare actiuni ale teologiei
de azi este de a raspunde la problemele reale ale omului
de astazi, trebuind sa devind mai pastorala, prin luarea in
considerare a contextului istoric si cultural.

Nu se putea ca in aceasta parte dedicata teologiei aca-
demice sa nu fie prezentata si analizata figura Parintelui
Dumitru Stdniloae, figura prezentata atat de frumos de

catre Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, ucenicul Pa-
rintelui Staniloae.

Tn directa legatura cu aceasta a patra parte urmeaza un
capitol Tn care este prezentata vocatia misionara a teolo-
giei ortodoxe, care iatd ca in ultima vreme a imbracat si
alte forme, referindu-ma aici la Cuvantul lui Dumnezeu
transmis prin mass-media, dar si prin revenirea la norma-
litate prin reintroducerea orei de religie in scolile noastre
publice, caracterizat de cdtre autor ca act de dreptate si
necesitate permanenta. Partea a sasea a lucrarii vine cu
0 abordare ceva mai noua si pentru lipsa careia Biserica
a fost acuzatd, anume dialogul dintre stiinta si credinta,
autorul subliniind necesitatea unui asemenea dialog, care
este si posibil, si necesar, avand Tn vedere faptul ca in dia-
logul dintre teologie, filozofie si stiintd este o cale necesara
pentru a intelege viata. Odata abordata aceasta perspectiva
a deschiderii Bisericii catre dialogul cu stiinta, iata ca
partea a saptea a lucrarii vine sa sublinieze rolul cultului
ca sambure al culturii. Aceasta ultima parte cuprinde doua
materiale, unul referitor la binecuvantarea Bisericii catre
artele luminate de credintd si unul prin care se trage un
semnal de alarma, referitor la satul romanesc intre traditie,
supravietuire si speranta. Acest ultim material se referd
la spatiul rural romanesc in general, dar cu precadere la
situatia satelor transilvane, fiind rostit la Cluj-Napoca, este
subliniatd starea precara si incertd a satului roménesc ame-
nintat odatd cu colectivizarea, si, iatd, acum in vremurile
de pe urméd, cu emigrarea populatiei.

Mitropolitul LAURENTIU
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ZAHARIA BOIiU -

Jfala amvonului roméanesc"”

Pr. Prof. Dr.
MIRCEA PACURARII)

in urmé& cu cinci ani Sf. Sinod a hotarat trecerea in
randul sfintilor a celui care a fost mitropolitul Ardealu-
lui Andrei Saguna. Cu acest prilej a fost pusa Tn lumina
personalitatea sa de exceptie, cu realizdrile sale de ordin
bisericesc, national-politic, cultural, social si economic,
Tntre altele, s-a aratat ca el a fost si un adevarat creator de
»scoald teologica” ortodoxa la Sibiu, prin numerosii tineri
formati in centre universitare din Europa, cu burse oferite
de el: loan Popescu, Zaharia Boiu, Nicolae Cristea, llarion
Puscariu, Daniil Popovici-Barcianu, Dimitrie Comsa si
altii. Pentru cd acum se Tmplinesc 180 de ani de la nasterea
lui Zaharia Boiu, am considerat ca este bine sd ne aducem
aminte de el, mai ales pentru faptul ca a fost, timp de trei
ani, si redactor al ziarului ,,Telegraful Roman”.

Zaharia Boiu s-a nascut la 4 martie 1834, in familia
preotului Zaharia Boiu sn, in Sighisoara, mai tarziu proto-
pop al ,tractului” Sighisoara. Era descendentul unei vechi
familii de preoti, el Tnsusi va avea un fiu, apoi un nepot
care vor fi preoti In Sibiu, deci este vorba de o adevarata
»dinastie” de preoti ardeleni.

A Tnvdtat carte in scoala primara confesionala din
Sighisoara, apoi la Gimnaziul Evanghelic-Luteran de
acolo, fiind primul roméan care a sustinut examenul ,,de
maturitate” la acel gimnaziu, in 1854. in anul scolar
1854/55 a fost Tnvatator la scoala confesionala din Sacele,
langd Brasov, iar intre anii 1855-1857 a urmat cursurile
Institutului Teologic din Sibiu, pe atunci numai cu doi ani
de studii; a fost coleg cu viitorul pedagog si profesor loan
Popescu. Apreciati de Andrei Saguna, in 1857 i-a numit pe
amandoi profesori suplinitori in ,,sectiunea pedagogica”
a Institutului sibian. Tn 1859, tot Saguna le-a oferit cate o
bursd pentru a studia la Universitatea din Leipzig. in 1861
s-au reintors de la studii si au fost numiti amandoi profesori
titulari Tn ambele ,,sectiuni” ale Institutului. Zaharia Boiu a
predat Omiletica si Exegeza Sfintei Scripturi in ,,sectiunea”
teologica, iar in cea pedagogica alte discipline. A activat
n Tnvatamant pana in 1870, cand a fost numit ,,asesor
consistorial” (consilier) la Arhiepiscopia Sibiului, unde
a functionat pana in 1902, cand s-a pensionat. Dupa ce a
intrat in vigoare ,,Statutul Organic” sagunian, a fost ales
membru in Sinodul Arhidiecezan (Adunarea Eparhiald)
si Tn Congresul National Bisericesc al Mitropoliei. De
la 1ianuarie 1863 péana la 14/26 octombrie 1865 a fost
redactor al ziarului ,,Telegraful Roman”, remarcandu-se
prin articolele publicate. Din 1863 pana la sfarsitul anului
1884 a fost preot-paroh al bisericii cu hramul ,,Schimbarea
la Fata” (numita si ,,greceasca”), care devenise catedrala
mitropolitana (situata pe locul actualei catedrale). intre
anii 1865-1875 a fost si ,,catehet” al elevilor ortodocsi
romani de la Liceul de Stat din Sibiu (actualul Colegiu
»Gheorghe Lazar”).

Desi a activat putini ani ca profesor, totusi Zaharia Boiu
s-a impus si ca un remarcabil autor de manuale pentru
scolile ,,poporale” roménesti, aldturi de colegul sdu loan
Popescu. Tndata dupd ce s-a intors de la studii. Andrei
Saguna i-a Tncredintat redactarea unui Abecedar, care a
si aparut in Tipografia Diecezana in anul 1861. in anii
unnatori au aparut noi editii, incat in 1886 Abecedarul
ajunsese la 14 editii ().

Tn 1865 a apdrut in Tipografia devenitd acum ,arhidiece-
zand”: o Carte de citire pentru scolile poporale romanesti;
partea a doua a aparut abia Tn 1869. Tn anii urmatori au
aparut alte editii, revizuite, incat partea ntdi a ajuns la
nouad editii, iar partea a doua la trei editii.

Au urmat apoi: Elemente de geografie (1869, ed. alll-a,
n 1872), Elemente de istorie naturala sifisica (1869, ed. a

- 180 de ani de la nagtere -

Il1-ain 1872) si Elemente de istoriepatriotica si universala
(1869, ed. a Ill-a Tn 1872); mult mai tarziu a tiparit un
Catehism mic, tot pentru scolile poporale (1897).

Zaharia Boiu a fost Tnsd si un remarcabil predicator,
a fost ,,fala amvonului romanesc”, cum l-a caracterizat
Dimitrie A. Sturdza, secretarul general al Academiei
Romane. Primul volum de predici se intitula Cuvantari
funebre si memoriale, cu un adaos de texte biblice pen-
tru cuvantari funebre (1889, 240 p.). Au urmat alte trei
volume sub titlul Seminte in agrul (ogorul) lui Christos,
care aveau urmatoarea Tmpartire: I. Cuvantari la toate
duminicile (Sibiu, 1898, X + 324 p., cu 56 de predici); II.
Cuvantari lapraznicele si sarbatorile de peste an (1899,
325 p., cu 38 de predici) si Ill. Cuvantari bisericesti la
Tnmormantari, parastase si alte festivitati funebrale, cu
un adaos de texte... (1899, 352 p., care era o reeditare
a volumului din 1889, dar cu 20 de cuvantari in plus).
Aceastd opera omileticd impresionantd a fost distinsa de
Academia Romana cu premiul ,,Adamachi” in anul 1900.
Cuvantarile lui Z. Boiu erau originale, multe inspirate din
viata de toate zilele, Tmpreunate cu texte biblice, scrise
cu un remarcabil talent literar. Generatii Tntregi de preoti
ardeleni le-au folosit in lucrarea lor omiletica.

Zaharia Boiu a fost un apreciat poet; cele mai multe
dintre poeziile sale au aparut in ,,Telegraful Roman”, dar
si In revista ,, Transilvania” si Tn ziarul ,Tribuna” de la
Sibiu. Primul volum a aparut la Sibiu, sub titlul Sunete si
rasunete. Cercaripoetice, cu poezii inspirate dupa Dimi-
trie Bolintineanu si Vasile Alecsandri. Un numér impresi-
onant de poezii a dedicat R&zboiului de Independenta din
1877 (inspirate dupa Vasile Alecsandri), publicate initial
in ,Telegraful Roman”, iar Tn volum mult mai tarziu, in
1904, sub titlul Frunze de laur.

A facut numeroase traduceri din marii scriitori germani:
fratii Grimm, Lessing, Herder, iar din limba latina a tra-
dus Confesiunile Fericitului Augustin. Tot Zaharia Boiu,
Tmpreuna cu loan Popescu, a tradus Tn limba germana
volumul Il din Istoria bisericeasca universala a lui Andrei
Saguna, care se ocupa cu istoria Bisericii Romanesti. Si
tot Zaharia Boiu a tradus in limba germana cunoscutul
Memorandum al romanilor ardeleni din 1892.

Mai trebuie sd notdm ca Zaharia Boiu a fost unul dintre
cei mai activi membri ai Astrei (Asociatiunea Transilvana
pentru Literatura Romana si Cultura Popomlui Roman). A
detinut chiar si calitatea de membru in Comitetul central,
apoi cea de secretar prim al Astrei si redactor al revistei
»Transilvania”, organ de publicitate al Astrei (1892-1895),
n paginile careia a publicat articole, biografii, poezii s.a. A
rostit mai multe conferinte Tn cadrul Adunarilor generale
ale Astrei.

Pentru toata aceasta bogata activitate culturald, Acade-
mia Romana l-a ales pe preotul Zaharia Boiu ca membru
corespondent, Tn sedinta sa din 13/25 septembrie 1877;
tot atunci a fost ales ca membru corespondent colegul
sau loan Popescu, iar ca membru onorariu arhimandritul
vicar Nicolae Popea, toti trei ,,ucenici” ai Sfantului lerarh
Andrei Saguna.

Zaharia Boiu atrecut la cele vesnice Tn ziua de 6 noiem-
brie st.n. 1903, fiind asezat spre vesnica odihna tn cimitirul
Lbisericii din groapd”. Predica funebrd a fost rostita de
asesorul Nicolae Ivan, viitorul episcop al Clujului, care
i-a pus in lumina stradaniile depuse n slujba Bisericii si
a neamului.

Sa ne aducem aminte si noi de acest ilustru autor de
manuale scolare, poet, gazetar, orator bisericesc si slujitor
la altarul Domnului, care a fost Zaharia Boiu.
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Tn Malaysia nu s-a luatinca o decizie finald cu privire
la posibilitatea crestinilor si a altor comunitati religioase
decat ceamusulmana de a folosi cuvantul ,,Allah” pentru
»Dumnezeu”. Curtea Suprema din Malaysia a decis in
octombrie, anul trecut, ca doar comunitatea musulmana are
dreptul de a folosi ,AHah” pentru a exprima divinitatea.
Biserica Catolica din Malaysia a depus un protest la care
Curtea Suprema care unna sa dea un verdict Tn 4 martie
a.c. Amanarea ludrii unei decizii i-a determiant pe cateva
sute de musulmani sa protesteze in fata Curtii Supreme
Malaysiene. Disputa injuml acestei chestiuni delicate a di-
vizat Malaysia si a scandalizat comunitatea internationala.
Mai multe organizatii ecumenice si Biserici si-au exprimat
sprijinul fatd de crestinii si Bisericile malaysiene prin trimi-
terea de scrisori catre Conferinta Catolicd a Episcopilor din
Malaysia, Singapore si Bmnei si catre Consiliul National
al Bisericilor din Malaysia care reuneste celelalte biserici
din aceasta tara. Malaysia are o populatie de aproximativ
28,4 milioane locuitori formata din 61,3% musulmani, 19.8
% budisti, 9,2% crestini, 6,3% hindusi, restul apartinand
altor religii. Tn Malaysia libertatea religioasa este garantata
de constitutie. Islamul este religie de stat, iar musulmanii
sunt obligati sa urmaze sharia, o forma extrema a islamului.

Situatia politica din Uncrainaingrijoreazd Tntreaga
lume. Actuala situatie politica din Ucraina nu a trecut
neobservata si necomentata nici de liderii religiosi si
ecumenici din lume. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ruse
Chirii, sub jurisdictia caruia se afld Biserica Ortodoxa
Ucrainiana recunoscuta canonic, a apelat Tn repetate
randuri la pace, rugandu-se pentru stabilitate Tn regiune.
Papa Francis a facut In repetate randuri apel la pace in
Ucraina si s-a rugat pentru aceastd tara. La 3 martie 2014,
Secretarul General al Consiliului Mondial al Bisericilor
(CMB), Rev. Dr. Olav Fykse Tveit a spus urmatoarele
despre situatia din Ucraina: ,,Situatia creata pune intr-un
grav pericol numeroase vieti inocente. Asemeni unui vant
rece venind dinspre razboiul rece, situatiarisca o continua
desconsiderare a capacitatii comunitatii internationale de
aactiona acum sau in viitor Tn cazul multor probleme care
vor necesita un raspuns colectiv si principial... in afara
preocuparii pentru viata si securitatea tuturor oamenilor
care sunt sau ar putea fi afectati pe viitor de esecurile
continue de a rezolva pasnic aceasta situatie, doresc sa
adresez un apel tuturor partilor implicate sa se abtina de la
violenta, sa se angajeze n dialog si diplomatie si sd evite
escaladarea conflictului prin declaratii si actiuni pripite.
Consecintele esecului rezolvarii pasnice a conflictului vor
fi Tn mod inevitabil o mai mare suferintda umana in Ucrai-
na si 0 mai mare ruptura in structura sociala si politicd a
regiunii si a comunitatii internationale”.

Grupul de maici luate ostatice in Siria au fost elibera-
te Tn noaptea de 9 spre 10 martie, ca parte a unui schimb de
prizonieri, aratd un raport media din Siria. Eliberarea maici-
lor a fost confirmatd de mai multe televiziuni internationale,
precum si de Patriarhia Ortodoxa a Antiohiei. Schimbul a
avut loc la granita libanezo-siriang, cele treisprezece maici
fiind predate autoritatilor libaneze, dupa care au fost imediat
transferate n Siria. Calugaritele fusesera rapite din manas-
tirea ortodoxa Sfanta Tecla din Maalula in decembrie anul
trecut, dupd care s-au stiut putine lucruri despre situatia lor.
Potrivit primelor stiri, nu s-au platit bani pentru eliberarea
maicilor, ci au fost eliberate Tn schimb 150 de femei siri-
ene care apartineau rebelilor sirieni si se aflau sub arestul
regimului sirian. Nu este clar nici motivul pentru care au
fost rapite maicile Tn decembrie, anul trecut. in vreme ce
regimul sirian a raportat comunitatii internationale ca tero-
risti care nu respecta nicio conventie internationald au rapit
maicile, rebelii si-au explicat gestul prin faptul ca au avut
nevoie de maici ca si garantie ca nu vor fi atacati de armata
guvernamentald. Aceasta stire a eliberarii maicilor intareste
sperantele ca o solutie similara va fi gasita si in cazul rapirii
celor doi mitropoliti de Alepo, Mar Yohanna Gregorios
Ibrahim al Bisericii Ortodoxe Siriene (Necalcedoniene) si
Paul Yazigi al Bisericii Ortodoxe a Patriarhiei Antiohiei. in
afara de rapirea celor doi mitropoliti, despre care s-a scris
atat de mult Tn media, alti trei clerici au fost rapiti de la in-
ceputul conflictului Tn Siria. Este vorba de preotul ortodox
Maher Mahfouz, preotul armeano-catolic Michael Kayyal
si de preotul iezuit Paolo Dall’Oglio.

Rubrica realizata de
Pr. Lect. Dr. Daniel Buda, Sibiu/Geneva



Nr. 9-12/1 si 15 martie 2014

TELEGRAFUL ROMAN

Biserica in actualitate 5

Crestinii din Orientul Mijlociu: istorie, situatia actuala, perspective de viitor (ll)

. Crestinismul in Orientul Mijlociu
pana laaparitia islamului

Am ardtat deja ca interesul crestinilor din intreaga lume
si din toate timpurile pentru Orientul Mijlociu se datoreaza,
n primul rand, faptului ca crestinismul ca religie s-a nascut
n ceea ce azi numim Orientul Mijlociu, anume n Palestina
care a fost parte a Imperiului Roman. Din lerusalim, cresti-
nismul s-araspandit mai tntai in restul Orientului Mijlociu, Tn
primul rand, Tn Damasc si Antiohia, de unde a trecut repede
peste Marea Mediterandain Cipru si in ceea ce astazi numim
Europa si Nordul Africii. Cartea Faptele Apostolilor releva
cu prisosinta importanta misionara a unor centre misionare
crestine, precum lerusalimul sau Antiohia. Antiohia a fost
metropola Imperiului Roman cea mai apropiata de lerusa-
lim, unde crestinismul a ajuns la cativa ani dupa Tnvierea
lui Hristos, unde s-a nascut prima controversa serioasa n
sanul celor care credeau Tn Hristos - anume daca si cum pot
fi primiti paganii la Hristos - si unde ucenicii Domnului au
fost numiti pentru prima data ,,crestini” (Fapte 11,26). Pentru
a Tntelege dimensiunea misionara a Antiohiei este suficient
sa amintim ca aceasta este pomenita de saptesprezece ori
n cartea Faptelor, iar cuvantul ekklesia este folosit pentru
prima datd pentru a descrie o comunitate a celor ce cred Tn
Hristos aflatd in afara lerusalimului. [Stephen J. Strauss, The
Significance ofActs 11:26for the Church at Antioch and Today,
n Biblioteca Sacra 168 (iul-sept. 2011, p. 283-300; aici p. 283.]
Caderea lerusalimului Tn anul 70 d.Hr. a facut ca importanta
Antiohiei ca centru crestin sa creasca.

Mult mai putine stiri avem despre raspandirea crestinis-
mului primar in Alexandria. Eusebiu de Cezareea (HE 2,16,
24) 1l considera pe Evanghelistul Marcu drept intemeietor al
Bisericii din Egipt. in orice caz, datorita legaturilor stranse
dintre Palestina si Egipt, a apropierii geografice si a existentei
unei mari comunitati iudaice in Alexandria, dar si in alte orase
egiptene, este sigur ca crestinismul a patruns si s-a raspandit in
EgiptinvremeaApostolilor. Centrul crestinismului egiptean a
fost de laTnceputuri Alexandria. Daca despre activitatea Sfan-
tului Apostol Pavel suntem destul de bine informati din Faptele
Apostolilor si din corpul epistolar paulin, stim mult mai putine
despre activitatea celorlalti Apostoli si despre modul in care
crestinismul a patruns in alte regiuni, precum Nordul Africii.
Este Tnsé lesne de presupus ca si in Nordul Africii crestinismul
apatruns dejain vremeaApostolilor, urmand caile comerciale

care legau centrele deja amintite din Orientul Mijlociu, anume:
lerusalimul, Antiohia sau Alexandria, de orasele-porturi din
Nordul Africii. [Clare K. Rothschild, Jems Schroter (editori), The
Rise and Expansion o f Christianity in the First Three Centuries of
the Common Era, Tubingen, 2013, p. 57-58.]

Cei care s-au ocupat cu studierea inceputurilor expansi-
unii crestine Tn primele veacuri s-au straduit sa dovedeasca

mai ales faptul ca crestinismul a devenit repede o religie bine
raspandita in tot spatiul mediteraneean, considerand de la
sine Inteles faptul cd in regiuneaunde s-a nascut crestinismul
a cunoscut o raspandire deosebitd. O imagine despre dina-
mica crestinismului in Asia Mica lacumpana dintre secolele
I-11 d.Hr. ne ofera cartea Apocalipsei: toate cele sapte orase
pentru care autorul Apocalipsei are un mesaj (Apocalipsa,
cap. 2-3) se afla in Vestul Anatoliei, pe teritoriul Turciei de
azi si in ceea ce numim azi Orientul Mijlociu.

Daca despre raspandirea crestinismului in cadrul im-
periului Roman stim atat de multe, mai putin cunoscuta
este raspandirea acestuia la rasdrit de Imperiul Roman.
Nu trebuie sa uitdam ca teritoriul pe care azi 7l numim
Orientul Mijlociu a fost Tmpartit intre Imperiul Roman
si Imperiul Part (numit mai apoi Sasanid), care pana la
aparitia islamului a rdmas principalul adversar politic in
Rasarit. Crestinismul s-a raspandit foarte de timpuriu si
n cadrul Imperiului Persan, Ctesifonul, capitala acestuia,

fiind o tinta pentru misionarii crestini din primele secole.
[Diarmaid MacCulloch, Istoria crestinismului, trad, de Cornelia
Dumitru si Mihai-Silviu Chirila, lasi, 2011, p. 133.] Tn cadrul
Imperiului Persan, crestinii au fost mai Tntdi tolerati, atata
vreme cat au fost persecutati Tn Imperiul Roman. Dupa ce
crestinsimul a fost tolerat si a Tnceput sa fie privilegiat Tn
Imperiul Roman de catre Constantin cel Mare si urmasii
lui, ainceput sa fie persecutat in Imperiul Persan. Dupa ce
asa-numitii crestini nestorieni au fost condamnati in cadrul
Imperiului Roman, si-au gasit refugiu in Imperiul Persan.
Pe scurt, politica Imperiului Sasanid fata de crestini a fost
determinata de rivalitatea fatd de Imperiul Roman vecin.

Un alt element important de amintit este raspandirea
crestinismului Tn randul arabilor Thainte de aparitia isla-
mului. Eusebiu de Cezareea (HE 6, 20) ne informeaza
despre organizarea unui sinod si alegerea unui episop Tn
jurul anului 240 in Bostra (Sudul Siriei de azi) care era un
centra vorbitor de limbd araba. Tot Eusebiu (HE 6,37) scrie
despre organizarea unui sinod la Petra (azi Tn lordania), tot
un centra vorbitor de limba araba. Avem stiri despre triburi
arabe crestine care au trdit la granita de rasarit a Imperiului
Roman, miscandu-se cu turmele prin Peninsula Arabica.
Astfel, tribul gasanizilor a migrat in secolul al Ill-lea din
PeninsulaArabica spre granita Imperiului Roman si s-a con-
vertit la crestinism, luptand ca aliati (foederati) ai Imperiului
Roman contra persilor. Se stie, de asemenea, de existenta
unui alt trib arab crestin, al lahmizilor, care actionau ca aliati
ai persilor. Exista o traditie potrivit careia in Mecca si in
Medina au existat crestini Tnainte de aparitia islamului, iar
la locul unde se afla ka’ba exista o icoana a Maicii Dom-
nului cu Pruncul. Toate acestea spun ceva despre dinamica
crestinismului Tnainte de islam in Peninsula Arabica.

Sa nu uitam faptul ca crestinismul s-a raspandit din
Orientul Mijlociu nu numai spre spatiul mediteraneean, ci
si spre Caucaz, la armeni si georgieni, prin misiuni venind
n special din Capadocia, in Sud-Vestul Indiei, datoritd
legaturilor comerciale dintre Peninsula Arabica si aceasta
regiune, si Tn Abisinia (Etiopia si Eritrea de azi), datorita
legaturilor comerciale cu Orientul Mijlociu.

Este semnificativ, pentru influenta teologica a regiunii
numite azi Orientul Mijlociu, sa amintim ca cele doua cen-

(continuare inp. 7)
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Ganduri referitoare la un crestinism marturisitor astazi

(Referire la situatia crestinilor ortodocsi in

(urmare dinp. 1)

ridicat de viatd al oamenilor, precum si fata de realizarile
tehnice atotprezente, admiratie fatd de amabilitatea afisata
a oamenilor, fata de confortul atat de ispititor pentru fiecare
dintre noi. Curand Tnsa romanul crestin ortodox plecat de
acasa constatd si greutatile departdrii de casa si de cei dragi,
ale traiului intr-o societate care Ti este totusi straina, careia
adesea nu-i Intelege bine nici limba, daramite modul de
gandire si simtire, Tntr-o lume care are regulile ei, nu toate
bune, Tntre oameni pe care nu-i cunoaste si care adeseori,
desi Ti acceptd alteritatea, 7l constrang, chiar fard a vrea
aceasta, prin modul de alcdtuire si functionare a lumii
lor, s& devina tot mai mult dupa chipul si asemanarea lor.
Parintele Arsénié Boca a exprimat aceasta stare de lucruri
prin sentinta: ,,in Romania e mai bine pentru suflet; in
Occident e mai bine pentru trap”.

Cateva caracteristici si principii de functionare ale so-
cietdtii occidentale actuale si ale raporturilor interamane
din mijlocul ei - caracteristici care devin tot mai mult si
ale spatiului nostru roméanesc - fac ca dorinta cuiva de a
tréi o viata crestind dupa randuielile noastre ortodoxe s&
implice o marturisire constientd, consecventa si cu multa
Tntelepciune a iubirii sale fatd de Dumnezeu. Ne vom
ocupa de ele pe rand pentru a aduce un spor de claritate
n perceperea lor atat pentru cei care au ales deja calea
strainatatii cat si pentru cei care se gandesc la acest lucra,

n vederea facilitarii raportarii la aceasta societate si a con-
stientizarii vietii marturisitoare pe care suntem chemati sa
o ducem Tn lumea la care ne este luarea-aminte.

Venind dintr-un spatiu in care Ortodoxia era la ea acasa,
n care totul Tnjur poartd pecetea acesteia, iar relatiile inte-
ramane sunt destul de calde, romanul ortodox se confrunta
n Occident destul de rapid cu un spatiu mult mai seculari-
zat, cu o societate, de la caz lacaz, pluriconfesionald, mul-
tireligioasa, indiferenta sau chiar ostila fata de elementul
religios. Credinta religioasd Tn Occidentul european este
tot mai mult impinsd din spatiul public spre sferaprivatd a
omului. Convietuirea oamenilor de credinte si confesiuni
diferite sau lipsiti de credintd religioasa, proveniti adeseori
din medii sociale, culturale, religioase foarte diferite, desi,
pe de o parte, este o realizare demna de apreciere, face, pe
de altd parte, ca relatiile interamane sa raméana distante,
fiecare sa ramana in lumea lui, cu universul propriu. Mi-
crouniversuri spirituale se afla astfel Tngramadite laolalta,
fara Tnsa a interactiona, decat in masura Tn care aceasta
interactiune este impusa de convenientele sociale sau de
relatiile de serviciu. BineTnteles ca si credinta cuiva care nu
si-a pus Tntrebdri referitoare la ea, nu a trecut-o prin filtrai
reflectiei, se poate cldtina intalnindu-se cu o varietate de
alte credinte care toate se pretind adevarate. De asemenea,
faptul ca n spatiul public se vorbeste destul de putin despre
religie, cd manifestarea religioasa este privita adeseori
ca ceva perimat, invechit, conjugat cu mirajul bunastarii

Diaspora)

materiale, face ca adeseori romanul venit Tn cautarea unei
situatii mai bune de viata sa amane manifestarea religioasa
sau chiar s-o uite pentru un timp.

Ar fi bine ca fiecare sa constientizam cat mai repede
faptul cd, veniti in lume si crescuti Tntr-un anumit spatiu si
timp, avem fiecare dintre noi 0 anumita mostenire genetica,
sociala, culturald, spirituald, care toate contribuie la deveni-
rea noastra, ne configureaza identitatea si in absenta carora
aceasta are de suferit. Ori, dacd acasa identitatea ti se alca-
tuieste Tntr-un firesc al dezvoltarii, Tn strdinatate elementele
constitutive ale acesteia trebuie mai bine constientizate si
cultivate. Acest lucra este perfect valabil mai ales cu referire
laidentitatea noastra religioasa, la marile intrebari referitoare
la destinul nostru, la sensul vietii noastre pe pamant, pentru
ca n functie de rdaspunsurile pe care ni le ddm urmeaza si
stabilirea prioritdtilor din viata noastra. lar faptul ca cineva
s&-si neglijeze sau sd-si uite anumite caracteristici ale propriei
identitati il conduce mai devreme sau mai tarziu la o situatie
de criza si are consecinte si asupra celor din jurul lui, mai
ales asupra copiilor lui. Astfel, oricine are in vedere faptul
de a trdi o perioadd mai scurtd sau mai lunga din viata in
strdinatate ar fi bine sd-si puna problema unei asumari con-
stiente a devenirii sale n noile conditii de viata.

Am spus deja ca trebuie avuta in vedere raportarea la un
mediu de obicei foarte secularizat care parca devoreaza tot

(continuare inp. 7)
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Simbol si realitate duhovniceasca in Sfanta impartasanie (1)

tim ca prin participarea la Fiul lui Dumnezeu omul
devine ,fiu” al lui Dumnezeu prin adoptie. Aceasta
»Calitate” se realizeaza concret prin impartdsirea cu pdinea
cea spre fiintd (éjnovmog), care Intdreste inima, in timp ce
cel care ,,se Tmpartaseste ((lexexcov) cu un sarpe nu este de-
cat un etiopian duhovnicesc”, transformat prin perfidie in
sarpe. Painea lui Hristos sfinteste ,,datorita lui Dumnezeu
si rugdciunii” (1 Tim. 4,5), dar cel care se impartdseste din
Paine (pera™apBavri rou apron) trebuie sd aiba constiinta
curatd. Cuvantul este came si mancare adevarata, Paine
vie, iar cel care 0 va ménca va trdi vesnic (cf. In. 6,51, 54,
56; 1,14, Com. in Mat. XI, 14, SC 162, p. 346). Cel care
»atinge” carnea lui lisus, carneajertfita, se apropie, de fapt
de El ca si Cuvant facut trup (came), fiind astfel
sfintit. Aceasta participare la Cuvantul lui Dum-
nezeu sau faptul de a-i atinge carnea, reprezinta,
de asemenea, starea de desavarsire a sfinteniei,
cand omul primeste cunoasterea dumnezeiasca i
a tainelor lucrurilor ascunse, in timp ce sufletul
care este Indepartat si neatent nu poate sa se im-
partaseasca cu aceastd mancare. Euharistia sau,
mai bine zis, in cazul lui Origen, comuniunea
duhovniceasca cu Cuvantul lui Dumnezeu nu
este posibila decat in Biserica si nicidecum extra
templum Dei, unde se regasesc credinta, nadejdea
si dragostea care unesc comunitatile (Horn, in Lev.
IV, 8, ed. Muram, p. 154-156; Ad in Ex. 8, 9, ed.
Muram, p. 410-412).

Tn rugdciune, cuvintele Sfantului Evanghelist
Luca: ,,Painea noastrd cea spre fiintd da-ne-o
noua n fiecare zi” (Lc. 11,3) si cele ale Sfantului
Apostol Matei: ,,Painea noastra cea de toate zilele
da-ne-o noua astazi” (Mt. 6, 11) nu se referd la o cerere
de paine materiald, ci de una 87uouoiog - fiintiala (pentru
substantd sau subzistentd) (P. Euch. XXVII, 1, GCS 2,
p. 363, 24-28; PSB 7, p. 257). Adevarata Paine este cea
care vine din Cer, care hraneste si da Viata, aceasta hrana
proprie sufletului fiind Cuvantul lui Dumnezeu care este
Tntelepciune si Adevar; Paine care nu diferd de natura
sa. Hristos, vorbind despre Sine, zice: ,,Eu sunt Painea
Vietii” (In. 6, 35) sau ,,Eu sunt Painea cea Vie, coboratd
din Cer. Cel care va ménca aceasta Paine va trai Tn veci.
lar Péinea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este
carnea Mea” (In. 6, 51). Aceastd Paine este trupul lui
Hristos, si Trupul Lui si Sangele Lui dau viata vesnica si
1l fac prezent pe Hristos in cel care le mananca. Acesta
va fi Tnviat la sfarsitul veacurilor si va trdi prin Domnul
(cf. In. 6,51,53-57, P. Euch. XXVII, 2-4, GCS 2, p. 364-
363; PSB 7, p. 258-259), care i-a dat ,,darul Trupului Sau
si al Sangelui Sau” (Horn. in Jer. XIX, 13, SC 238, p.
230). Participarea la Euharistie reprezinta hrana Tnvierii
si a mantuirii omului, viata lui Hristos primita in Taina.
Origen este astfel foarte clar: crestinul nu poate sa se
Tmpartdaseasca cu aceastd Taina (oipRoAov) Tnainte de a
fi vindecat. Daca el se Tmpartaseste (peraA,apRdvp) din
Painea si Cupa Domnului, el poate deveni slab, bolnav
sau poate muri (cf. I Cor. 11, 26-27, 39, Com. in Mat. X,
25, SC 162, p. 262-264). Vindecarea sau curatirea sunt
posibile prin comuniunea cu Dumnezeu, care este in suflet
foc devorator si iubire Tn acelasi timp, facandu-i pe sfinti
participanti la dumnezeirea Sa pana ce totul Tn ei se va
preface prin puterea Lui (Fragm. in Cant. 80, 6-9; 81,
3-6, BP 42, p. 274).

Cand omul mananca Trupul lui Hristos, ,painea cea
spre fiintd”, acesta locuieste in El, si Tn timp ce Cuvéantul
se daruieste, omul vede slava lui Dumnezeu (P Euch.
XXVII, 4, GCS 2, p. 365, 24-26; PSB 7, p. 259), pentm
ca ’n mod asemanator painii materiale care se transforma
n substanta celui care o consumad, Pdinea cea Vie, care
coboara din Cer, primita de ratiune si de suflet, da putere
celui care se hraneste, 1i ,,da propria nemurire... caci
Cuvantul lui Dumnezeu este El Tnsusi nemuritor” (Idem,
XXVII, 9-10, PSB 7, p. 261-262). Termenul 87uotoio<; sau
ceea ce este necesar pentru subzistenta noastra zilnica nu
este folosit, conform lui Origen, in limbajul comun nici

- 0 interpretare a lui Origen -

de eruditii greci, ci este inventat de Evanghelisti. Precum
termenul de 7tepiot>cnog¢ (Labg 7iepioumog - popor ales
de Dumnezeu - Ex. 19, 5), cel de S7noumog ar deriva din
cuvantul oficia. Deci é7ttouotog ar exprima transformarea
painii Tn substanta umand (P. Euch. XXVII, 7, GCS 2, p.
367, 9-12; PSB 7, p. 260-261).

Comuniunea euharistica este duhovniceasca, realismul
ei fiind eclipsat de imaginile alegorice sau de comuniunea
cu Logosul spiritual, dar participarea la ,, Tainele divine”,n
cult, este foarte bine nuantata la Origen, unde credinciosul
primeste cu adevarat Trupul lui Hristos sfintit si oferit Tn
mainile sale. Neglijenta de a face sa cada Trupul lui Hristos
din maini sau o particicd reprezinta un sacrilegiu echivalent

neglijentei fatd de Cuvantul lui Dumenzeu (Hom. in Ex.
XI11, 3, SC 321, p. 386).

Doctrina si cunoasterea dumnezeieasca sunt strans
legate, dupa Origen, de Euharistie: ,,nimeni nu poate sa
asculte Cuvantul lui Dumnezeu dacd nu este mai Tntai
sfintit, adica daca nu este sfant cu trupul si cu duhul, daca
el nu si-a spalat vesmintele sale, pentru ca el va intra apoi
lamasa de nuntd, va manca carnea Mielului si va bea Cupa
mantuirii. Nimeni s& nu intre la aceastd nuntd cu hainele
murdare”. EI exprima incd o datd necesitatea pregatirii
prin penitenta, prin marturisirea pacatelor, in vederea
participarii la Cina sfantd, la Euharistie. Painea tainica
(panem mistericum), Tainele Trupului lui Hristos (dominici
corporis sacramenta) sau Sfintele Taine (sancta mysteria),
sfintite prin harul Duhului Sfant, nu trebuie luate de un
suflet intinat de pdcat. Este hrana sfintilor (cum declardam
si azi In Sfanta Liturghie), care nu este comuna tuturor.
Acelasi lucru este valabil si pentru cuvantul lui Dumnezeu.
Nu toata lumea poate sa asculte taina acestui Cuvant, ce
este paine tainicd, adica cuvantare tainica si ascunsa, ci
doar sfintii care sunt curati cu mintea si cu inima (Hom.
in Ex. XI, 7, SC 321, p. 350). Cuvantul primit ia Tn gura
fiecdruia dintre cei participanti gustul pe care 1l doreste
sau va deveni pentru acela tot ceea ce el isi dorea (Hom.
in Ex. VII, 8, SC 321, p. 234-236).

Von Balthasar crede ca la Origen prezenta reala si litur-
gica este afirmata cu toatd claritatea, dar in mod evident,
nu in sensul teologiei catolice de ,,transubstantiere”, ci a
unei ,transituari” ontologice (Hans U rs von Balthasar,
Le Mysterion, in RSR, t. XXVI/XXVII, 1936 si 1937, p.
549 si 59). in plus, el afirma faptul cd, fara indoiala, Cu-
vantul Bisericii este pentru Origen un semn al prezentei
lui Hristos mai reala decéat prezenta Lui Tn Paine. Dupa
parerea sa, formula consacrarii se vizeaza, sa zicem asa,
ea Tnsasi, Tnainte de a viza painea (cf. Com. in Mat. XI,
14, SC 162, p. 342-346, cf. von Balthasar, Le Mysterion,
in RSR, t. XXVII, 1936, p. 61, nota 10).

Textul din Comentariu la Evanghelia dupd Matei XI,
14 ne vorbeste despre dispozitia celui care se impartateste
cu painea Domnului ca o conditie de a fi sfintit ori cauza
de pedeapsa. ,,Alimentul care sfinteste datorita cuvantului
si arugdciunii” (1 Tim. 4, 5), deci si datoritd unei ,,forme”
a Tainei - conceptie tomista, natura dupa forma fiind mai

importanta la Aristotel decat natura materiald (A ristotel,
Partile animalelor I, 640 b, p. 6; Met. VI, 7, 1032 a, ed.
Tricot, p. 377-380) -, nu sfinteste doar prin cuvantul ce-
lui care 1l utilizeaza, caci astfel cel care este nevrednic,
mancand, va fi si el sfintit si nu ar deveni slab, bolnav sau
mort, dupd cuvantul apostolului (I Cor. 11, 30). Nu este
vorba doar de participarea fizica la euharistia care sfinteste,
ci si de cea duhovniceascd, dreptatea si buna conduita a
credintei (I Cor. 11, 30). ,,Deci, este vorba de Trupul lui
Hristos, eficacitatea lui fiind simtita de fiecare dintre cei
care 7l consuma, cu conditia ca el sa se impartaseasca de
aceastd paine cu un duh curat si o constiintd nepatata”
(Com. in Mat. XI, 14, trad. Jean Danielou, Origéne, Pa-
ris, 1948, p. 76) pentru ca ,,nu materia painii, ci
cuvantul rostit asupra ei ofera un beneficiu celui
care 0 mananca (Com. in Mat. XI, 14, SC 162,
p. 344-346). Aceasta conceptie care concepe
vizibilul sau materia ca un semn al unei realitati
duhovnicesti trddeaza influenta platoniciana a lui
Origen (Cf. Jean Danielou, Origéne, p. 74. Vezi
si p. 75-79. Danielou arata aici opozitia Tntre doud
Taine, una a cuvantului si alta a ritualului, doua
Tmpartasiri ale Cuvantului, prezent in cuvant si
n painea trupului tainic, tutukou Kai crupo/aKol
(cf. Com. in Mat. XI, 14, SC 162, p. 346)).
Reluam anumite texte origeniene care par
a dovedi parerea lui von Balthasar. Tin Contra
lui Celsus alexandrinul afirma ca ,,noi mancam
painile oferite ca euharistie si cu rugdciune asu-
pra ofrandelor, paini devenite prin rugaciune un
trup sfant si care sfinteste pe cei care 1l iau cu o
intentie dreaptd” (CC VIII, 33, SC 150, p. 246).
Danielou vede n acest text o aluzie precisa la rugaciunea
de sfintire a painilor de la euharistie (Cf. Jean Daniélou,
Origene, p. 75). invatatura despre euharistie este expusa
de Origen si in alte texte ale dialogului cu Celsus. Painea
jertfitd si oferita este ,,numita euxapiaxia” (CC VIII, 57,
SC 150, p. 304). in acest comentariu, Origen vorbeste si
despre eu/.oyia, Tn cadrul cdreia crestinii mananca ,,cuvin-
tele”, pe Cuvantul Tnsusi, Tn binecuvantarea painilor (Corn.
in Mat. X, 15, SC 162, p. 208). Este posibil ca elA.oyia
sa fi precedat Lir/apiaxia, dar nu putem sa fim siguri de
existenta in ritualul primitiv al Bisericii unei ,,celebrari a
cuvantului” care preceda probabil euharistia, decat daca
ne gandim la doua parti ale celebrarii duminicale, una a
citirilor, cantarilor si omiliilor ca o impartasire de cuvantul
evanghelic si o alta a aducerii si sfintirii darurilor, ce se
finaliza cu Tmpartasirea cu Trupul si Sangele Domnu-
lui. Unii traducatori ai textelor lui Origen au identificat
EUAoyla cu elxaptoxia si asa cum face si Girod, termenul
euLoyia este tradus prin ,,euharistie” (SC 162, p. 208-209,
si nota 1). insa Tn altd parte Origen vorbeste clar despre
Trupul si Sangele Domnului oferite de Hristos in suAoyia
(cf. Horn. in Jer. XIX, 13, SC 238, p. 230).

,Dumnezeu il cheama pe om la comuniune, El bate la
usa noastra pentru a avea partasie la cina Lui” (P. Euch.
XXVII, 11, GCS 2, p. 370, 24-26; PSB 7, p. 263). Prin
preotul altarului jertfa sau Hristos se da, iar acestea trei
concid de fapt, omul participand la Hristos prin preot, care
este simbolul exterior al sacrificiului tainic (Corn. in Rom.
11, 5 (8), 178-179, Bammel, |, p. 244). Cultul rdméane la
Origen subiacent unirii misticii cu Logosul divin (Hom. in
Ex. XIII, 3, SC 321, p. 386; Horn, in Lev. XVI, 5, ed. Mu-
ram, p. 538 Horn, in Lev. VII, 5, ed. Muram, p. 288; Corn.
in Jo. XXXII, XXI1V, 310, SC 385, p. 320; Hom. in Num.
XVI, 9, SC, 29, p. 334-335). Tot ceea ce Dumnezeu da este
dar (Com. in Rom. X, 38, 6-7, Bammel Ill, p. 850). Pentm
Origen Hristos este sdméanta si Biserica, samanta care da
viatd. El este Biserica Dumnezeului celui Viu. Tn persoa-
na lui Hristos, prin taine, timpul viitor, desavarsirea sau
Cincizecimea, au trecut, ,,ziua pregatirii” devine prezent,
avand in permanenta ,,sentimentul ca esti mereu Tn ziua
Domnului, ca praznuiesti o duminica vesnica” sau ,zilele
Pogorarii Duhului Sfant” (CC VIII, 22, SC 150, p. 224).

Pr. Dr. Adrian ROMAN
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(urmare din p. 5)

tre teologice principale ale crestinismului secolelor IV-VI,
scoala alexandrina si scoala antiohiand, se aflau ambele Tn
Orientul Mijlociu, avandu-si reprezentanti si adepti ocupand
scaunele episcopale din cele doua mari orase (Alexandria si
Antiohia) si din Tmprejurimi. Polemica dintre aceste doud
scoli teologice a dus la aparitia a doua mari diviziuni in
interiorul crestinismului preislamic, ambele afectandu-i mai
ales pe crestinii din Orientul Mijlociu. Prima dintre ele a fost
formarea treptatd, dupa condamnarea lui Nestorie - patriarh
al Constantinopolului intre 428-431, dar de origine din Anti-
ohia- de catre Sinodul al Il1-lea Ecumenic de la Efes (431),
a unei biserici numite ,,nestoriene”. Condamnati in cadrul
Imperiului Bizantin, nestorienii si-au gasit refugiu Tn Impe-
riul Persan. Centrul lor teologic a fost Edesa, lamarginea Im-
periului Roman, mutat, dupa ce imparatul Zenon (474-491)
a ordonat Tnchiderea scolii din Edesa, la Nisibis, in Imperiul
Persan. Liberi de persecutiile bizantine, crestinii nestorieni
au cunoscut o puternicd raspandire Tn Imperiul Persan si Tn
Peninsula Arabicd. Centrul nestorianismului Tn Peninsula
Arabica a fost Bahrainul de azi, unde Tn secolul al V-lea
existau doua episcopii nestoriene. [Peter Hellyer, Nestorian
Christianity in the Pre-Islamic UAE o fSoutheastArabia, inJournal
ofSocial Affairs, vol. 18: 72, p. 88.] Nestorienii au desfasurat
0 intensa activitate misionara in Peninsula Arabica, China,
India, iar dupa unele opinii chiar pana in Vietnam, Coreea
si Japonia. Aparitia si dezvoltarea islamului, care a dus la
slabirea centrelor din fostul Imperiu Persan si din Peninsula
Arabica a pus capat acestor misiuni Tnca insuficient studiate.

A doua mare ruptura din interiorul crestinismului din
Orientul Mijlociu a Tnceput cu Sinodul al 1V-lea Ecumenic
(Calcedon, 451), cand a fost condamnat monofizismul. Mari

grupuri de crestini din Egipt, Siria si Palestina nu au acceptat
dogma de la Calcedon, pe care au considerat-o a fi o tradare a
teologiei Sfantului Chirii al Alexandriei. Separarea doctrinara
a fost dublata de o separare de naturd etnica. Tn general - dar
nu exclusiv -, negrecii nu au acceptat Calcedonul: coptii
din Egipt, sirienii din Siria si Palestina, armenii. Autoritatile
imperiale bizantine au realizat dimensiunea negativa a acestei
separari si au initiat imediat procese de refacere a unitatii reli-
gioase a Imperiului Bizantin, fie prin dialog teologic, fie prin
fortd. Cele mai dramatice scene s-au desfasurat in Egipt, unde
Tn mai multe randuri patriarhul calcedonian, care a fost instalat
cu ajutorul armatei in Alexandria, a fost imediat alungat si
uneori chiarucis de catre populatia infuriata. Daca lerusalimul
adevenitun centru al credintei calcedoniene, in Alexandria si
Antiohia s-au format ierarhii paralele, cu un ierarh caldenonian
si altul ne-calcedonian, care s-au pastrat pana astazi.

Nu trebuie sa uitam nici faptul ca crestinismul preisla-
mic din Orientul Mijlociu a prezentat o mare diversitate
de naturd etnica, diversitate care s-a pastrat, ba chiar s-a
Tmbunatatit de-a lungul timpului. Primii crestini au fost evrei
vorbitori de aramaica, evrei grecizati, greci, sirieni, asirieni
mesopotamieni, arabi sau armeni traind Tn Orientul Mijlociu.

Nu se poate spune cu precizie care eraprocentul de crestini
n Orientul Mijlociu la aparitia islamului. Sigur Tnsad este
ca crestinismul era Tn aceasta regiune extrem de divizat la
aparitia noii religii, de unde si atitudinile extrem de diferite
ale diferitelor grupari crestine fata de noua religie. Despre
aceasta voi scrie pe larg in episodul urméator. Doresc in fi-
nal sa relatez o Tntdmplare care mi-a fost povestita de catre
un preot romano-catolic care lucreaza intr-o tard din zona
Golfului si care mi se pare relevantd atat pentru prezenta
crestinismului Tn Peninsula Arabica Tnainte de islam, cat si
pentru atitudinea fata de acest adevar istoric Tn aceste tari

astazi. intr-o noapte acest preot catolic a fost trezit de catre
doi agenti ai serviciilor secrete si i s-a cerut sa-i urmeze fara
a luanimic cu el. Primul gand al preotului a fost cd probabil
va fi Tncdlcat legea strictd Tn respectiva tard de a nu vorbi
deloc cu musulmani, misiunea lui fiind tolerata doar pentru
ca se limita strict la activitate pastorala in randul crestinilor
migranti romano-catolici. Aurmat un lung drum cu o masina
de teren prin desert. Gandul preotului a fost ca probabil va fi
asasinat in desert, iar trupul lui lasat acolo. Dupa mai multi
kilometri au ajung la un loc in desert unde se aflau adunate
mai multe utilaje si masini de teren, toate adunate in cerc si
cu farurile aprinse spre locul liber lasat in centru. S-a apropiat
de preot guvernatorul provinciei din zona respectiva si I-a
condus la locul luminat. Spre surprinderea preotului, acolo
se afla un minunat mozaic bizantin pdastrat impecabil, care
odata a fost pavajul unei biserici crestine. Guvernatorul i-a
spus: ,,Binecuvanteaza acest loc!” Surprins, preotul a facut
semnul Crucii in forma de binecuvantare, dupa care utilajele
au acoperit cu nisip mozaicul. Preotul mi-a explicat apoi
ca din superstitie, astfel de locuri sfinte nu sunt Tn general
distruse de catre musulmani si nici nu pot fi acoperite pana
ce nu se realizeaza un act de ,,impacare” Tntre cei care le-au
descoperit si locurile respective. Asa se explica cererea de
a binecuvéanta descoperirea Thainte de a fi reacoperita cu
nisip. Astfel de descoperiri sunt destul de rare si raman ne-
raportate. Va trece inca multa vreme péana ce arheologii vor
putea lucra fara nicio opreliste in anumite tari din Orientul
Mijlociu. Prezenta crestind in Peninsula Arabica Tnainte
de aparitia islamului este inca un subiect tabu. Tn alte tari,
precum Turcia, unde Tntr-o mai mare masura decat in zona
Golfului complexele legate de trecut au fost depasite, vesti-
giile arheologice sunt renovate si conservate Tn scop turistic.

Ganduri referitoare la un crestinism marturisitor astazi

(Referire la situatia crestinilor ortodocsi in

(urmare dinp. 5)

ce Tntalneste. Trebuie ca cineva sa tind cu maxima tarie la
niste principii de viatd proprii, dacd vrea sa nu fie inghitit
de moara secularismului. Lucru nu tocmai usor dacd ne
gandim ca avem tentatia sa copiem ceea ce se Tntamplad in
jurul nostru, cd modul de viata individualist, consumist,
egoist si indiferent la nevoile semenilor constituie o mare
ispitd pentru romanul care s-a smuls, s-a dezraddcinat de
acasd, din propria sa comunitate, pentru a-si gasi pe cont
propriu, individualist, Tmplinirea.

Tn aceste conditii, faptul de a-ti trdi credinta ortodoxa in-
seamna o asumare responsabila a mostenirii proprii, o viata
inacord cu ea, precum si faptul de a o transmite mai departe
urmasilor, adica a duce un mod de viata marturisitor. C&ci
marturisire este faptul de a te manifesta ca om credincios
ntr-un cadru Tn care ceilalti sunt indiferenti religios sau chiar
manifesta dispret fatd de manifestarile religioase. Marturisire
este ca, la sfarsit de saptdmana, cand colegii de serviciu sau
de scoald pleacd Tn vacantd, sd alegi a merge duminica zeci
sau uneori chiar sute de kilometri pentru a participa la o
Sfanta Liturghie ortodoxd. Marturisire este ca, intr-un context
individualist, sa contribui constient si sustinut la formarea
unei comunitati romanesti ortodoxe, sa nu te gandesti doar
la propasirea proprie, ci sa-i ai in atentie pe semenii tdi cu
nevoile si neputintele lor. Marturisire este ca, atunci cand in
jur bisericile (evanghelice sau catolice) sunt transformate in
spatii profane sau chiar demolate pentru ca oamenii cred ca
nu mai au nevoie de ele si nu le mai Tnteleg rostul, tu sa te
implici cu toate puterile in construirea unei biserici, care sa
devina centrul si luminatorul comunitatii din care faci parte.

O deosebita marturisire o presupune faptul de a-ti educa
crestineste copiii. Tmi amintesc un cuvant citat adesea de
Parintele Teofil Pardian: ,,Mai ales doua lucruri nu pot face
oamenii fard credintd: sa creascd copii buni si sa suporte
o suferintda grea”. Si, Tntr-adevar, pentru a creste copii
buni este necesar sa traiesti mai intai tu ca parinte avand

0 orientare, iar apoi sa te straduiesti sa dai o orientare in
viata si copiilor. Ori aceasta orientare este foarte greu de
gasit In lipsa credintei, pentru ca doar raportandu-ti viata
la Dumnezeu, cautand sa-ti descoperi destinul vremelnic
si vesnic, poti trdi orientat spre implinirea acestuia, te poti
raporta corect latine Tnsuti, la semeni si la intregul univers.
Si este cu adevarat o cruce ca Tn mijlocul societatii de con-
sum, care Tncearca pe toate caile sa-ti stimuleze poftele si
sa-ti exacerbeze egoismul, sa-ti asumi asceza intelegerii
adevaratelor tale necesitati si a luptei impotriva patimilor.
Cu mult mai greu este Tnsa sa poti transmite aceste valori
adevarate copiilor care la scoala si Tn interactiunea cu co-
legii lor sunt formati dupa chipul societatii Tn care traiesc.
Este dificil ca atunci cand copilul Tnvata la scoala ca toate
religiile sunt egale, toate fiind drumuri pentru a ajunge in
varful muntelui care ar fi Dumnezeu, sa-i explici careligia
ortodoxa ofera trdirea autentica a relatiei cu Dumnezeu.
E distrugator pentru sufletul lui fraged ca profesorii sa-i
spuna cd Dumnezeu este probabil o idee, o putere, dar
sa-1 malformeze continuu cu povesti despre vrajitoare sau
alte monstruozitdti. Este greu sa-1 inveti a se Tntelege pe
sine si a se raporta la lume corect, daca la scoala invata ca
fiecare om nu este ce se naste, ci ceea ce simte sau alege el
Tnsusi sa fie. Este greu, dar totusi nu imposibil. lar aceasta
educatie este facuta posibild de o viata traita de parinti cu
credinta, cu noblete sufleteascad, cu dragoste si cu multd
Tntelepciune, care sa-i determine pe copii sa-si doreasca
sd stea sub ocrotirea parintilor, sa-i asculte si sa-i urmeze.

O adevdratd mérturie de credinta o constituie faptul de
anu-ti petrece timpul ,,liber” omorandu-1 sau facand toate
nebuniile asemenea celor dinjurul tdu, ci facand ceva cu
folos. Acum, cand scriu aceste randuri, ne gasim in sap-
tamana dinaintea Postului Mare. in toate tarile din Vestul
Europei se ,,propovaduieste” prin toate canalele media
destrabalarea carnavalului care premerge aici Tnceputul
Postului, care nu mai exista. Si nu e usor, cand Tntreaga

Diaspora)

clasa merge la carnaval, sa-ti convingi copilul sa ramana
departe de aceastd manifestare diundtoare; si s& le poti
eventual, argumenta si profesorilor lui aceasta atitudine
spunandu-le adevarul fara a le rani prea tare orgoliul. O
asezare solida Tn sanul familiei si in relatia cu Dumnezeu
i e necesara unui tanar pentru a rezista indemnurilor co-
legilor la diferite aventuri de fiu risipitor sau la experiente
extatice provocate prin consumul de droguri.

Avandn vedere cele de mai sus, ne putem lesne imagina
si greutatea marturisirii pe care este chemat sa o dea un
preot ortodox in Occident. Pentru ca el trebuie sa lupte
mai Tntai cu greutatile lui si ale propriei familii, iar apoi
cu ale credinciosilor pe care-i pastoreste si care, adesea,
poartd urmele dezraddcindrii si ale greutatilor cu care se
confruntd. Mai mult, ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe,
el are de dus si greul dialog cu celelalte confesiuni crestine,
fiind dator a marturisi cu intelepciune adevarul de credinta
care nu este posesia lui, dand marturie despre frumusetea
Ortodoxiei farad a-i brusca pe ceilalti cu propria marturi-
sire. Despre greutatea slujirii Tn conditii de misionarism,
n biserici puse la dispozitie de alte confesiuni crestine, in
care trebuie sa-si duca in masina duminical cele necesare
slujirii, Infruntand adesea mari lipsuri materiale, ce mai
putem spune, decat ca toate acestea constituie 0 asumare
marturisitoare a Crucii lui Hristos, asumare ce presupune
o jertfa adeseori mare.

De cele mai multe ori alegerea locului unde traim nu ne
apartine sau suntem constransi de situatii foarte dureroase
sa luam calea straindtatii. Sa avem atunci incredintarea ca
al lui Dumnezeu este Tntregul pamant, ca binecuvantarea
Lui se va revarsa oriunde asupra noastra dacd o cautam
si sa spunem cu Psalmistul: ,in tot locul stapanirii lui,
binecuvanteaza suflete al meu, pe Domnul”. Si sa-i rugam
pe sfintii care au trecut prin greutati asemanatoare cu ale
noastre sa ne Tndrume si sa ne apere cu rugdaciunea lor. O
vor face cu siguranta.
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impartasire deasd? Spovedanie deasa! (ll)

Examinand mai cu atentie cauzele care au dus la practi-
ca Tmpartasaniei rare in Biserica Ortodoxa - caracteristica
acesteia timp de mai multe secole -, Alexander Schme-
mann crede ca poate identifica doud tipuri de spiritualitate:
o spiritualitate a laicilor (comunitard), bazata pe oficierea
Liturghiei numai duminica, post comunitar, spovedanie
sacramentala si tipic eclezial comunitar, si o spiritualitate
amonabhilor (individualista), aparuta din secolul al 1V-lea
si bazata pe savarsirea zilnica a Liturghiei, post ascetic,
orandi, lex est credendi sau unitatea dintre dogma, spiritualitate
si cultul Bisericii”, in Alexander Schmemann, Introducere in
teologia liturgicd, p. 35.]. Consacrarea ,tipicului monahal” a
nsemnat o ,,tradare” a functiei avute de monahism. Aparut
initial dintr-o efervescenta eshatologicd, ca o miscare strict
laicd, ,,ceva elementar si sporadic” si nu un ,asezdmant
sau o institutie a Bisercii”, el atriumfat apoi, patmnzand in
toate sferele Bisericii, lucru grav pentru ca acea conceptie
a sa initiala s-ar fi sters in detrimentul unei Tntelegeri in
limbajul si categoriile traditiei speculative neo-platonice
(pornind de la Origen, prin Pdrintii Capadocieni, Evagrie
si Pseudo-Dionisie, pana la Maxim Marturisitorul) [Ibidem,
p. 190-210 si 264-287.].

Monahismul ar mai fi dus, de asemenea, si la aparitia i
generalizarea practicii de marturisire a pacatelor Tnainte de
Tmpartasire. lata ce scria A. Schmemann referitor la Taina
Spovedaniei: ,,Monahii au introdus o noua forma de spo-
vedanie de tip nesacramental prin marturisirea gandurilor
in fata unui calugdr batran, numitd spovedanie spirituald.
Cele doua spovedanii au fuzionat si au produs o denaturare
a spiritualitatii” [ldem, Postul Mare, editiaa Il-a, trad. A. si L.
Constantin, Ed. Doris, Bucuresti, 1998, p. 140.].

Convingerea teologului rus era cd Tn Biserica primara
toti credinciosii care participau duminica la Sfanta Li-
turghie se si impartaseau. Spovedania nu poate fi pentru
el deci decat un obstacol in calea comuniunii cu Hristos
[Ibidem, p. 141:,Neglijarea Tainelor a dus la 0 Tmpartdsire rara

sau anualad a credinciosilor; spovedania a devenit un obstacol
pentru comuniunea euharisticd, Tntrucat credinciosii se excomu-
nicd singuri prin neparticiparea la Euharistie ...”.], fapt care
nu avea loc pana Tn secolul IV [Trebuie spus ca practica
marturisirii publice a pacatelor, urmatd de o Tmpartasire ,,in
masa” a credinciosilor, nu a disparut in secolul al 1V-lea, ci poate
fi Tntalnita chiar Tn secolul al XIX-lea, n Rusia, la Sf. loan de
Kronstadt (canonizat n 1990 de Patriarhia Moscovei). Parinte
harismatic, acesta era cdutat de o mare multime de credinciosi:
zilnic se impartaseau intre 300-500 de credinciosi, iar in Postul
Mare céateva mii. Atunci scotea cinci agnete mari, de cate 5 kg
fiecare, si patru sau cinci potire mari, tot de cate 5 litri fiecare,
pe care le binecuvanta la un loc. S-a ajuns ca in anii 1890 sa
aiba un numar de 150-300 de penitenti zilnic, iar in Postul Mare
4000-5000 pe zi. Tn consecinta, a primit din partea Sf. Sinod al
Bisericii Ortodoxe Ruse permisiunea de a practica spovedania
publica, alaturi de cea privata, pe care o cerea de la cei care
aveau de marturisit lucruri grave. ,,Renasterea euharisticd” a
Sf. loan de Kronstadt nu a ramas nsa nepusa in discutie: un

alt sfant (canonizat in 1988), episcopul ascet Teofan Zavoratul,
i-a cemt explicatii, cerand mai multd acrivie. Conflictul s-a
stins Tnsd rapid, in urma explicatiilor epistolare transmise de
Sf. loan. Totusi, ramane deschisa intrebarea: Tn ce masura este
canonica practica liturgica a acestuia? Pentru a se gasi raspunsul
corect, trebuie amintit ca Sinodul a dat dispensa amintita cu titlu
exceptional, doar datoritd calitatilor de sfintenie evidente; apoi,
actul canonizarii Sf. loan de Kronstadt nu inseamna automat
canonizarea tuturor opiniilor si practicilor sale, ca un model de
urmat de toti preotii. Detalii la loan I. Icdjr., ,,Sfantul loan de
Kronstadt intre Liturghie si revolutie”, in Sf. loan de Kronstadt,
Liturghia: cerulpe pamant, trad. Boris Buzila, Ed. Deisis, Sibiu,
1996, p. 5-35.]. Doar atunci, odata cu accentuarea rolului
tipicului monahal Tn practica liturgica, s-ar fi renuntat la
Tmpartasirea duminicald generalizatd; Tnainte doar pacatele
de moarte - diferite de pacatele usoare - ar fi fost privite
ca un impediment pentru primirea Euharistiei: este vorba
de apostazie, ucidere si desfranare. Relativizand impor-
tanta Tainei Spovedaniei, Schmemann scrie: ,,Teologia
scolastica a mutat accentul de la o pocdinta-Tmpacare cu
Biserica spre o iertare data de preot, reprezentata aproape
exclusiv in termenii puteriijuridice, Tn care iertarea devine
o putere in sine” [A. Schmemann, Postul Mare, p. 142.]. Indis-
pensabildain primirea Euharistiei nu ar fi deci marturisirea
pacatelor, ci alte conditii - dragostea fata de Dumnezeu si
rugaciunile pentru iertarea pacatelor. ,,Motivul principal
pentru participarea la Tmpartasanie e dragostea. Primirea
Tmpartasaniei pur si simplu pentru ca-L iubim pe Hristos
si dorim sa fim uniti cu El. Dragostea e dincolo de do-
rinta si de iertare, Timpacare si tamaduire. Ea transcende
si problema vredniciei si a nevredniciei pentru ca scopul
Tntregii pocainte si rugaciuni e sa-L iubim pe Hristos” [Ibi-
dem, p. 135.]. Ideea de vrednicie si nevrednicie este pentru
A. Schmemann o reminescenta a ,,teoriei meritelor” din
teologia scolastica apuseana, care neaga ,,nevrednicia”
creaturald a fiintei umane n raport cu Hristos, ,,Chipul
Dumnezeului Celui nevazut” (Col. 1, 8). Aceasta este
cauza pentru care ,,Biserica primara cunoaste ca nimeni
—in intreaga creatie - nu este vrednic ca prin virtutile sale
spirituale, prin demnitatea sa, sa se apropie de Sangele si
Trupul lui Hristos, si ca niciodata pregatirea nu consta in
calcul si analiza pregatirii si nepregatirii, ci in raspunsul
iubirii la iubire” [Ibidem, p. 243.].

Tentativa de a desemna doua tipuri de spiritualitati este
nefondatd; marturisirea gandurilor In fata unui batran (ge-
ron, startsi) nu a fost confundatd cu Spovedania sacramen-
tald, care aducea si iertarea pacatelor; Taina Spovedaniei se
Tntalneste Tn istoria Bisericii si Tnainte de secolul 1V [Vezi
,.Didahia sau Tnvatatura celor doisprezece apostoli”, in Scrierile
Parintilor Apostolici (PSB, vol. 1), EIBMBOR, Bucuresti, 1979,
p. 27: ,,in Biserica marturiseste-ti pacatele tale si nu te duce
la rugaciune cu constiinta rea.” ,,Cand va adunati in duminica
Domnului frangeti painea si multumiti dupd ce mai Tntai v-ati
marturisit greselile pentru cajertfa voastra sa fie curata.... Cine
este sfant sa vind, iar daca nu, sa se pocaiasca”.]; in fine, prac-
tica ascetica este necesara pentru Tmpartasanie caci, dupa

cum se subliniaza si In textele neo-testamentare, aceasta
se poate da spre Tmparatia cerurilor, dar si spre osanda,
in functie de vrednicia sau nevrednicia credinciosului (I
Cor. 11, 27-29: ,,Oricine va manca painea aceasta sau va
bea paharul Domnului cu nevrednicie va fi vinovat fata de
trupul si sdngele Domnului. ... Cel ce m&nanca si bea cu
nevrednicie osanda si mananca si bea, nesocotind trupul

Domnului”) [C. Toma, Mex orandi, lex est credendi sau unita-
tea dintre dogma, spiritualitate si cultul Bisericii”, in Alexander
Schmemann, Introducere in teologia liturgica, p. 32-45.].

Plecand de la aceste ,revizuiri” ale teologiei liturgice
contemporane n ceea ce priveste ,,locul” si semnificatia
Sfintelor Taine (si mai ales a Tainei Euharistiei), cum este
Tnteleasd Taina Spovedaniei? in prim plan se afla chiar
rezervele exprimate de Parintele Schmemann vizavi de
pregatirea pentru impartasanie. Ca,, Tainda Bisericii, Taina
a comunitatii, Taind a unitatii” [A. Schmemann, Postul cel
Mare, p. 146.], ea ar trebui privita nu dintr-o perspectiva
monahala restrictiva, ci din perspectiva iubirii comunitare
»Ce depaseste orice obstacol”. Respingandu-se Pocainta
ca o pregdtire sine qua non a Tmpdrtdsirii cu Trupul si
Sangele Mantuitorului, se ajunge, volens nolens, si la
punerea sub semnul Tntrebarii a necesitatii acestei Taine
n viata credinciosului.

Practica actuald, prin care se impune tuturor celor ce vor
sa se Tmpartdaseasca sa se spovedeasca inainte de fiecare
cuminecare, chiar daca au trecut doar cateva zile de la
ultima spovedanie este consideratad de catre unii teologi ca
fiind o denaturare si o formalizare a actului spovedaniei.
Transformarea Tainei Spovedaniei Tntr-o conditie formala
si, de fapt, unica conditie pentru Tmpartasanie, inlocuieste
adevdrata pregatire pentru Tmpartdsire, pregatire ce consta
Tntotdeauna, Tntr-o adevarata pocdinta launtrica. Accen-
tuarea, Tntreaga trdire a acestei Taine se schimba de la
pocainta la dezlegare, si este Tnteleasa in lumina unor
puteri aproape magice. Astazi in Taina Spovedaniei nu
se cautd impdcarea credinciosului cu Biserica, ci aceasta
dezlegare formald, jumdtate magica, jumatate legalista; iar
aceasta se Tntampla nu din cauza faptului cd pacatosenia
7l deranjeaza pe cel ce vrea sa se impartaseasca (de obicei
0 gaseste ca pe ceva firesc si inevitabil), ci pentru ca fi
da dreptul sa se apropie de Sfintele Daruri cu ,,constiinta

curatd” [Alexander Schmemann, ,,Sfanta Spovedanie si Sfanta

Tmpartasanie”, la http://www.crestinortodox.ro / dogmatica
/ dogma/sfanta-spovedanie-sfanta-impartasanie-69027.html

(site accesat la 30.01.2014).]. Aceasta problematica se re-
flecta foarte bine Tn perioadele de post (mai ales ih Postul
Mare), cand grupuri de credinciosi asteapta sa-si impli-
neasca ,,obligatia anuala” printr-o sumara spovedanie de
trei pana la cinci minute. insa o astfel de situatie creeaza
nenumarate probleme, atat in ceea ce priveste perceptia
asupra Spovedaniei Tn mentalul colectiv, cat si in practica
savarsirii si primirii acestei Taine.

Ciprian lulian TOROCZKAI

POST CLERICAL VACANT IN ARHIEPISCOPIA SIBIULUI

Preot paroh -
Parohia Ortodoxa Roméana
BOGATU ROMAN
Protopopiatul Ortodox Roman Saliste, judetul Sibiu
Termen de depunere a dosarelor:

1martie 2014 - 15 martie 2014

Pentru postul de preot paroh categoria numire, 1si vor
putea depune dosarele licentiatii ih Teologie Ortodoxa -
Sectia pastorald, care au sustinut examenul de Capacitate

preoteasca.

Post clerical, categoria numire

Certificatul de capacitate preoteasca este valabil 1an
de la data sustinerii, iar incepand cu sesiunea septembrie
2013, pentru candidatii care au obtinut cel putin media
9,00, valabilitatea certificatului este de 2 ani.

Cei care doresc sd ocupe acest post vor Tnainta cererea
si dosarul personal in termenul legal la Protopopiatul
Séliste de care apartine parohia vacanta.

Dupad expirarea termenului de depunere a dosarelor,
P.C. Pr. Protopop de Saliste va inainta Centrului Eparhial

dosarele cu cererile candidatilor.

P.C. Protopop este indrumat sa verifice dosarele
candidatilor care vor cuprinde documentele speci-
ficate.

Cererile care nu cuprind aceste date sau nu au
acte doveditoare ale acestora nu vor fi luate in con-
siderare.

t Dr. LAURENTIU STREZA,
Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului
Consilier administrativ-bisericesc

Pr. Catalin-Nicolae MIRISAN
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Pregatirea pentru Sf. Spovedanie ()

Prima saptamana din Postul Sf. Pasti este considerata
de foarte multi credinciosi un fel de ,,saptaméana mare",
,»Saptamana duhovniceasca Cand eram copil observam
cum bunica, dar si alti credinciosi mai in varstd, parti-
cipau la slujbele savarsite n biserica Tn aceasta prima
saptamana. Vinerea si sambata se spovedeau, urmand ca
duminica, la Sf. Liturghie, sa se impartaseasca. Cand am
mers la Facultatea de Teologie de la Sibiu, am Tntalnit
ceva asemanator. Prima sdptdmana a Postului Sf. Pasti, a
Postului Craciunului, dar si ultima saptamana de scoala
din aceste posturi era socotita ,,saptamana duhovniceas-
ca . Tn aceste saptamani eram ndatorati sa ne spovedim
la unul din duhovnicii sau preotii profesori ai facultatii,
urmand ca cei care primeau dezlegare sa se Tmpartaseasca
la Sf. Liturghie. Tn aceste saptamani erau invitati parintii
profesori sau preoti cu o bogatad experientd pastorald si
duhovniceasca sa ne tind cuvantari si meditatii care aveau
ca scop pregatirea noastra duhovniceasca pentru a ne
Tmpartasi cu vrednicie de aceste doua sfinte taine. Cand
am mers in parohie am Tntélnit acelasi obicei duhovnicesc
bun: in prima saptamana a posturilor veneau mai multi
credinciosi sa participe la sfintele slujbe, sa se spove-
deasca si sa se Tmpartaseasca, pentru ca, ziceau ei, ,la
noiprima saptamana din post o numim saptamana mare,
deoarece cei mai in varsta se spovedesc si se impartasesc
de doua ori Tnposturile mari

Suntem Tn Postul Sf. Pasti. Cu totii, credinciosi mireni
si calugari, ne-am angajat in aceasta lucrare duhovniceasca
a postului, n aceste ,,z/7e preacinstite ”, cum sunt numite
n rugdciunea amvonului de la Sf. Liturghie a darurilor
mai Tnainte sfintite.

Urmarim prin aceasta lucrare duhovniceasca ca sa ne
zidim pe noi Tnsine si cu totii Tntreolaltd ,,casa duhov-
niceasca ” Tn care sa saldasluiasca Duhul lui Hristos (Cf.
1.P.2,5), adica, dorim sa ne curdtim sufletele si trupurile,
sa ne infranam de la pornirea poftelor pdcatoase, toate
acestea pentru a ajunge sa ne inchinam cu vrednicie de
marele praznic al Tnvierii Domnului, asa cum marturisim
tot la Sf. Liturghie a Darurilor celor mai Tnainte sfintite
(Rugéaciunea Amvonului).

A ne zidi pe noi insine si cu totii intreolaltda ,,casa
duhovniceasca ” nu este un lucru chiar atat de usor. in
Evanghelia de la Luca, la cap. 14, se spune ca un om Tnte-
lept inainte de a-si zidi turn (casd) std mai intai sa-si faca
0 socoteala asupra cheltuielilor care le necesita aceasta
lucrare, ca nu cumva punénd temelia sa nu o mai poata
termina, cdci va fi luat in ras de ceilalti oameni care vor
zice: ,,Acest om s-a apucat sa zideasca, dar nu a putut
ispravi ”(Lc. 14, 30).

Parafrazdnd aceste cuvinte Tn legdturd cu lucrarea
duhovniceasca la care ne-am angajat, putem spune ca
fiecare dintre noi suntem chemati sa ne zidim pe noi insi-
ne si unii pe altii ,,casa duhovniceascd”. Am mai cladit
si pand acum, va trebui sa cladim péana la sfarsitul vietii.
Dar poate s-a Tntdmplat ca uneori nu am cladit bine si, in
astfel de situatii, casa noastra duhovniceasca s-a daramat,
cand caramizile au fost prea grele, sau numai s-a avariat.
Siintr-un caz siin altul trebuie sa incepem lucrarea noastra
din nou. Pentru a putea face lucrul acesta este nevoie sa
chibzuim asupra cauzelor care au dus la daramarea sau
avarierea ,,casei noastre duhovnicesti”. Este nevoie, cu
alte cuvinte, de o pregdtire a noastra nainte de a Tncepe
lucrul duhovnicesc.

Se pune Tntrebarea: Cum sa ne pregatim pentru a putea
face o spovedanie buna, pentru ca de acest lucru depind
ostenelile noastre Tn aceste ,,prea cinstite zile

Pe parcursul anilor de activitate pastorala am constatat
ca multi credinciosi care vin la spovedanie nu stiu sa se
spovedeascd. Unii spun la spovedanie faptele bune pe care
le sdvarsesc, dar lucrul acesta nu apartine de spovedanie,
n spovedanie marturisim péacatele, faradelegile si relele
pe care le savarsim Tn viata. Altii vin si spun la spovedanie
ca au savarsit toate pacatele, dar fara sa spuna care sunt.

Nici o astfel de spovedanie nu e bund. Sunt si din aceea
care spun: intrebati-ma dumneavoastra, parinte! Nici acest
mod de spovedanie nu este prea bun! Spovedania este
marturisirea pacatelor de catre credincios Tn fata preotului
duhovnic, primind de la Dumnezeu, prin mijlocirea preo-
tului duhovnic, iertare si dezlegare, daca sunt indeplinite,
bineTnteles, conditiile iertarii si dezlegarii.

De aceea, pentru a putea face o spovedanie asa cum
cere Tnvatdtura de credintd a Bisericii noastre Ortodoxe,
si anume sincerd, completd, cu responsabilitate fata de
Taina Spovedaniei, trebuie neapdrat sd ne pregdtim si sa
chibzuim la acest lucru, si nu numai Tn momentul cénd
plecam genunchii Tn fata preotului duhovnic.

Cum putem realiza lucrul acesta?

Prin rugaciune, prin meditare, prin constientizare, prin
responsabilizare si reflexie asupra starii noastre religios-
morale.

1. Primul lucru este s& citim ,,Canonul de umilinta catre
Mantuitorul lisus Hristos ”, care se gaseste Tn Ceaslov.
Lucrul acesta sa-l facem cu 2-3 zile Tnainte de a merge
la spovedit. De ce sa facem lucrul acesta? Alcatuirile
acestui canon au darul si puterea de a ne introduce ntr-o
adevadrata atmosfera de umilinta si cainta fata de felul
cum ne chivernisim darul vietii; au darul de a ne atrage
atentia asupra desertaciunii trairii Tn compania dulcetei
pacatului, precum si de paguba duhovniceasca pe care
ne-o creeaza aceasta desertaciune. Se spune intr-una din
aceste alcdtuiri: ,,Desfatata si placuta este calea dez-
mierdarilor, dar amara vafi ziua cea de apoi, cand se va
desparti sufletul de trup. Deci, pocdaieste-te de acestea,
suflete al meu, pentru Tmparatia lui Dumnezeu ” (Peasna
a 4-a), sau alta: ,,Suflete al meu, pentru ce te imbogatesti
in pacate? Pentru cefaci voia diavolului? Tn cine iti pui
nadejdea? Paraseste-te de acestea si te Tntoarce catre
Dumnezeu strigand: Indurate Doamne, miluieste-ma pe
mine, pacatosul” (Condac).

2. Creandu-ne aceasta stare de umilinta, de cdinta, de
responsabilizare si de luare-aminte la viata noastra atat
din punct de vedere sufletesc, cat si trupesc, sa mergem
mai departe cu pregatirea noastra, si anume examinarea
propriei noastre stari sufletesti, cercetdndu-ne felul cum
ne Tndeplinim sau nu ne indeplinim Tndatoririle noastre
fatd de Dumnezeu, fatd de Bisericd, fata de oameni si fata
de noi Tnsine.

Pentru a ne fi mai usor lucrul acesta sa citim cu luare
aminte rugaciunea atreia, catre Preasfantul Duh, din ran-
duiala ,,Rugaciunii de seara ’si rugaciunea a noua, catre
Tngerul pazitor, din randuiala ,,Rugaciunii de dimineata,
Tn care sunt Tnsirate mai multe pacate, in care ne putem
regasi fiecare dintre noi. Aceste doua rugdciuni le-am
putea socoti ca pe o spovedanie intimd, cu noi insine, pe
care trebuie sa ne-o facem fin fiecare seard si dimineata.

3. De mare folos sufletesc sunt apoi cartile de rugaciuni
n care se gasesc povatuiri asupra felului cum trebuie sa ne
facem marturisirea pacatelor. Avem in aceste carti expuse
pdcatele dupad gravitatea lor: pacate de moarte, strigdtoare
la cer, grele, daca Tmplinim sau nu faptele milei trupesti
si sufletesti, si altele, lucruri care sunt in stransa legatura
cu Spovedania.

Facand aceste lucruri Tnainte de spovedanie, ne dam
seama mai usor de starea sufleteasca in care ne aflam, ne
dam seama mai usor dacé ,, casa noastra duhovniceasca ”
este dardmatd sau numai avariatd. In felul acesta suntem
pusi in situatia de areflecta cu responsabilitate asupra starii
noastre religios-morale.

in felul acesta pregatiti duhovniceste putem face un
alt pas spre spovedanie, si anume marturisirea pacatelor,
despre care nadajduim sa vorbim alta data.

Dumnezeu sa ne ajute ca sa putem pune inceput bun

ostenelilor noastre duhovnicesti.

Arhim. Visarion JOANTA,
M-rea Brancoveanu - Sambata de Sus

Anul omagial euharistie |9

Despre Taina
Spovedaniei, ca taina a
implinirii umanului
prin revelarea sensului
autentic al omenescului
din om (Il

Marturisirea oricarui om este, de fiecare data, similara
cu marturisirea lui Adam: ,,Doamne..., m-am ascuns, c&ci
sunt gol si m-am temut” (Fac. 3,10). De ce este marturisirea
noastra similara celei a lui Adam? Pentru ca omul martu-
riseste - la fel ca Adam - c& nu este implinit, c& nu este
desavarsit, cd existd sectoare Tntregi din fiinta sa ,,goale”
de Dumnezeu. Aceste sectoare se chinuie omul fie sa le
ascunda - caz Tn care omul se simte singur si trist -, fie sa
le descopere/marturiseasca, sa le ofere lui Dumnezeu, ca
El sd le umple cu prezenta Lui mantuitoare.

Sfantul Siluan Athonitul, vorbind despre starea lui Adam
dupa izgonirea din rai, arata ca acea stare era caracterizata
de lipsa bucuriei si de plansul dupa Dumnezeu, pe Care,
datoritd pacatului, nu-L mai Tntalneste. ,,Unde esti, Doam-
ne? —spune Adam plangand - Unde esti, Lumina mea?
Cadci Ti-ai ascuns fata de lamine, si sufletu-miindelung nu
Te vede, si tAnjeste dupre Tine, si cu lacrdmi Te cautd pe
Tine”(...) ,,Si de aceea tanjeste sufletul meu dupre Domnul
pana la moarte, si ravneste duhul meu catre Dumnezeu, si

nimica pre pamant nu ma veseleste” [La Arhimandritul So-
fronie, Cuviosul Siluan Athonitul, trad, din limba rusa de lerom.

Rafail (Noica), Ed. Accent Print, Suceava, 2013, p. 460-463].

Sfantul Grigorie de Nyssa numeste aceasta ascundere
Linstrainare”. instrainarea este traita de catre om, dar ea
nu este marturisitd. Aceasta Tnseamna ca, atunci cand se
mérturiseste, omul nu se mai ascunde, ci, dimpotriva, el se
arata, se descopera pe sine lui Dumnezeu si, astfel, devine
familiar Lui, casnic al lui Dumnezeu si impreuna-locuitor
cu sfintii (cf. Efes. 2,19). Este starea de normalitate, caci,
unde s& te ascunzi, cand ai dinaintea constiintei marturisi-
rea psalmistului: Doamne, unde ma voi duce de la Duhul
Tau si de la Fata Ta unde voifugi? De ma voi sui in cer,
Tu acolo esti. De ma voi pogori in iad, defata esti. De
voi lua aripile mele de dimineata si de ma voi aseza la
marginile marii si acolo ména Ta ma vapovatui si ma va
tine dreapta Ta (Ps. 138, 7-10).

insa, omul, crede Tn continuare ca se poate ascunde.
Unde? Tn spatele propriilor ganduri, ale propriilor planuri;
in spatele propriilor cuvinte. Dar, ascunderea nu are efica-
citate decét tot aici si acum, pentru sine si pentru ceilalti,
deoarece, Sfanta Scripturd avertizeaza pe oricine crede ca
poate folosi cuvintele drept paravan ca din cuvintele tale vei
fi osandit, si din cuvintele tale veififacut viu (Mt. 12, 37).

Nici cuvintele, asadar, nu 7l pot ascunde pe om. Dar,
ce pot ele sa faca? 1l pot descoperi. Cuvintele 7l pot ajuta
pe om sd se descopere pe sine si sa se defineascéa pe sine,
pentru sine, pentru ceilalti si pentru Dumnezeu. Cautarea
de sine si cunoasterea de sine nefalsificata este o spoveda-
nie a fiecarui om, deoarece aceasta cunoastere se petrece
n permanenta dinaintea lui Dumnezeu.

n scaunul spovedaniei, ca om, trebuie sa alegi din toate
variantele ,,omenescului” trdit Tn planul existentei, pe cea
mai buna, pe cea mai autentica. Anume, in spovedanie tre-
buie sa alegi acea varianta a ta care vizeaza maximul uman
posibil, maxim uman care se defineste in cadrul comuniunii
cu tine, cu ceilalti si cu Dumnezeu. Din momentul Tn care
ai facut acea alegere si te prezinti cu ea Tnaintea lui Dum-
nezeu, trebuie sa incerci sa renunti la celelalte ,,variante”
de ,,omenesc” posibile, incercand sa le subscrii celei alese
drept autenticad/valida.

Orice inconsecventa cu acea varianta aleasa, orice
sincopad Tn trdirea acelui maxim uman pe care l-ai ales
si I-ai recunoscut in mod liber de orice constrangere au-

(continuare inp. 10)

Pr. Vasile GAFTON
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Tnainte de a trece la analiza operei, trebuie spus ca multe
din personajele care populeaza misteriosul univers kafkaian
nu sunt altceva decat alter-ego-urile scriitorului. Acesta este
motivul pentru care autorul foloseste frecvent anagrama
(Karl Rossmann, JosefK. sau arpentorul K.). Tn configuratia
numelui Gregor Samsa din Metamorfoza regasim cele doua
vocale ,,a” asezate exact in aceeasi pozitie ca in numele
Kafka. Vanatorul Gracchues prezinta destinul unui om care
nu-si gaseste locul intre cer si pAmant (Gracchus =Dohle Tn
germana = Kavka n cehd, de unde numele de Kafka). [Max
Brod, Franz Kafka, Eine Biografie, ed. a Ill-a adaug., Fankfurt
am Main, 1954, p. 8, apud Radu Enescu, Franz Kafka, Editura
pentru literaturd universald, Bucuresti, 1968, p. 12]

Arestarea procuristului JosefK. nu este consecinta unei
delincvente sociale, aunor delicte comise la nivelul consti-
entului {fara safifacut nimic se pomeni intr-o dimineata
arestat). Romanul lui Kafka este centrat pe o culpa de cu
totul alt ordin. E vorba de o vind eminamente metafizica
petrecutd in illo tempore, de o greseald care a compromis
fiinta la nivel transcendental, prezenta de altfel si Tn Co-
lonia penitenciard. Stranietatea si insolitul diminetii in
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Arhitectonica inteligibila a lumii la Franz Kafka (1l)

care a avut loc arestarea sugereaza caracterul neasteptat al
constientizarii absurdului existential, debutul fulgerator al
luciditatii. Prima privatie a acuzatului fara vind, dupa ne-
dumerirea legata de prezenta in dormitor a paznicului care
venise sa-l aresteze, este interzicerea méncarii. Angoasa
thanatica este Tnsotita intotdeauna de inapetenta, de greata
fizica si metafizica. Mai mult, micul dejun i este savuratin
liniste de cdtre paznici. El nu are voie s& ménance miere,
prin acest amanunt interzicAndu-i-se dreptul la fericire.
Mierea, rezervata paznicilor, argatilor infinitului, este
asociata cu obedienta, cu servilismul metafizic (ignoranta,
ultime este Tntotdeauna comoda, dulce).

inca de la inceput, paznicii 7i fac cunoscut caracterul
inestricabil al procesului, dar si structurile ierarhice ale
instantei infinite: Teporti mai rau ca un copil. Ce doresti,
la urma urmei? iti Tchipui ca veiface sa ti se termine mai
repede blestematul de proces daca discuti cu noi, paznicii,
despre legitimatii si despre mandate de arestare? Noi suntem
slujbasi marunti; [...] Autoritatile pe care le reprezentam,
dupa cate stiu - sitine seama ca eu nu cunosc decatgradele
inferioare —nu cauta delictelepopulatiei, ci, dupa cumpre-
vede legea, sunt atrase de delicte si ne trimitpe noi, paznicii.
Asta este legea. Unde vezi ca ar puteafi o eroare? [Franz
Kafka, Procesul, trad, din Ib. germana de Gelu Naum, Ed. RAO
International Publishing Company, Bucuresti, 1998, pp. 15-16.]

Paznicii si inspectorul nu vinin locuinta lui JosefK. sa-I
ridice, sa-1 inchida, ci se rezuma la a-i comunica faptul ca
este arestat. Aceasta conditie Ti permite sa circule liber, sa
meargd la banca unde lucra. Faptul ca JosefK. lucreaza la
banca e un amanunt relevant. Mecanismul bancar are unele
similitudini cu infinitul legii. La banca nu esti persoana,
ci creditor sau debitor dupa cum Tn lume esti orice altceva
(pe strada pieton, in tren caldtor, la biblioteca cititor, la
primédrie cetdtean, la biserica credincios, n piata client si
n cimitir mort) numai fiintd nu. Pentru bancheri, omul este
0 suma, nu o persoana. Josef K. are o sensibilitate sporita
pentru birocratia invizibila a legii.

Toti suntem acuzati, Insd nu toti realizdm acest lucru.
Constientizarea efectiva a vinei si a momentului arestarii
survine doar Tn cazul fiintelor ultrasensibile, faustice, hi-
perlucide, prometeice, a spiritelor bantuite de daimonul
nelinistii si interogatiilor ultime, mai exact in cazul oa-
menilor de exceptie pe care i numim conventional genii.
Acest concept, rodat de romantism este folosit adesea cu
sensuri imprecise. Geniul e o problema de luciditate, de
privire, poate chiar de frunte, fiind proportional cu gradul

de Tntelegere a fiintei si a coerentei cosmice. O astfel de
Tntelegere insa nu poate fi data decat de configuratia ge-
netica. E superfluu sa spunem ca exisa poeti, romancieri,
pictori, compozitori (peste 99%) cu opere de bun-simt, dar
care nu au nimic in comun cu genialitatea, care nu inteleg,
dupd cum exista portari, sudori sau tarani care par sa fi
Tnteles divina si lamentabila fuga a fiintei.

Facultdtile, doctoratele, lecturile, bursele in strdinatate,
academia sau notorietatea nu te ajuta sa intelegi. Densita-
tea de insensibilitate metafizicd pe metru patrat e la fel de
mare Tn academie, Tn universitati, Tn cercurile scriitoricesti
ca si n piata.

Nu sunt arestati decét cei care inteleg. De fapt, se poate
spune si altfel: nu Tnteleg decat cei care sunt arestati.

Multe dintre operele kafkiene debuteaza cu un seism
fiintial care dizloca individul din orizontul hibernarii
metafizice. Josef K. este arestat intr-un moment n care
se abandoneazd derizoriului. Acelasi lucru i se intdmpla
si lui Gregor Samsa din Metamorfoza care, intr-o dimi-
neata, se trezeste transformat in miriapod. Agrimensorul
(arpentorul) K. din Castelul are sentimentul evadarii din
timpul vulgar, cautand in intuneric castelul: in ce sat m-am
ratacit oare? E aici in definitiv un castel? [Idem, Castelul,
trad din Ib. germand de Mariana Sora, Editura RAO International
Publishing Company, Bucuresti, 1998, p. 11]

Revelarea absurdului vietii (arestarea) are loc Tntotdeau-
na Tn singuratate, intr-un habitat familiar cand omul are
mai mult timp sd stea fatd in fatd cu propria-si sineitate.
lesirea din orizontul acestei temporalitati altinice, fier-
binti si intrarea in infratemporalitatea cotidiana (serviciu,
prieteni, companii amoroase, petreceri etc.) e intotdeauna
reconfortanta, echivaleaza cu uitarea, te obliga sa-ti tra-
iesti viata Tn exterioritatea fiintei tale adanci, impersonal,
prin delegatie. Dupa arestare Josef K. spune: La banca,
depild&, sunt totdeauna gata; acolo arfi imposibil s& mi
se intdmple asemenea lucruri; am la Tndemana un om de
serviciu, special pentru mine, si apoi am pe birou infata
mea, telefonulpentru exterior si telefonulpentru interior.
Si vin mereu oameni, clienti saufunctionari, si mai ales
sunt mereu prins in iuresul muncii, de aceea am toata
prezenta de spirit. [Idem, Procesul, p. 27.]

Personajele kafkiene evadeaza din temporalitatea obis-
nuita, rectilinie, insa nu plonjeaza nici Tn durata eterna,
asa cum ar fi de asteptat in urma unor astfel de experinte
peratologice, ci se afunda intr-o temporalitate dolorica.

Lector Univ. Dr. Vasile CHIRA

Despre Taina Spovedaniei, ca taina a implinirii umanului
prin revelarea sensului autentic al omenescului din om (Il)

(urmare dinp. 9)

tentic, Tnseamna deviere, derapaj existential si necesita o
noud afirmare a variantei optime, o reasezare Tnaintea lui
Dumnezeu, Care este solicitat sa supervizeze si savalideze
alegerea ta in legatura cu modul tdu ,,omenesc” de a fi.

Tn consecinta, pezenta Tnaintea duhovnicului, in scaunul
spovedaniei este proba bunei tale credinte si a consecventei
de a fi Tn permanenta acomodat existential la o varianta de
tine Tnsuti ,,omeneasca”, varianta liber asumata Tnaintea
unui altul - duhovnicul si Tnaintea Altului Suprem - Dum-
nezeu. Spovedania este proba ca tu poti sa te prezinti in
cuvinte, sa-ti definesti tie Tnsuti ,omenescul”, asa cum
numai tu si Dumnezeu 1l stiti. Spovedania este o proba
a sinceritatii.

Duhovnicul este martor al bunei tale credinte, al dorintei
tale de a fi cum esti, al dorintei tale de a nu te falsifica, de a
nu te prezenta ca o carte de identitate falsa, fara acoperire
din punct de vedere existential. Si tu stii acest lucru si esti
de acord cu el, ba chiar esti cel care simti nevoia sa (re)
vii periodic asupra ta, sa ,,te (re)verifici” si sa (re)verifici
corelatia ntre ,,omenescul” autentic, Tmplinit si cu sensul

pe care ti l-ai definit si l-ai asumat ca atare. Tn scaunul
spovedaniei, tu, ca om, te (re)verifici in legdtura cu ceea ce
ti-ai propus sa fii raportat la Dumnezeu si ceea ce (mai) esti.

n spatele celuilalt, pe care ti-1 iei martor al alegerii
tale - duhovnicul - sau dincolo de acela, trebuie sa-L vezi
intotdeauna pe Dumnezeu. De asemenea, putem spune
ca formula liturgica: Pe noi insine si uniipe altii si toata
viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam, se poate
referi foarte bine si la spovedanie. Noi il luam pe duhovnic
martor Tnaintea lui Dumnezeu, ca nu putem sa ascundem,
sapunem deoparte ceva din viata noastrd, sa oprim o parte
din viata noastra doar pentru noi, sa o privatizam; nu putem
sa autonomizam o parte din noi pe care sa 0 ascundem de
Dumnezeu. Tot ce facem noi este cunoscut de Dumnezeu.

Faptul de a Tncerca sa pui ceva deoparte din viata ta,
ceva care sa fie numai al tau sau al lumii, nu tine de ,,ome-
nescul” autentic, nu este legitim. Chiar si ceea ce numim
pdcat si tine oarecum de o varianta ,,privata” a ,,omenes-
cului” nostru, o varianta particulara, ferita, tinutd ascunsa
de ochii celorlalti, se savarseste totusi Tnaintea propriei
noastre constiinte si, din acest motiv, este descoperit,
cunoscut de Dumnezeu.

Pe de alta parte, daca varianta de viatd umana pe care
ne-o asumam ca definitorie pentru noi are o finalitate in
Dumnezeu, atunci, sensul acelei vieti pe care am ales-o
va fitmplinirea noastra reald, autentica. Daca, dimpotriva,
viata pe care o alegem, viata care ne defineste, va fi orien-
tata spre una sau mai multe finalitati strict lumesti, atunci
viata Tn sine ni se va goli incet, incet, de sens si nu vom
putea ajunge niciodata la o implinire reald a ei.

Tn Taina Spovedaniei, aceastaincercam sa facem: incer-
cam sa (ne) marturisim ca directia Tn care ne-am Tndreptat
a fost cu precadere lumea si cele ale lumii si cd, cu cat am
cultivat mai mult aceastd orientare, am lasat tot mai multe
locuri din noi si din viata noastra ,,goale” de Dumnezeu.
Venim, deci, la El si Tl rugam sa umple/implineasca aceste
»goluri” cu marea Sa milostivire, spunandu-i, asemeni lui
Adam: ,,Doamne, ma tem ca eu, ca om, vietuind n lume,
am devenit mult prea ,,gol”. Gol de Tine, Doamne. Tnsa,
asa cum Tu Te descoperi mie si Ma chemi la Tine, ma
descopar si eu Tie, ma aradt Tie Tn goliciunea sufletului
meu, pentru cd, iardsi, md tem sd nu raman gol de Tine
pentru vesnicie”.
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P.S. ANDREI FAGARASANUL,
Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului

Duminica, 2 februarie. De praznicul Tntampinarii
Domnului, P.S. Sa a sdvarsit Sfanta Liturghie Tn Bise-
rica Sf Prooroc llie Tesviteanul din Sibiu al cdrei preot
paroh este P.C. Pr. loan Lupu. La final, a oficiat slujba
Parastasului laun an de la trecerea n vesnicie a ctitorului
sfintei biserici, Nicolae Lupu.

Miercuri, 5 februarie. P.S. Sa a oficiat Sfanta Litur-
ghie la Capela Mitropolitana din Sibiu.

Vineri, 7 februarie. P.S. Sa a oficiat Sfanta Liturghie

la Capela Mitropolitana din Sibiu.

Duminica, 9 februarie. PS. Sa a slujit Sf. Liturghie
in Parohia Porumbacu de Jos, Protopopiatul Avrig, al
carei preot paroh este P.C. Pr. lonut Popa.

Miercuri, 12 februarie. P.S. Sa a participat la lucra-
rile Adundrii Nationale Bisericesti la Bucuresti.

Joi, 13 februarie. PS. Sa a participat la lucrarile
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

Duminicd, 16 februarie. P.S. Sa a sdvarsit Sfanta
Liturghie in Biserica Sfintii Tmparati Constantin si Elena
din Sibiu.

intocmit de Diac. Ovidiu MURESAN

Agenda pastorala 11

Ceamali buna oferta sau despre ispita mai binelui

,Jnorice fals exista intotdeauna
ascuns ceva autentic!**

Desi am avut cateva rezerve, anul cinematografic 2013
a fost unul extrem de rodnic, dar, spre marele meu regret,
nu am regasit pe lista nominalizarilor la Oscar (la nicio
categorie) un film unic si deosebit. Sunt cu atat mai trist
cu cat sunt scoase Tn fatd productii farda mesaj, lipsite de
substantd, care impresioneaza superficial cu ajutorul a
catorva succesiuni de efecte speciale sau a unor scene
»socante” prin imoralitatea lor. Dupa ce triezi aceste mar-
gele colorate si stralucitoare, dar fara valoare, ajungi sa
gasesti chiar nestematele si capodoperele cinematografice,
ascunse si nepromovate, probabil din simplul motiv ca ar
demasca trivialitatea si superficialitatea favoritilor la cel
mai ravnit premiu din bransa.

Tntampldtor sau nu (daca tinem cont de etimologia
explicata de catre M. Eliade), productia care atenteaza la
ordinea axiologica hollywoodiana se intituleaza The Best
Offer (Cea mai buna oferta sau Oferta irezistibila) si este
regizata de catre Giuseppe Tomatore, cunoscut publicului
larg Tn special pentru productiile Cinema Paradiso (1988)
si Malena (2000).

Alcatuind un scenariu genial, Tomatore isi focalizeaza
obiectivul asupra unui personaj ciudat, introvertit, cu
deprinderi maniacale si tulburdri obsesiv-compulsive,
Virgil Oldman - interpretat magistral de catre Geoffrey
Rush -, care si-a creat o cariera de succes ca evaluator de
antichitati pentru o casa de licitatii.

Singur, lipsit de respect pentru persoana umana, indi-
ferent la presiunea societdtii si la conventiile mundane,
protagonistul Tsi urmareste scopul fara prea multe scru-
pule, dupa un set de reguli proprii pe care le urmeaza cu
o strictete fanaticd. Blindat Tntr-o armura inexpugnabild,
barbatul asocial, cu vicii acceptabile si o selecta placere
vinovata, pare o persoana invulnerabild la tertipuri si
Tnseldciuni, iar intriga o constituie tocmai ruperea acestui
echilibru de neclintit.

,,Avare, tibi nihil satis est!"*

Crezand ca stabileste parametri si determina regulile
jocului pentru a pune méana pe un artefact pretios, eroul se
lasd atras intr-o cursd elaborata si este tentat sa iasa tot mai
mult din carapacea pe care si-a construit-o atat de pmdent,
fiind dispus chiar s-o0 abandoneze, in cele din urma, pentru
a se putea bucurade ,,placerile simple ale vietii”, neglijate
n timpul primelor doud tinereti.

Este foarte interesant procesul ispitirii lui Virgil si
starnirea constantd a curiozitatii lui prin noi si noi con-
tradictii care 7l distrag permanent si il impiedica de la
discernerea larece a informatiilor cu care este bombardat
sistematic. Prin cadre unice si foarte sugestive, completate
de o coloana sonora de exceptie, semnata de inconfunda-
bilul Ennio Morricone, care acompaniaza in chip lucid
si inspirat momentele de Tncordare si detensionare ce
se Tnlantuie atat de firesc, telespectatorul este transpus
nu doar in spatiul scenei, ci mai ales in starea morala a
personajului principal.

Concentrat pe deslusirea unui mister incitant care fsi
releva noi si noi piese, ca un puzzle, protagonistul esueaza
sa sesizeze cat de convenabil sunt acestea dispuse tocmai
pentru a-1 conduce pe o pista falsa. Manipulat prin jocul
obsesiv al tainei care devine tot mai profunda pe masura ce
se descoperd, Virgil renuntd la programul draconic, la pre-
cautia si laregulile proprii, depasind prag dupa prag intr-o
neglijenta ce il expune ridicolului, cu atat mai mult cu cat
factorul determinant al acestui suspans este 0 prezenta
feminina care domina prin absenta si printr-o alternare
a ademenirii cu respingerea. Fara sa isi dea seama, eroul
se afla intr-o relatie complexad, dificila si cu o dinamica
continud, care 7i schimba radical modul de a se raporta
la viata, la lume si la ceilalti. Sacrificand timp si energie,
devine brusc empatic si sincer Tngrijorat, iar dragostea pe
care crede ca a gasit-o il face nesperat de fericit. Prea fe-
ricit! De parca ar fi prea bine ca sa fie adevarat. Demersul
descoperirii artefactului misterios era suficient pentru a-i
aduce satisfactii ldauntrice eroului, iar povestea de iubire
ce se intrezareste si care se potriveste atat de bine 1l face
sa spere la si mai mult.

Si totusi, din prisma experientei dobandite in lucrul cu
obiectele de artd, Virgil nu se poate abtine sa nu se intrebe
daca are in fatd o trdire autentica sau doar un fals, mai
mult sau mai putin reusit. Este o teama pe care o exprima
ceva mai bine complicele sau, Billy (Donald Southerland):
»Emotiile sunt ca o opera de artd. Pot fi contrafacute incat
sa para identice cu originalul, dar sunt false [...] totul poate
fi falsificat: bucuria, durerea, ura, boala, Tnsanatosirea ...
pana si dragostea”.

Dar, asa cum afirma Virgil, ,,in orice fals exista Tntot-
deauna ascuns ceva autentic”. Si poate tocmai de aici si
tentatia sau ispita, care este caracterizata Tn spiritualita-
tea crestina ca o imagine deformata care ne atrage prin
reprezentarea unui bine aparent. Initial imun la sugestie
sau momeald (jtpoGRoXfj), Tntrevederea unui castig prin
concretizarea gandului (A,oytopdc) Tl aduce pe protagonist
n pragul conversatiei (opinia) cu ,,potentialul bine”, apoi

la unirea sau relatia (onvSuaapd) cu acesta si, Tn cele din
urma, la consimtdmantul (auvKaxaOcaic) de a actiona In
vederea atingerii acelui ,,bine”. Urmdrindu-1 pe Virgil se
poate observa gradual intregul proces prin care omul este
manipulat nu doar de puterile demonice, ci si de semenii
meschini, dornici de a ne exploata sldbiciunile si de a ne
crea predispozitii (7tpoA£\/i) si stari adictive sau patimase
(tttOog), pentru a ne tine sub control intr-o dependenta
emotionala.

Cu un gust amar si cu frustrarea si rusinea pe care
le simti, identificandu-te inevitabil cu protagonistul in
caderile tale, ajungi sa pretuiesti ,vrabia din mana” si
sa ceri de la Dumnezeu acea putere Tn fata ispitei despre
care Sfantul loan Scararul spunea: ,Eu am invatat ca
semnul sfintei nepatimirii sta in a putea zice cu adevarat:
«Abatandu-se cel rau de la mine, n-am cunoscut» (Ps 100,
5) nici cum a venit, nici pentru ce, nici cand a plecat, ci
sunt Tntreg nesimtitor fatd de acestea, fiind in intregime
unit cu Dumnezeu, acum si pururea si in viitor.” (Scara
dumnezeiescului urcus, treapta a XX1X-a).

Dragos BOICU
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Luati aminte la Tnaintasii vogstri...

Acestea sunt cuvintele care mi-au venit in minte dupa
adancirea in lectura celor 4 volume de contributii docu-
mentare pe care, cu multa truda si generozitate, Preasfin-
titul Parinte Macarie Drdgoi, episcopul ortodox romén al
Europei de Nord, le-a oferit cititorilor. Cele 4 volume de
acum vin ca o intregire a tezei de doctorat pe care ierarhul
din tinuturile scandinave a sustinut-o la Cluj in 2008 si
pe care am prezentat-o n anul tiparirii, 2011. Volumele
de acum, dupd cum marturiseste si coordonatorul lor, in-
cearcd o restituire integrala a documentelor identificate,
studiate si analizate Tn vederea intocmirii tezei de doctorat.
Nu este vorba doar de o redare a acestor documente, ci
autorul realizeaza si o analiza
a lor, fiecare caz, identificat
aici cu cate o comunitate, fiind
prezentat Tn linie cronologica,
pentru ca in volumul din 2011
abordarea acestor documente
a fost una sintetica. Dupa ce
Tncepi sa lecturezi fiecare caz
n parte, ai, de fapt, impresia ca
esti Tn fata unei jurisprudente
anume. Cu fiecare document in
parte ,,cazul” ia amploare, apoi,
cand totul pdrea ca are un curs
normal, apare un demers facut
de cealaltd parte, demers care
da o alta directie intregului caz.

Citind documentele Tn ordi-
nea cronologica si logica oferita
de autor, mi-au venit ih minte
cuvintele asezate la Tnceputul
acestei prezentari. Noi nu putem
decat s& ludm aminte la ceea ce
s-a Tntamplat atunci. Sunt ade-
varate lectii de diplomatie pe care reprezentantii Bisericii
ardelene ni le ofera, fiindu-ne infatisate rand pe rand ca-
zurile zbuciumate prin care au trecut anumite comunitati
bisericesti. Pe langa lectia de diplomatie, care reiese din
aceste documente, trebuie sa luam aminte si la greselile
facute de o parte sau alta, dar putem face si o analiza de
psihologie a maselor, care se lasa in general influentate si
conduse de reprezentanti ai Bisericii (cazul Apahida) sau
de semeni de-ai lor care au un interes direct (cazul Rogoz).

Documentele celor 4 volume oferite acum spre cercetare
si analiza de catre Preasfintitul Macarie sunt, unele, foarte
importante pentru dreptul canonic (daca ne referim la
dreptul de proprietate asupra lacasului de Tnchinare, spre
exemplu) si pentru jurisprudenta actualda, multe cazuri de
naturd patrimoniala regasindu-se pe rolul instantelor civile.
Fiecare volum prezinta cate doud cazuri reprezentative
pentru subiectul tratat, fiind vorba de treceri de la Biserica
Ortodoxa la cea Unita (primele doua volume) si viceversa
(ultimele doud).

Tn volumul 1 sunt prezentate cazurile Apahida si Ba-
gaciu. Cazul Apahida reprezintd un caz pe care il putem
Tntélni chiar si in zilele noastre Tn anumite comunitati, de-
sigur, fara implicatiile de secol XX, atunci cand e plasata
actiunea de fata. Tn spetd, parohia Apahida ramane vacanta
si pentru ocuparea ei se anunta mai multi pretendenti. Cu
toate acestea, Tn fata Consistoriului de la Sibiu ajung la
29 august 1876 doar doi: protopopul de Sic, loan Farca-

Redactor-sef:

1.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA

siu si proaspatul hirotonit Tuliu Rosescu (pe acesta din
urma ntalnindu-1 si in celelalte volume). Alegerile sunt
contestate, fiecare dintre parti aducand acuze celeilalte.

Tn volumul 2 sunt prezentate alte doud cazuri, anume
cele ale localitatilor Rogoz (din Tara Lapusului) si Gotha-
tea (zona Hunedoarei).

n localitatea Rogoz ne este prezentatd modalitatea prin
care se faceatrecerea la greco-catolicism, prin exprimarea
dorintei de trecere fatd de anumiti martori. Dar documentul
care elucideaza ,dorinta arzdtoare” venitd oarecum din
senin este datat 30 iulie 1885 si este o scrisoare semnata
de doi enoriasi, dintre care unul membru al comitetului

parohial. Aici se arata ca parohia a avut dintotdeauna 2
sau 3 preoti, iar situatia de acum, cu un singur preot, este
neindestuldtoare. Acesta este motivul pentru care se cere
crearea unui post de capelan, care sa functioneze si ca
Tnvatator.

in cele din urmad, Tnvatatorul Alexandru Bodea este
hirotonit de catre Biserica Unita si Tsi formeaza parohia

sa greco-catolica la Rogoz. Dupa cum arata si autorul
volumului, acest caz, Rogoz, scoate in evidenta si limitele
administratiei bisericesti in rezolvarea unei cauze atét de
sensibile, dar atat de dur tratata si inteleasa mai ales de
catre comunitatea eclesiala locala.

Volumul 3 al seriei de documente oferite acum de
Preasfintitul Macarie Drdgoi trateaza situatia din Paro-
hia Starciu cu filia Pria. Cele doua sunt plasate in zona
Sélajului, majoritar greco-catolica. Problemele de ordin
confesional apar la Tnceputul secolului XX si se finali-
zeaza prin treceri la Ortodoxie si, implicit, prin formarea
unor comunitati parohiale ortodoxe. Dupa ,,modelele”
prezentate Tn volumele anterioare, conflictul Tl implica si
aici pe preot, de aceastd datd greco-catolic. La instalarea
unui nou preot de cdtre vicarul greco-catolic al Silvaniei,
poporul paraseste biserica spunand ca ei 1l doresc pe un
altul, dar in ciuda protestelor este instalat cel care e dorit
de reprezentantul autoritatii bisericesti. Tn aceste conditii
se Tnfiinteazd parohia ortodoxa, afland din materialele
documentare din carte despre problemele organizatorice,
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administrative si misionar-pastorale cu care se confrunta
credinciosii si preotii inca de la Tnceput. Totodata auto-
ritatile bisericesti greco-catolice tergiversau Tntocmirea
actelor si procedurilor care 1i vizau pe cei ce doreau
trecerea la confesiunea ortodoxa, Tn vreme ce autoritatile
civile Tncep urmarirea pentru cei care au fost initiatorii.
Totodata asistam si la unele masuri misionar-pastorale
din partea Bisericii Ortodoxe pentru alte localitati unde
exista un numar mic de credinciosi ai acestei confesiuni.
Astfel, aici sunt create filii chiar si pentru putinii enoriasi.
Neintelegerile iscate Tn sanul acestor comunitati si lipsurile
materiale Ti predispun pe membrii uneia sau alteia dintre
comunitatile bisericesti saisi schim-
be identitatea confesionalad. Oricum,
problemele de la Starciu se mentin
pand in perioada interbelica, situatia
n sine, precum si anumite masuri
speciale luate acolo putand inspira
ceea ce s-a intmplat/se petrece in
zilele noastre.

n volumul al patrulea al seriei de
acum a contributiilor documentare
este prezentat cazul parohiei Sacel
(Maramures) si al filiei Dragomi-
resti. Chiar prin médrimea volumu-
lui, dar si din marturia autorului,
cazul Sacel se remarcd printr-o
cantitate apreciabild de izvoare.
Aceste izvoare documentare sunt
justificate de particularitatea cazu-
lui, Tn sensul Tn care se remarca aici,
pe baza informatiilor documentare,
0 tensiune accentuata si un dina-
mism al faptelor.

Motivul invocat pentru parasi-
rea confesiunii greco-catolice de aici este acelasi ca si
al credinciosilor din Starciu (Salaj), anume taxele mari
percepute de preotii uniti, spre deosebire de preotii orto-
docsi, ceva mai atenti din acest punct de vedere. Pentru
acest caz se intrunesc comisii cu reprezentanti ai celor
doua parti, din partea ortodocsilor participand asesorul
consistorial Miron Cristea, care este si el sicanat Tn orice
doreste sa intreprinda in zona. Nici chiar aceasta comi-
sie mixta nu a reusit sa identifice o solutie, iar Tn 1907
Ministerul ungar o dizolva. Cu tot acest tablou complex
de interventie bisericeasca si civild, lucrurile vor intra pe
un fagas al normalitdtii doar dupa 1919, cand, benefici-
ind de libertate nestingherita pentru practicarea propriei
credinte, oamenii au putut face optiuni clare fird teama
repercusiunilor nedorite.

Vedem asadar prin cazurile cuprinse in cele patru volu-
me de documente, situatii de la finele secolului al X1X-lea
si Tnceputul celui urmaétor, din toate zonele Transilvaniei si
care vin si dau marturie de biconfesionalismul romanilor
de aici sau, mai bine spus, despre schimbarea identitatii
confesionale.

Dupa cum spuneam si lainceput, aceste documente fac
posibila o interpretare de natura antropologica, psihologi-
ca, sociologica sau religioasa a tipologiei umane din aceste
zone. Totodata, prin interventia autoritatilor civile se atrage
atentia asupra importantei acestor subiecte pentru stat.

Emanuel TAVALA

ARTICOLELE $SI CORESPONDENTA se primesc pe
adresa: Redactia ,, Telegraful Roman”, 550179 - Sibiu, str.
Mitropoliei, nr. 35; e-mail: telegrafulroman@yahoo.com.
Articolele nepublicate nu se Thapoiaza.

ABONAMENTUL pentru anul 2014 este de 48 lei; cod
IBAN R034 RNCB 0227 0360 5879 0001. BCR Sibiu,
str. Emil Cioran, nr. 1 Cod fiscal 44 79 403

Tiparul executat la Tipografia Saguniana - Sibiu



