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« SFANTUL SI MARELE SINOD AL BISERICII ORTODOXE -

Duhul Sfant - Duhul marturisirii
dreptei credinte si al pastrarii valorilor neamului

N
I n marea Samilostivire catre neamul omenesc, Fiul lui

Dumnezeu a ridicat firea noastrd omeneasca la Cer,
la dragostea lui Dumnezeu-Tatal, aumplut-o de mireasma
vietii dumnezeiesti, coplesind-o cu darurile Duhului Sfant.
De aceea Hristos a patimit, de aceea ainviat si S-a Tnaltat la
Cer, pentru ca Duhul Sfant sa Se salasluiasca Tn umanitatea
Sa si pentru ca aceastd noud umanitate sa-si faca sdlas in
sufletele noastre: ,,Firea noastrad s-a urcat cu zece zile Thainte
pe tronul imparatesc, spune Sfantul loan Gura de Aur, si
Duhul Sfant a coboréat azi la firea noastra. A urcat Domnul
parga noastra si a coborat Duhul Sfant... Voind sa arate cd
a impdcat pe Tatal cu firea noastrd, i-a trimis indata darurile

Tmpacarii. Noi am trimis credinta si am primit darurile, I-am
trimis ascultarea si am primit Tndreptarea”.

Prin Pogorarea Duhului Sfant s-a pus inceputul Tmpar-
tasirii noastre din viata dumnezeiascad, din darurile de care
este plind umanitatea lui Hristos. Mantuitorul S-a Tnaltat la
Cer, si toate darurile umanitatii Sale ni le trimite noua prin
venirea Sfantului Duh. Aceastd viatd dumnezeiasca, care
trece acum din umanitatea lui Hristos Tn umanitatea noastra,
prin lucrarea Sfantului Duh, este Biserica. Hristos este Capul
Bisericii, iar noi madularele ei. Prin Pogorarea Sfantului Duh
suntem uniti cu Hristos si curge Tn noi, de acum Tnainte, ca
un sange, viata umanitatii Lui indumnezeite. ,,Sunt cuprins
de spaima, spune Sfantul Grigorie Teologul, cand cuget la
bogatia numirilor: Duhul lui Dumnezeu, Duhul lui Hristos,
intelepciunea lui Hristos, Duhul infierii. El ne creeaza din
nou in Botez, ininviere... Izvor al luminii si al vietii, El face
din mine o Bisericd, md indumnezeieste, ma desdvarseste”.

Asadar, dupd ce S-a intrupat pentru noi si a trait pe
pamant pentru noi, savarsind nenumarate minuni, dupa ce
a patimit pentru noi si a murit pentru noi, dupa ce a Tnviat
pentru noi si S-a indltat la Cer pentru noi, Domnul Hristos
Se si uneste cu noi prin Duhul Sfant trimis la Cincizecime,
ca sa fie cu noi ,,pana la sfarsitul veacurilor”, facandu-ne
pe fiecare dintre noi ,,biserica sfintitd”. Biserica este fiecare
inima a noastra care 1l primeste pe Hristos prin Duhul
Sfant, Duhul curatiei si al ravnei spre mantuire; Biserica
este fiecare constiinta care 1l primeste pe Hristos prin Du-
hul Sfant, Duhul dreptatii si al gandului smerit; Biserica
este fiecare trup care 1l primeste in Duhul infranarii si al
nevointei; Biserica e fiecare credincios in care Se salas-

luieste Duhul credintei, al nadejdii si al iubirii; Biserica
e si fiecare familie in care pogoara Duhul intelegerii si
al rabdarii, al sacrificiului si al iertarii; Bisericd mai este
si fiecare comunitate parohiald, fiecare eparhie si fiecare
neam crestin ortodox, toate unite in duhul bunei-cuviinte
si al binelui comun, al marturisirii dreptei credinte si al
pastrarii valorilor neamului. Biserica este suma tuturor
acestor chipuri ale Bisericii Tntru Una, Sfanta, Soborni-
ceasca si Apostoleasca comuniune de viata si credinta din
toate veacurile si de pe toate meleagurile.

Cat de mare si de minunata este taina Bisericii, aceastd mare
familie din cer si de pe pamant, in care suntem si noi integrati,

fiecare Tn parte si toti intreolaltd, Tn masurain care ne apropiem
de Hristos, si ne unim cu Hristos, si ne hranim cu Hristos Tn
Sfintele Taine ale Bisericii, si mai ales Tn Taina dumnezeiasca,
preacuratd, de viatd facatoare a Sfintei TImpartasanii! Hristos
este viata noastra, viata familiilor noastre, viata parohiilor si
comunitatilor noastre, viata neamului nostru, viata lumii intregi,
iar noi toti suntem madularele Lui, Tnsa numai daca ramanem
ntru El, numai daca trdim Tntru El, numai dac& asezam Tn El atat
pe omul interior, cat si pe cel exterior, cugetele si faptele, odihna
si munca, familiasi profesiunea, viata personala si cea de obste.

Suntem facuti si noi, cei de astazi, partasi acestei taine,
dar se cuvine sa o primim cum au primit-o si Sfintii Apos-
toli si ucenici ai Mantuitorului, cu toata Tncredintarea, cu
toatd rdvna de care suntem capabili. Sa staruim si noi ca
acestia Tn Tnvatatura credintei, in rugdciune, in comuniunea
frateascd si in Sf. Euharistie. Mai ales, s&-1 multumim lui
Dumnezeu ca ne-a daruit viata si ne-a facut partasi aces-
tei taine, cd ne-a adunat si pe noi in aceastd comuniune a
Duhului Sfant, prin harul Domnului nostru lisus Hristos
si dragostea lui Dumnezeu-Tatal.

Slujba Sfintei Liturghii, pe care o savarsim in fiecare
duminicd sau sdrbatoare ori in alte zile, in care se actuali-
zeaza pentru noi Cincizecimea, se mai numeste si Euharis-
tie - multumire, tocmai pentru cd Ti multumim Sf. Treimi
pentru darurile Sale revdrsate asupra noastra, pentru toate
cele ce le-am primit din bunatatea Sa, pentru cele aratate si
pentru cele neardtate, pentru sanatate si bundstare, pentru
realizarile Tn familie, la scoald, in profesiune.

t LAURENTIU,
Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardentului

Sfantul si Marele Sinod

al Bisericii Ortodoxe sl
responsabilitatea misionara
a Bisericiiin lumea de astazi

Sfantul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe s-a
desfasurat Tntre 18-26 iunie a.c. laAcademia Ortodoxa din
Creta, Grecia, pe baza hotararii unanime a intaistatatorilor
celor 14 Biserici Ortodoxe Autocefale, luatd la intrunirea
(Sinaxa) lor din 21-28 ianuarie a.c. la Centrul Ortodox al
Patriarhiei Ecumenice de la Chambésy-Geneva, Elvetia.
Cu toate acestea, la Sinod au participat doar zece Biserici
Ortodoxe Autocefale, iar celelalte patru, respectiv Patriar-
hia Antiohiei, Biserica Ortodoxa Rusa, Biserica Ortodoxa
Bulgara si Biserica Ortodoxa Georgiana, s-au retras in ulti-
mul moment, desi initial anuntasera participarea lor. Prima
dintre aceste Biserici a renuntat s-a retras datorita faptului
ca nu se rezolvase pana in acel moment diferendul ei cu
Patriarhia lerusalimului, care a infiintat o Arhiepiscopie
la Qatar, pe teritoriului canonic al Patriarhiei Antiohiei.
Celelalte trei Biserici care nu au participat la Sfantul si
Marele Sinod, au motivat gestul lor prin nemultumirea
fatd de unele formuldri din cele sase texte propuse spre
dezbatere si aprobare la acest Sinod, ori acele texte erau
propuneri adoptate anterior in mod unanim la nivel panor-
todox de toate Bisericile Ortodoxe Autocefale, inclusiv de
reprezentantii acestor trei Biserici. Pe de altad parte, Sfantul
si Marele Sinod avea toata autoritatea si libertatea, asa cum
s-a dovedit pe parcursul lucrdrilor sale, sa imbunatateasca
sau chiar sa respingd textele propuse ca proiecte, prin votul
unanim al ierarhilor participanti. Drept urmare, Sfantul si
Marele Sinod era intru totul indreptatit s& se desfasoare, Tn
ciuda absentei celor patru Biserici mentionate.

Presedintia Sinodului a fost exercitatd de Sanctitatea
Sa, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu. Potrivit Regulamen-
tului de organizare sifunctionare a acestui Sinod, adoptat
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tot Tn luna ianuarie 2016 la Chambésy, fiecare Biserica
Ortodoxa Autocefald urma sa fie reprezentata la Sinod
de intaistatatorul ei, Tnsotit de 24 de ierarhi din Biseri-
ca respectivd, dar cum jumatate din cele zece Biserici
prezente la Sinod, anume Patriarhia lerusalimului, Bi-
serica Ciprului, Biserica Ortodoxa din Polonia, Biserica
Ortodoxa din Albania si Biserica Ortodoxa din Cehia
si Slovacia, nu dispun de un numar atat de mare de
episcopi, numarul total de episcopi Tnregistrati la Sinod,
n afara de cei 10 Tntaistatatori prezenti, a fost de 157.
Din delegatia Bisericii Ortodoxe Roméne, condusa de
Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, au facut parte ur-
matorii 24 de ierarhi: IPS Teofan, Arhiepiscopul lasilor
si Mitropolitul Moldovei si Bucovinei; IPS Laurentiu,
Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului; IPS
Andrei, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului si
Mitropolitul Clujului, Maramuresului si Salajului; IPS
Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei;
IPS loan, Arhiepiscopul Timisoarei si Mitropolitul Bana-
tului; IPS losif, Arhiepiscopul ortodox roman al Europei
Occidentale si Mitropolitul ortodox roman al Europei
Occidentale si Meridionale; IPS Serafim, Arhiepiscopul
ortodox roman al Germaniei, Austriei si Luxemburgului
si Mitropolitul ortodox roméan al Germaniei, Europei
Centrale si de Nord; IPS Mitropolit Nifon, Arhiepisco-
pul Targovistei; IPS Irineu, Arhiepiscopul Alba luliei;
IPS loachim, Arhiepiscopul Romanului si Bacaului;
IPS Casian, Arhiepiscopul Dunérii de Jos; IPS Timotei,
Arhiepiscopul Aradului; IPS Nicolae, Arhiepiscopul
ortodox roman al celor doua Americi; PS Sofronie, Epis-
copul ortodox roman al Oradiei; PS Nicodim, Episcopul
Severinului si Strehaiei; PS Visarion, Episcopul Tuicii;
PS Petroniu, Episcopul Salajului; PS Siluan, Episcopul
ortodox romén al Ungariei; PS Siluan, Episcopul ortodox
roman al Italiei; PS Timotei, Episcopul ortodox roman
al Spaniei si Portugaliei; PS Macarie, Episcopul ortodox
roman al Europei de Nord; PS Varlaam Ploiesteanul,
Episcop-vicar patriarhal, Secretarul Sfantului Sinod; PS
Emilian Lovisteanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei
Ramnicului, si PS loan Casian de Vicina, Episcop-vicar
al Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane a celor doua Americi.
Delegatia Bisericii noastre a fost insotita de urmatorii
consilieri speciali: Pr. Prof. Dr. Viorel lonita, consilier
patriarhal onorific, Pr. Michael Tita, Pr. Stefan Ababei,
Pr. Nicolae Dascalu, DI lonut Mavrichi, consilieri patriar-
hali, si Pr. Conf. Dr. Patriciu Vlaicu. lar cei doi Tnsotitori
speciali ai Parintelui Patriarh Daniel au fost DI consilier
patriarhal Leonard Ciofu si Diac. Mihai Musat.

Sfantul si Marele Sinod a avut un logo sau o siglad
a sa care avea in centru Tronul Etimasiei (Pregatirii),
simbolizand, incd din perioada Sfintilor Parinti, Sfanta
Treime: Tronul reprezentdnd pe Dumnezeu-Tatél, Sfanta
Evanghelie de pe Tron pe Dumnezeu-Fiul, iar porumbelul
de deasupra Sfintei Evanghelii pe Duhul Sfant. Aceste
imagini erau Tnconjurate de un cerc de 14 cruci, care sim-
bolizeaza cele 14 Biserici Ortodoxe Autocefale, membre
ale Sfantului si Marelui Sinod. Pe frontispiciul din sala
sedintelor plenare a Sinodului era scris Rusaliile 20167,
apoi tema generald a intrunirii in mai multe limbi, inclusiv
in limba romana: ,,I-a chematpe toti la unitate

Lucrarile propriu-zise ale Sinodului, care au inceput in
ziua de luni, 20 iunie, au fost precedate de Sinaxa celor
zece Tntaistatatori din ziua de vineri, 17 iunie, ocazie cu
care a fost discutat proiectul de mesaj al Sinodului si s-a
hotdrat ca presedintele Sinodului sa adreseze un apel ca-
tre cele patru Biserici absente, pentru a le invita sa partici-
pe cel putin la Sfanta Liturghie Tn Duminica din 26 iunie,
la Tncheierea Sinodului. Tn ciuda acestui apel, cele patru
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Biserici absente au ramas neclintite Tn hotdrarea lor. Apoi,
in ziua de sdmbéatd, 18 iunie, toti participantii la Sinod
au asistat la Sfanta Liturghie sdvarsitd de Preafericirea
Sa Teodor al Il-lea, Patriarhul Alexandriei, in catedrala
din orasul Kissamos, centrul Mitropoliei de Kissamos si
Selinon, pe teritoriul careia se afla Academia Ortodoxa
din Creta. La sfarsitul acestei Sfinte Liturghii s-a savarsit
slujba parastasului pentru pomenirea tuturor marturisito-
rilor dreptei credinte si in special a tuturor ierarhilor si
teologilor trecuti la Domnul care au ostenit la pregatirea
acestui Sinod, dintre care amintim pe Patriarhii Justin si
Teoctist ai Bisericii Ortodoxe Romane si pe Mitropolitul
Antonie al Ardealului. Tn Duminica Rusaliilor, 19 iunie,
toti participantii au asistat la Sfanta Liturghie, savarsita
Tn sobor de cei zece Tntaistatatori prezenti la Sinod, Tn
Catedrala ,,Sfantul Mina” din Heraklion, capitala insulei
Creta. Lucrarile Sfantului si Marelui Sinod au Tnceput
in fiecare zi prin savarsirea Sfintei Liturghii, oficiatd
pe rand de cate una din delegatiile celor zece Biserici
prezente, in ordinea dipticelor, Tn Biserica Manastirii
Gonia, stavropighie patriarhald, pe terenul careia se afla
Academia Ortodoxa. Tn ziua de joi, 23 iunie, Sfanta Li-
turghie a fost savarsita in limba roméana de PS Visarion,
Episcopul Tuicii, iar raspunsurile la strana au fost date
de corul Tronos al Catedralei Patriarhale din Bucuresti.

Lucrdrile Sinodului s-au concentrat Tn exclusivitate
asupra proiectelor de texte referitoare la urmatoarele
teme Tnscrise pe ordinea de zi a Sinodului, prin hotdrarea
Sinaxei din ianuarie a.c.: 1. Misiunea Bisericii Ortodoxe
in lumea contemporana; 2. Diaspora ortodoxa; 3. Auto-
nomia si modul ei de proclamare; 4. Taina casatoriei si
impedimentele ei; 5. Importanta postului si respectarea
lui astazi si 6. Relatiile Bisericilor Ortodoxe cu ansam-
blul lumii crestine. Contributia substantialda a Bisericii
Ortodoxe Romane la Tmbunatatirea textelor respective
a fost prezentatd la fiecare dintre ele, pe rand, de Prea-
fericitul Parinte Patriarh Daniel, pe baza propunerilor
adoptate de Sfantul Sinod al Bisericii noastre in ziua de
7 iunie a.c. Dupd discutarea si adoptarea celor sase texte
latemele mentionate, ceea ce a insemnat un mare succes
pentru lucrarile Sinodului, desfasurate intr-un spirit de
fratietate si mare responsabilitate, s-a precizat cd, data
fiind extensiunea textului propus pentru Mesajul Sinodu-
lui, Sinaxa Tntaistatatorilor a hotarat sa intituleze textul
elaborat de un Comitet panortodox ,JZnciclica Sfantului
si Marelui Sinod”, iar Tn locul unui comunicat pe care ar
fi trebuit sa-1 adopte Sinodul, a fost propus un ,fi/lesaj al
Sfantului si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe cétre
poporul dreptcredincios si catre toti oamenii de buna
vointa”. Acesta din urma, fiind un rezumat al Enciclicei,
a fost citit solemn Tn cadrul Sfintei Liturghii, oficiate in
sobor de intdistdtatorii prezenti la incheierea Sinodului,
in Biserica ,,Sfintii Apostoli” din orasul Chania. Aceste
ultime doua texte adoptate de Sinodul din Creta sunt
complet inedite, si Tn ele sunt elaborate de o maniera
actuala cateva consideratii importante privind viata si
misiunea Bisericii Ortodoxe azi, cum ar fi familia, grija
fatd de tineret, atitudinea fatda de fenomenul complex al
secularizarii etc., care nu au putut fi suficient abordate in
cele sase texte de baza.

Misiunea Bisericii Ortodoxe in lumea contemporana a
fost, deci, una din temele centrale ale Sfantului si Marelui
Sinod, mai intai prin faptul cd aceastd tema a fost inscrisa,
de catre Sinaxa Tntaistatatorilor Bisericilor Ortodoxe Au-
tocefale Tnca din luna ianuarie a.c., pe primul loc Tn lista
temelor acestui Sinod. Apoi tema misiunii ocupa un loc
central atat in Enciclicd, cat si Tn Mesajul Sinodului. Tn
toate formularile sale, Sfantul si Marele Sinod a conceput
tema Misiunii Bisericii nu doar in termeni clasici, de ac-
tivitate pastorald Tn perimetrul bisericesc restrans, ci mai
ales ca marturie in spatiul public, in fata factorilor politici
si economici si chiar Tn contextul mijloacelor imense
de comunicare in masa, a tuturor acestor factori care il
expun pe omul zilelor noastre la provocari adesea peste

puterile sale. Baza abordarii ortodoxe a acestei teme este
credinta fermd in demnitatea fiecarui om, indiferent de
rasa, religie sau statut social, toti creati dupa chipul si spre
asemanarea cu Dumnezeu. Societatea secularizatd de as-
tdzi promite fiecarui om libertatea, asa cum o intelege ea,
dar Biserica Ortodoxa subliniaz& cd exersarea libertatii
trebuie sa se faca in raport cu responsabilitatea fiecaruia,
caci ,,libertatea fard responsabilitate si fara dragoste
duce infinal la pierderea libertatii”’, asa cum se afirma
n textul sinodal despre Misiunea Bisericii Ortodoxe in
lumea contemporana. Tntelegerea si mai ales practicarea
gresita a libertatii duc la o ,,criza a libertatii”, care Tn
lumea de astazi este ,,redusa la realizarea sinelui prin
urmarireafericirii, asimilata cu o trufie, o autosuficienta
si 0 autonomie individualda”, toate acestea ducand la criza
familiei Tn societatea secularizatd contemporand. Aceasta
societate ,,abordeaza casatoriape criteriipur sociologice
sipragmatice, considerand-o ca simplaforma de relatie,
printre altele, revendicand un drept egal si beneficiind de
o garantie institutionala” (Enciclica sinodald). Acestei
crize a familiei, Biserica Ortodoxa Ti opune casatoria ca
pe ,,un atelier de viata in dragoste nutrita de Biserica si
un dar incomparabil al Harului lui Dumnezeu” (Ibidem),
prin care barbatul si femeia binecuvantati in Biserica se
jertfesc impreuna lui Dumnezeu si Tn acelasi timp unul
pentru altul. Numai astfel, casatoria devine locul de
Tmplinire atat a barbatului, cat si a femeii si, in acelasi
timp, cel mai sigur mediu de crestere si educare a copiilor.
Cu referire la tineretul ortodox, Biserica Ortodoxa arata
ca acesta ,,trebuie safie constient ca el este purtatorul
unei traditii a Bisericii Ortodoxe multiseculare binecu-
vantate si, in acelasi timp, continuatorul acestei traditii
pe care trebuie sa o pastreze cu curaj si sa o cultive cu
forta valorilor vesnice ale Ortodoxiei, pentru a depune
marturie crestina vie ” (Ibidem).

Tngrijorata de conflictele armate, care curma viata
multor oameni nevinovati, Biserica Ortodoxa apeleaza la
toti factorii de raspundere sa faca tot ce le sta in putinta
spre a promova pacea si reconcilierea Tntre oameni i
popoare. Astfel, tot Tn Enciclica Sinodului se face un apel
la ,,toate partile implicate, independent de convingerile
lor religioase, sa lucreze la reconcilierea si la respectul
drepturilor omului si sa protejeze Tnainte de toate drep-
tul divin al vietii”. Apoi, in fata tuturor provocarilor si a
tulburarilor tot mai mari prin care trece lumea de astazi,
Tn acelasi text sinodal se arata ca: ,,intr-o societate mon-
diala axata pe «a avea» si pe individualism, Biserica
Ortodoxa universala propune adevarul vietii in Hristos
si potrivit lui Hristos, realizat liber in viata de toate
zilele a fiecarei fiinte umane, prin munca sa savarsita
«pana seara» (Psalm 103, 23), prin mijlocirea careia
acesta devine colaborator al Tatalui Ceresc - ,,Caci
noi impreuna-lucratori cu Dumnezeu suntem” (I Cor. 3,
9) - si al Fiului Sau - ,, Tatdl Meu pana acum lucreaza;
si Eu lucrez” (loan 5, 17)”.

Sfantul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe a for-
mulat astfel, la cel mai nalt nivel, directiile majore ale
Misiunii Bisericii Tn lumea contemporana, prin care
slujitorii Bisericii dimpreuna cu toti credinciosii se pot
orienta n activitatea lor de a depune marturie de credinta
lor astdzi. Apoi, potrivit precizarii facute de Preafericitul
Parinte Patriarh Daniel la Sinaxa intdistatatorilor Bise-
ricilor Ortodoxe din ianuarie a.c., anume ca hotararile
Sfantului si Marelui Sinod au ,,autoritate panortodoxa”,
precizarile acestui Sinod Tn legaturd cu tema Misiunii
Bisericii au, deci, o autoritate la cel mai Tnalt nivel
Tn aceasta Biserica. in acest sens, raspunsul Bisericii
Ortodoxe la provocarile cu care se confrunta lumea de
astazi nu sunt doarpareripersonale sau decizii ale unei
Biserici locale, cisunt hotarari ale Intregii Biserici celei
una, sfinte, sobornicesti si apostolesti, spre indemnul si
folosul tuturor.



Nr. 25-28/1 si 15 iulie 2016

1.P.S. Dr. LAURENTIU
STREZA,
Arhiepiscopul Sibiului si
Mitropolitul Ardealului

Miercuri, 1 iunie - vineri, 3 iunie. Cu binecuvan-
tarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, la invitatia
Preasfintitului Pdrinte Episcop Siluan al Episcopiei
Ortodoxe Roméane a ltaliei, inaltpreasfintitul Parinte
Mitropolit Laurentiu a participat la Lucea (ltalia), la
manifestarile prilejuite de taimosirea Bisericii Ortodoxe
»Sfantul Antonie cel Mare”. A slujit Sfanta Liturghie
Tmpreuna cu Tnaltpreasfintitul Parinte losif, Mitropolitul
ortodox romén al Europei Occidentale si Meridionale,
Preasfintitul Parinte Siluan, Episcopul ortodox roman al
Italiei, Preasfintitul Parinte Timotei, Episcopul ortodox
roman al Spaniei si Portugaliei, si Preasfintitul Parinte
lustin Sigheteanul, Arhiereu-vicar al Episcopiei Ortodoxe
Romane a Maramuresului si Satmarului. A adresat
credinciosilor un cuvant de Tnvatatura si a oferit bisericii
Parohiei Ortodoxe Lucea un fragment din moastele Sfan-
tului lerarh Andrei Saguna, Mitropolitul Transilvaniei.

Duminica, 5 iunie. Tnaltpreasfintia Sa a oficiat
Sfanta Liturghie si a adresat credinciosilor un cuvant de
invatatura la Catedrala mitropolitana din Sibiu, Tmpreu-
na cu un sobor de preoti si diaconi format din slujitorii
locasului de cult si cadre didactice de la Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna”.

Luni, 6 - marti, 7 iunie. A participat la lucrarile
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

Miercuri, 8 iunie. A prezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului. in
Capela mitropolitana, Tnaltpreasfintia Sa a premiat, Tn
cadrul unei ceremonii, elevii care au obtinut cele mai
bune rezultate la faza judeteand a Olimpiadei de Reli-
gie de la Sibiu. A adresat celor prezenti un cuvént de
binecuvéntare. in cadrul aceleiasi festivitdti, conform
hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
Tnaltpreasfintia Sa a oferit trei burse ,,Antim lvireanul”,
pentru trei elevi cu rezultate deosebite la Tnvatatura.

Joi, 9 iunie - Praznicul Tnaltarii Domnului. Tnalt-
preasfintia Sa a slujit Sfanta Liturghie la biserica
Schitului ,,Sfantul loan lacob Hozevitul” din Rasinari,
judetul Sibiu. La finalul Sfintei Liturghii, soborul slu-
jitor a oficiat un parastas pentru eroii neamului cazuti
pe fronturile de lupta pentru apararea patriei. A adresat
credinciosilor prezenti un cuvant de Tnvatatura. in
aceeasi zi, a participat la manifestarile comemorative
organizate Tn cimitirul eroilor din Sibiu. A oficiat slujba
parastasului si a vorbit despre importanta cinstirii eroilor
neamului roménesc.
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Vineri, 10 iunie. A participat la Academia Fortelor
Terestre ,,Nicolae Balcescu” din Sibiu, la manifestarile
prilejuite de Tmplinirea a 169 de ani de la Tnfiintarea
primei scoli de ofiteri militari din spatiul romanesc si
aniversarea a doud decenii de existentd a Academiei. A
adresat celor prezenti un cuvant de binecuvéntare.

Sambatd, 11 iunie. A slujit Sfanta Liturghie la
altarul de vara al schitului din apropierea localitatii
Augustin, judetul Brasov, care si-a sarbatorit hramul la
Tnaltarea Domnului. A adresat celor prezenti un cuvant
de Tnvatatura. Tn cadrul Sfintei Liturghii, Tnaltpreasfintia
Sa l-a hirotonit diacon pe teologul Rdazvan Hascau.

Duminica, 12 iunie. Tnaltpreasfintia Sa a slujit Sfanta
Liturghie si a adresat credinciosilor prezenti un cuvant
de Tnvatatura la Catedrala mitropolitana din Sibiu. Tn
cadrul Sfintei Liturghii, Tnaltpreasfintia Sa I-a hirotonit
preot pe diaconul Razvan Hascau pentru Parohia Teliu-
Vale, protopopiatul Sacele. Raspunsurile liturgice au fost
date de corala Catedralei mitropolitane din Cluj-Napoca,
dirijata de decanul Facultatii de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca, Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu. Corala
de la Cluj-Napoca a interpretat ,,Liturghia Dogmatica”
de Gheorghe Soima, vizita la Sibiu fiind parte a eveni-
mentului ,,In memaoridm Timotei Popovici si Gheorghe
Soima”. Tn semn de pretuire fatd de activitatea coralei

Catedralei mitropolitane din Cluj-Napoca, dar si fata

de legaturile culturale, academice si teologice dintre

cele doua Facultati de Teologie, Tnaltpreasfintia Sa

a oferit distinctia ,,Crucea saguniana pentru preoti”

dirijorului, Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu. De ase-

menea, a oferitintregului cor un act de cinstire. Seara,
la Biserica ,,Pogorarea Sfantului Duh” din cartierul

Valea Aurie din Sibiu, Tnaltpreasfintia Sa I-a instalat

n parohie pe noul paroh, Pr. Alexandru Sas. A adresat

celor prezenti un cuvant de Tnvatatura.

Luni, 13 iunie. A avut program de audiente si
lucrari de birou.
Marti, 14 iunie. A prezidat sedinta Permanentei

Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Miercuri, 15 iunie - luni, 27 iunie. A participat
alaturi de Preafericitul Pdrinte Patriarh Daniel si de
ceilalti membri ai Sfantului Sinod al Bisericii Orto-
doxe Roméne la lucrarile Sfantului si Marelui Sinod

Panortodox, care s-a desfasurat la Academia Ortodoxa
din Creta.

Marti, 28 iunie. A prezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Miercuri, 29 iunie - Sarbatoarea Sfintilor Apostoli
Petru si Pavel. A slujit Sfanta Liturghie si a adresat un
cuvant de invatatura credinciosilor prezenti la Manas-
tirea ,,Sfintii Apostoli Petru si Pavel” din localitatea
Cartisoara, jud. Sibiu. Tn cadrul Sfintei Liturghii, tanarul
teolog Marian loan laru a fost hirotonit diacon.

Pr. Dr. Cristian VAIDA

TEOLOGIES!
SPIRITUALITATE ORTODOXA

Sub egida Editurii Humanitas a aparut o lucrare provoca-
toare semnata de David Eagleman si intitulata Incognito.
Vietile secrete ale creierului. Pornind de la cugetarea lui
Blaise Pascal, potrivit cdruiaomul nu este capabil s& vada
nicinimiculdin careprovine, nici infinitul care-1Tmpresoa-
r, autorul intrd in adancimile subconstientului uman, acolo
unde identifica o viatd intensa si tainica, prezentandu-ne
bucatd cu bucata masindria care genereaza gandirea, com-
portamentul si credintele unui individ. Lecturand aceasta
carte, ne dam seama cat de mult suntem tributari unor idei
preconcepute, chiar anchilozate atunci cand vine vorba de
faptele noastre sau cand este n discutie exercitarea liberului

DAVID EAGLEMAN

INCOGNITO

VIETILE SECRETE ALE CREIERULUI

arbitru cu care fiecare dintre noi suntem inzestrati. Automl
arata, de exemplu, cum egoismul poate influenta alegerea
profesiei, dovedindu-se cd anumite nume sunt predispuse
catre un anumit tip de profesie. Revenind la liberul arbitru,
noi tot timpul pornim de la ideea ca fiecare individ 7l poseda,
si de aceea suntem judecati in baza acestei libertati si tot de
aceea suntem perceputi ca fiinte rationale, deoarece atunci
cand luam decizii cu privire la actiunile noastre, o facem
in mod constient. De aceea, atunci cand facem o fapta
reprobabild, trebuie doveditd nu numai vinovatia actului
n sine, ci si vinovétia mintii care I-a pus la cale, dar atata
timp cat nu exista nimic care sa blocheze controlul mintii
asupra corpului, se presupune ca individul este complet
responsabil de fapta sa. Autorul exemplifica foarte frumos
dezbaterile de pe marginea liberului arbitru care se poarta
de mii de ani. Cei care sustin conceptul dau ca argument
doar experienta directd si subiectiva, care poate fi Tnsa
Tnselatoare (Simt ca eu am decis sa fac acest lucru...).
Eagleman sustine ca desi deciziile noastre par a fi alegeri
libere, nu avem dovezi, altele decat cele subiective, care
sa sustina aceasta idee. Este dat exemplul celor care sufera
de sindromul Tourette, care se manifesta prin miscari si
verbalizari involuntare, astfel ticurile motorii sau cuvintele
nepotrivite nu sunt provocate prin ceea ce am putea numi
liber arbitru. Trebuie sa subliniem insa, asa cum face si
autorul cartii, ca lipsa liberului arbitru si lipsa libertatii
nu au in comun lipsa de a decide liber. intrebarea cea mai
frecventa este daca toate actiunile noastre functioneaza
Cu un automatism sau daca mai exista o mica parte care
are libertatea de a alege, independent de legile biologiei.
lar acesta este punctul in care filosofii s-au Tmpiedicat de
fiecare datd, pentru cd prin nivelul de intelegere al stiintei
din vremurile noastre nu s-a reusit identificarea bresei
fizice Tn care sa fie strecurat liberul arbitru. Aici, David
Eagleman ajunge de fapt sa spuna ca totusi liberul arbitru
se dovedeste a fi sursa cea fara de sursa, pentru ca prin
cunostintele pe care le avem pana acum, nimeni nu poate
explicacum de o entitate imateriala (liberul arbitru) ar putea
interactiona cu o entitate fizica (materia cerebrald). Aici
intervine totusi teologia care aruncd un licar de lumind Tn
stradaniile cercetdtorilor din zilele noastre. Este o lucrare
interesanta din prisma abordarii si a provocarilor pe care le
lanseaza prin teoriile ce sunt enuntate aici. Cu o cunoastere
teologica bine fundamentata si prin lectura acestei carti se
poate naste un dialog interesant intre teologie si stiinta.

M itropolituljQaurenliu



Pr. Prof. Dr.
CRISTIAN MUNTEAN

Traim Tntr-o erd a globalizarii Tn care comunicarea a
atins cote nebanuite, dar dialogul lasa din ce in ce mai
mult de dorit. De fapt, am un sentiment kafkian de ,,dialog
al surzilor”. Parca nu mai vrem sa ne auzim decat pe noi
nsine, traind intr-o forma de autism fata de tot ce Tnseamna
,bine comun”. Unde mai pui ca niciin locurile in care te-ai
astepta ca dialogul sa fie regula asisti la monologuri care
nu te mai impresioneaza cu nimic. Si ma gandesc aici atat
la relatia profesor-elev, cat si la celelalte: péarinti-copii,
preot-credinciosi, ierarh-preot/credinciosi, de parca niciu-
nul dintre protagonisti nu e in stare sa-1 vada pe celalalt
decat in ,,propria lumina”.

Ne e greu sa Tntelegem cd dialogul implica o schimbare
in setarea noastrd mentald si o schimbare de atitudine.
Patriarhul Bartolomeu, Tn ,prezentarea contemporana”
pe care o face Ortodoxiei, insista ca aceasta ,,schimbare
de atitudine” Tnseamna Tn limbaj spiritual ,,cdinta” sau
»metanoia”, care s-ar traduce, in mod literar, prin a cauta
Tntelegerea realitatii dintr-o perspectiva diferita (in treacat,
fie spus, scriitorul turc Orhan Pamuk realizeaza magistral
acest demers in romanul ,,Ma numesc Rosu”).

n spatiul eclesial, dialogul s-a transformat in retoricd
nepastrand ,,arta exprimarii alese”, ci, din nefericire, de
multe ori Tmbracénd forma unei declaratii emfatice lipsitd
de un fond serios de idei. De fapt, am Tnlocuit dialogul cu
o forma de monolog ce seamana mereu a predicad/cateheza
(mai ales atunci cand nu ti-o cere nimeni).

Dialogul, spune Patriarhul Bartolomeu, este Tnceputul
unui lung si rabdator proces de conversatie, este o cale de
a invata cum sa asculti pentru a auzi, iar, in acelasi timp,
este si 0 forma de comuniune/comunicare a libertatii per-
sonale ce devine interpersonalda. Ca persoane nu putem
fi cu adevarat liberi Tn izolare, refuzand relationarea cu
celelalte fiinte umane. De aici poate si confuziaintelegerii
libertdtii. Libertatea nu poate fi solitard/singuratica, ci este
Tntotdeauna comunitara pentru ca se manifesta ca ntalnire.
A refuza ,,intdlnirea” nu inseamna neaparat libertate, ci
poate ceea ce denumea Freud (in ,,Civilizatia si neajun-
surile ei”) —,satisfactia pulsionald brutda”. Civilizatia/
comuniunea/dialogul nu poate construi decét pe renuntarea
la ,,satisfactia pulsionald bruta”, pe care noi o confundam
cu libertatea.

Patriarhul Bartolomeu merge chiar mai departe afir-
mand ca ,,ori de cate ori exista o actiune spontana de iubire
si deschidere intre oameni, putem fi siguri cd aceasta se
datoreaza lucrarii si inspiratiei harului lui Dumnezeu, este
o manifestare autenticd de libertate”.

De ce n-am recunoaste ca ne e foarte greu sa dialogam
pentru ca am pierdut exercitiul spontaneitatii. Nu ne
angajam fintr-un dialog constructiv pentru ca ne simtim
autosuficienti, pentru ca nu ne mai raportam real la mo-
delul Méntuitorului, Care aridicat dialogul la nivelul unui
exercitiu spiritual.

Sa ne gandim la cate dialoguri ,,ecumenice” a participat
Mantuitorul, a dialogat chiar si cu diavolul, dar astazi refu-
zam dialogul pana si cu noi Tnsine. A refuza sa dialoghezi
e o forma de inchistare si o forma de violenta. Individul
nu vrea sa iasa din cercul desenat de precepte. Cel care
are o alta credinta este amenintat aici, pe pamant, dar si
in lumea de dincolo.

Diferentierea dintre oameni, mentalitati si culturi im-
plica, in acelasi timp, o diversitate de Biserici. Provocarea
vremurilor noastre este aceea de a descoperi ceea ce ne
uneste ca si crestini, mai mult decat ceea ce ne diferentiaza.
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Dialogul ca exercitiu spiritual
(In 4, 5-42)

n acest sens, dialogul ecumenic implica Tntelegerea
fundamentului comun al Bisericii crestine (Patriarhul
Bartolomeu).

n definitiv, de ce ne temem? Oare curajul marturisirii
lui Hristos nu implicd masura dialogului? Din pacate,
dialogul sufera un proces de transformare in momentul in
care e tintuit Tn orgoliul nostru. Noi vrem sa-I transformam
pe celalalt prin argumentele noastre. Ne folosim de multe
ori de versete scripturistice sau ,,de Sfintii Parinti”, uitand
regula contextului, fondul problemei si sensul cuvintelor.
Aplicam ,,strategii” neoprotestante Tntr-un duh ce se vrea
a fi ,dreapta credinta”.

Oare de ce teologul Zizioulas afirma ca fiinta lui
Dumnezeu este o fiinta relationald, iar Tn afara concep-
tului de comuniune nu s-ar putea vorbi despre fiinta lui
Dumnezeu?

Oare modelul lui Hristos (pe care 1l invocam cu atata
patos) a anulat vreun dialog cu cineva pe motiv de vredni-
cie sau de apartenenta religioasa? Ne-am Tntrebat vreodata
sincer dacd suntem cu adevarat noi cei ce trebuie sa fim
urmati? Daca ar fi sa ne facem un examen de constiinta,
suntem noi cei ce-L urmdm pe Hristos in duh sau Tn litera?
Ce asteapta Hristos de la noi? Sunt o sumedenie de intre-
bari la care am cduta raspuns studiind manuale si canoane,
dar ne-am uita si la noi?

Suntem chemati sa reproducem pe pamant, Tn masura
posibilitatii, aceeasi perihoreza sau miscare reciproca a iu-
birii dintre noi, dupa modelul Celui care, in Ceruri, uneste
cele trei Persoane ale Dumnezeului Treimic, iar, Tn acest
fel, orice forma de comuniune - la serviciu, la scoald, Tn
oras - are chemarea de a deveni, fiecare Tn contextul ei, o
imagine vie a Treimii.

Si tot Patriarhul Bartolomeu creioneaza o imagine plinda
de sens a ratiunii drumului nostru spre imparatie:

.Nu suntem niciodata altcandva atat de liberi, ca atunci
cand suntem plini de Duhul Sfant. Nu suntem niciodata
mai liberi, ca atunci cand vointa noastra ne este condusa
de harul lui Dumnezeu. Libertatea este actiunea, activitatea
Duhului Sfant Care este in noi si injurul nostru. Dupa cum
aceeasi rugaciune a Bisericii Ortodoxe dedicata Duhului
Sfant spune: «Mangaietorule, Duhule al adevarului, Care
pretutindenea esti si pe toate le Timplinesti».

Acest Duh al lui Dumnezeu este Cel care ne da putere
sa proclamam si sa propovaduim libertatea si dreptatea
n lume. Acest Duh ne da puterea de a gandi si de a
sustine cdile care promoveaza viata, atunci cand suntem
confruntati cu Tntunericul, suferinta, nedreptatea si raul.
Pentru cd suntem «Tmpreund lucratori cu Dumnezeu» (I
Cor 3,9), fiind chemati sa implinim planul dumnezeiesc de
vindecare si reconciliere a lumii «pana ajungem toti... la
masura deplinatatii lui Hristos» (Efes. 4, 13). Atunci, Du-
hul lui Dumnezeu va transforma aceastd lume Tn Tmpardtia
Cerurilor, lumea cdzuta Tn noua creatie, si orice activitate
n viatd adevarata”.

Exista vreun alt mod de ,,vindecare” a lumii din saracie,
rasism, fundamentalism sau conflict in afara de dialog?

Transfigurarea inimii poate sd duca la transformarea
societdtii, iar Tn acest sens ne vine Tn ajutor Mantuitorul
prin convorbirea cu Samarineanca. Aceasta este calea
Tntalnirii. Transformarea constituie o viziune a compasi-
unii ce se vede prin modul Tn care actiondm in societate.
Tendinta multor crestini este de a disocia spiritualitatea
de responsabilitatea fatd de comunitate. Cand iesim din
Biserica, dupa Sfanta Liturghie, ne continuam viata cu

aceeasi rutina si ne confruntam cu aceleasi probleme, ca
si cand n-am fi capabili sa vedem lucrurile Tntr-un mod
nou, pentru ca spunem ca cunoastem lumea ntr-un mod
diferit. Cred ca ne ingropam mereu ,talantul” ori de céte
ori nu avem curajul de a participa la transfigurarea lumii
prin propria noastra transfigurare.

Mantuitorul a adoptat formele rabinice de teologhisire
bazate foarte mult pe schimbul de replici polemice. Acest
fel de argumentatie specific anticilor apare mult mai ostil
in documentele scrise decat fusese cu adevarat.

Este comparabild cu asistarea la o discutie dintre calu-
garii budisti de la o scoalda dharma, in care observatorul
din afara ar putea fi inclinat sa creada cd in orice moment
se poate ajunge la lovituri fizice (Pr. John McGuckin).

Unii exegeti ai dialogului Mantuitorului cu femeia
samarineanca pun aceasta calatorie in Samariaa Dom-
nului sub semnul ,,misiunii” pentru ca insusi Domnul
Se descoperd sub chipul ,samarineanului milostiv”.
Poate cd, impresionat de sufletele acelei comunitati
care L-a recunoscut si L-a primit cu bucurie, lisus si-a
Tnsusit numele sub care s-a ascuns in parabola Sama-
rineanului milostiv.

Samarineanca, cu o0 reputatie compromisa, este cea
careia lisus 1i Tncredinteaza revelatii. Nu era capabild de
ele, dar Domnul a trecut-o si peste neajunsurile firii sale.

Aici observam pedagogia lui Dumnezeu: iti dd dovada
ca te cunoaste (mai bine chiar decat te cunosti tu Tnsuti) ca
sa te salte intr-o treaptd sufleteasca capabila de revelatie,
stare extatica - totusi in stare de constiintd, in care cunosti
si tu pe Dumnezeu.

Sa ne aducem aminte de aceasta pedagogie a dialogului
recitind Tntalnirile cu Nicodim, cu femeia cananeanca, cu
Zaheu, cu tanarul bogat, si exemplele ar putea continua.

Bucuria pe care ti-o face Dumnezeu descoperindu-L,
nu te poate ldsa unde te-a gasit: te provoaca sa devii un
marturisitor. Se pare ca noi nu suntem atenti sa punem
accentul pe dialog ca deschidere spre marturisire. As spune
chiar cd nu poate exista marturisire fara dialog, pentru ca
n-ar mai fi Tmpartasire libera a cuvantului.

Or, tocmai Tn acest sens, rolul principal al duhovnicului,
in Taina Marturisirii, este de a-i ajuta pe cei cu care intrd
n dialog sa-si descopere libertatea. Nu sa le spuna ce sa
faca, ci sa-i ajute, prin folosirea propriei lor libertati, sa
stea intru propria lor constiintd Tnaintea lui Dumnezeu si
sa ajunga la o decizie Tn cunostinta de cauza.

Foarte des, oamenii vin la duhovnic ca sa hotdrasca in
locul lor, dar raspunsul cel mai cuminte ar fi ca ei sd ia
hotararea.

Parintele duhovnic Ti poate ajuta sa inteleaga care este
problema.

intr-o excelentd lucrare (,, Tainele vindecarii”), Mitropo-
litul Kallistos Ware aduce n discutie ,,metoda” Sfantului
Siluan Athonitul care dorea ca oamenii sa gandeasca
pentru ei insisi. El se straduia sa-i ajute pe oameni sa
Tnteleagd cum se imbina lucrurile de la cauza la efect
Tnduntrul vietii noastre duhovnicesti, dar Ti 1&sa pe ei sa
hotarasca ,,drumul”.

n definitiv, scopul marturisirii este cel de a fi 0 scoald a
vindecarii in care elementul central este dialogul. in acest
context, el devine un exercitiu spiritual de care vom avea
mereu nevoie Tn regasirea sinelui si a vietii.
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Misiunea ortodoxa azi: provocari si limite (1l1)

4) Prozelitismul. Unul dintre obstacolele dificile ce stau
in calea misiunii ortodoxe e reprezentat de prozelitism, o
notiune strans legata de cea de secta. De altfel, ceea ce ca-
racterizeaza sectele este faptul ca ele nu s-au constituit prin
convertirea celor care nu erau crestini, ci prin prozelitism.
Astfel, secta poate fi definitd ca ,,0 grupare ratacita, care
reduce Adevarul evanghelic la limitele si interesele indivi-
dului, recurgénd la deviatii si excentricitati”. Situandu-se
»totdeauna la marginea Bisericii”, secta- n general consti-
tuitd Tn jurul unui fondator harismatic, fata de care adeptii
au o dependentd psihologica - Tsi recruteazd membrii din
randul ,,crestinilor fara Biserica”. Ea utilizeaza un ,,tip de
contra-misiune” - prozelitismul ce poate merge pana la
forme extreme: practicarea violentei si sechestrarea fata
de adepti, abuz sexual, stupefiante, sinucidere si asasinat
colectiv (I. Bria 1996:217-218).

Pr. Prof. lon Bria combatea perceptia gresita pe care
0 au deseori ortodocsii fatd de toate cultele neo-protes-
tante, atunci cand denumesc deopotriva secte baptistii,
penticostalii, puritanii, adventistii, respectiv martorii lui
lehova, scientologia sau Biserica Unificarii-Moon. Din
nevoia respectdrii adevarului, el insistd cd trebuie facutad
o distinctie Tntre urmatorii termeni:fundamentalism - pas-
trarea strictd si interpretarea literald a Bibliei; integrism
—pretentia unei Biserici sau confesiuni ca este unica
depozitarda a Adevarului evanghelic; sectarism - opozitia
unei minoritati sub pretextul ca adeptii ei ar fi initiati si
puri; ecumenism - acceptarea dialogului interconfesional
in vederea unitatii vdzute a tuturor. Totusi, pe de altd parte,
trebuie recunoscut ca elementele componente ale identi-
tatii sectelor sunt comune —desi, uneori, ele sunt fluide,
incoerente, inexplicate, camuflate. lata care ar fi acestea:

1. Sectele impartasesc ideea fundamentalista despre uni-
versalismul Evangheliei. Prin aceasta ele inteleg expansi-
unea mesajului crestin Tn Tntreaga lume, cu orice pret, fara
sa tind seama de Bisericile existente. ,,Aceasta prioritate a
Evanghelizarii este inteleasa ca prozelitism si totalitarism,
adica recuperarea dizidentilor, crestini marginalizati, naivi,
fragili, sub motivul unui inconfort spiritual colectiv, renas-
teri religioase si experiente terapeutice intense, valori pe
care nu le-ar gasi Tn Bisericile traditionale” (Ibid., p. 219).
Pentru a-si atinge scopul, sectele nu pregeta sa-si ascunda
manipulatiile psihice sub forma unor rituri religioase aflate
in esentd in opozitie cu morala si disciplina Evangheliei.
(Din aceleasi consideratii privind asa-zisa contradictie
dintre Evanghelie si Biserica-institutie, sectele aratda o mare
rezerva fatd de dialogul inter-confesional si de Miscarea
ecumenicd. Chiar daca lon Bria nu detaliaza, aceasta re-
zerva este pe deplin explicabild: sectele pot sa considere
ca le suntingradite libertatile de a face prozelitism daca ar
adera la o structura clar organizata, si mai ales daca aceasta
structurd ar avea ca premisa fundamentala recunoasterea
existentei si respectarea altor Biserici crestine. Un exemplu
concludent este situatia Estului Europei, unde predomina
mari Biserici Ortodoxe. Sectele pretind ca situatia post-
comunista a dus la crearea unui asa-zis ,,vacuum religios si
spiritual”. Actiunea ateista si antieclesiala a comunismului
ar fi distrus baza religioasa a populatiei. Bisericile Ortodo-
xe devenind astfel incapabile de rezistenta si confruntare.
Existda denominatiuni si grupari crestine care nu s-au sfiit
sa nege acestor Biserici, inclusiv cea din Romania, orice
prezenta, orientare si program misionar de evanghelizare
explicitd. Teza asa-zisei ,,tabula rasa” postcomunista este
una falsa, postulara ei, nefiind altceva decat un pretext
care sa stea la baza prozelitismului agresiv al sectelor.)

2. Pretinzand ca poseda adevarul absolut, sectele sunt
asadar caracterizate de fundamentalism si opozitie fata de
Bisericile traditionale. Mergand chiar pana la o separare
neta intre doctrina si etica, ele pretind fidelitate fatd de
mesajul divin, pe care Tnsa nu ezita sa-1 ,,sacrifice” in fa-
voarea atingerii scopului lor. De aceea, se poate constata
ca metoda sectelor consta Tn a mistifica continutul religiei:
insinuand unificarea misticd cu Dumnezeu, sunt imaginate
rituri de initiere fanteziste, sincretiste si chiar obscene.

3. Comune sectelor le este si organizarea para- si anti-
bisericeasca, adica practicarea intolerantei fata de celelalte
Biserici si confesiuni crestine (mai ales fata de cele oficiale
pe care le socotesc compte, false, conformiste) si centrarea
Tnjum | unui lider sau ,,despot” care traseaza n chip arbitrar
limitele morale si sociale ale sectelor. De aici decurge carac-
terul acestora de asociatii izolate. ,,Pentru a marca diferenta
fata de societate, sectele administreaza propriile lor retele
de scoli private, de spitale cu tratament homeopatic, organe

de paza si politie, banci. Nu iau parte la organizarea civila
a societatii sub pretextul de a nu fi absorbite in cultura do-
minantd seculard. Unele secte neaga dreptul Statului de a
proteja si organiza societatea” (Ibid., p. 219-220).

Una dintre cele mai dificile si Tn acelasi timp stringente
probleme la care trebuie sd rdspundd Biserica astazi este
cea a raspunsului specific - misiologic, eclesiologic si
ecumenic - pe care ea trebuie sa-l dea acestor secte i
noi grupari religioase. Trebuie avuta in vedere o stare
de fapt reald: ateismul, specific perioadei comuniste, si
secularismul, specific perioadei postcomuniste, au condus
la ,,diluarea identitdtii crestine”. Exista anumite principii
teologice cu valabilitate perend, cum ar fi recapitularea in-
tregii creatii, vazute si nevazute, in lisus Hristos. Dreptatea
si iubirea lui Dumnezeu se revarsa asupra tuturor, fapt care
are implicatii concrete, vdazute pentru poporul Sau, consti-
tuit de la Cincizecime ca Biserica. Scopul crestinilor este
acela de arealiza pelerinajul spre intrarea in imparatia lui
Dumnezeu prin puterea Duhului Sfant. , Astfel, revelatia
lui Dumnezeu include chemarea si datoria crestinilor sa
se adune ca o ecclesia locala pentru deplina unitate prin
cuvant si taind. Crestinul este primitn Biserica cea una in-
divizibild, devenind membru al Trupului lui Hristos. Epis-
copul, preotul, trebuie sd asigure participarea crestinilor la
viata Bisericii locale, care ia forma comuniunii in doctrina,
taine, Liturghie, solidaritate, rugaciune” (Ibid., p. 221).

n fata ofensivei sectare, Biserica trebuie sa concretizeze
deci mostenirea pe care ea 0 poseda. Aceastd mostenire
nu trebuie Tnsd confundata cu un conservatorism. Para-
doxul face ca situatia de astazi a Bisericii sa fie sinonima
n multe privinte cu cea din perioada apostolicd - ea a
fost deplasata la limita societdtii. De aceea, transmiterea
Evangheliei catre lumea contemporana nu este o sarcina
usoara; cultura ,,din afara” a devenit autonoma, refractara
autoritatii bisericesti, avand o identitate ,,composita, greu
de descifrat si de manevrat”.

n fata descrestindrii societatii, ca i a activitatii sectare,
Biserica Ortodoxa trebuie sa-si pastreze pozitia echilibrata
(I. Bria 1970:1058): pe de o parte, nu intra in practica ei sa
declare persecutia sectelor sau sa arunce anatema asupra
heterodocsilor, dar pe de alta parte, ea nici nu poate sa-i
lase prada pe credinciosii ei ,minciunii despre Biserica
istorica, trivializarii religiei si persiflarii numelui lui
Dumnezeu, vicii ale spiritului de rea credinta de la Tnceput
(Fac. 3,5)” (I. Bria 1996:223).

Pentru a combate cu succes lucrarea sectelor, trebuie
ca acestea sa fie analizate cu atentie, tinandu-se seama si
de ce au ele Tn comun (gandire autonoma, obscura, orga-
nizare secreta, metoda catarctica, depurificare, orientare
apocalipticd), si de ce este specific fiecareia In parte.
Astfel, sectele prezintd mai multe probleme ce trebuie
sa fie bine separate: probleme psihologice si psihiatrice,
cum ar fi psihoze, schizofrenie sau paranoia, care reclama
interventia institutiilor medicale, o terapie adecvata; pro-
bleme de educatie morald, in special fata de copiii lipsiti
de autoritatea parentald; regulile de clan ce guverneaza in
general sectele se cuvine a fi combatute de familie, de scoli
si de societate; probleme de dezertare civica, cinism fata
de autoritatile civile si politice, care Tn aceasta situatie nu
ar trebui sa Inchida ochii; implicarea majoritatii sectelorin
probleme de ,,afaceri” financiare si bancare; in fine, proble-
me de instructie crestina si de formatie ecumenica. Dupa
cum atrdgea atentia Parintele Bria, cea mai perfidad metoda
a sectelor rdméne constrdngerea constiintei si limitarea
libertatii religioase a adeptilor, degradarea personalitatii
acestora, mistificarea actului religios. Fara a coincide cu
0 nerespectare a diverselor traditii particulare provenite
din inculturatia pe care o presupune Tn mod necesar pro-
povaduirea Evangheliei la toate popoarele, Biserica are
datoria sa-si intensifice programul ei misionar tocmai ca
o veritabila marturie crestina Tnaintea contra-marturiei
sectare (Ibid., p. 224).

ntr-un interviu publicat sub titlul Tntelegerea Ortodoxi-
ei: cum sa deosebim adevarata misiune deprozelitism, ar-
hiepiscopul Anastasios Yannoulatos a incercat sa raspunda,
larandul sdu, din perspectiva ortodoxa, la aceasta dificild
dar extrem de actuala chestiune. El arata ca prozelitismul
foloseste toate mijloacele posibile (daruri, mancare, bani
si alte privilegii) pentru a-si atinge scopul, adica a recruta
membrii pentru 0 anumita comunitate. Acest lucru contra-
vine demnitatii persoanei umane si Evangheliei, nefiind
ceva sincer. ,,Si ceea ce nu este sincer, deopotrivd in scopul
urmarit si Tn mijloacele folosite, nu poate fi ortodox”. A

face prozelitism Tnseamnd a utiliza alte mijloace decét
Evanghelia pentru a castiga adepti.

Fenomenul prozelitismului le este Tnsa strain ortodocsilor
pentru ca lor nu le este frica de statistica, nu tin cont de
numarul de membri. Martyria ortodoxa trebuie sa fie o
marturie liberd a ceea ce suntem si a ce avem. Noi trebuie
sa Timpartim darul pe care 1l posedam, si daca ceilalti il
accepta, este foarte bine, daca nu, e responsabilitatea lor.

Se pune atunci o altd Tntrebare: este misiunea noastra
aceea de a converti pe cineva la Ortodoxie? Arhiepiscopul
A. Yannoulatos raspunde ca misiunea ortodoxa consta
in a darui comoara pe care noi o avem, lasand in acelasi
timp pe celalalt sa decida dacd o primeste sau nu. Daca
celdlalt decide cd vrea sd vina la Ortodoxie, noi nu trebuie
niciodata sa spunem: ,,Nu”. Scopul nostru este de a trans-
mite Traditia evanghelica Tn toata plinatatea ei, ramanand
liberi de orice anxietate fata de convertirea oricarui om.
Pe de alta parte insd, nu putem sa impunem nimanui peste
libertatea sa. ,,Noi suntem aici, dand marturia noastra; noi
suntem lumanarea, lumindnd cu bucuria pascald, si dacd
altul doreste sa ia lumina de la noi, atunci desigur ca nu
vom refuza acest fapt”.

Viziunea ortodoxa trebuie sa fie deci una universald
(A. Yannoulatos 2003:11-13), nu ,partiald” sau sectara.
Crestinii au misiunea de a da marturie Tnaintea altor re-
ligii, caci istoria umanitatii demonstreaza ca religiile, Tn
calitatea lor de realitdti socio-spirituale, au reprezentat
pentru umanitate factori de unitate, dar, din nefericire, si
de sciziune. Nu putine au fost confruntarile violente dintre
membrii unor religii - si paradoxul face ca o religie initial
oprimata, dupa ce a reusit sa iasa din aceasta stare, a ajuns
la randul ei sa oprime o alta... Combinate cu interese
strdine de natura lor - politice, militare, economice etc.
-, religiile s-au dovedit a fi n trecut ,factori creatori de
libertate, dar si de ingradire a libertatilor umane”.

Parintele Bria nu s-a sfiit sd condamne religiozitatea
confuzd, fluida si incoerentd a anumitor secte (vezi, de
exemplu, mormonii, martorii lui lehova, Biserica Unifi-
carii, Biserica scientologica etc.). In aceeasi masura, el a
denuntat si prozelitismul unei Biserici istorice: vorbim
despre uniatism si despre Biserica Romano-Catolica.
Urmand Tndeaproape pozitia intransigentd a maestrului
sau, Pr. Dumitru Staniloae, el considera ca adevarata
misiune nu poate avea loc prin extinderea geograficd a
unei Biserici Tn detrimentul alteia. Acesta a fost si cazul
Bisericii Ortodoxe din Transilvania. Aici misiunea catolica
.S-a transformat Tn eradicarea violentd a Ortodoxiei, Tn
dislocarea episcopatului din trupul Bisericii Ortodoxe, in
latinizarea traditiei orientale”, si tocmai pe baza acestei
experiente istorice nefericite, ortodocsii rdman ,,intoleranti
fatd de uniatism” (l. Bria 1996:225).

Aceasta actiune prozelitistd catolicda, cunoscuta sub
numele de uniatism, a fost practicata si Tn alte parti din
Réasaritul Europei. Spre exemplu, unirea de la Brest din
anul 1597 contra ortodocsilor din Bielorusia si Ucraina,
a constituit precedentul si modelul trecerii fortate a epi-
scopatului ortodox din Transilvania Tn subordonarea fata
de Papa de la Roma (1698-1700). in fapt, uniatismul se
bazeaza pe o eroare si 0 confuzie eclesiologica: pretinsul
drept dejurisdictie al episcopului Romei, Tn calitatea sa de
succesor al Apostolului Petru, asupra Bisericii Universale.
Bisericile Ortodoxe, organizate dupda un model sinodal
autocefal, au recunoscut papei doar rangul de ,primus
inter pares”. Tn consecintd, ca orice forma de prozelitism,
Luniatismul ramane obstacolul principal contra unirii
Bisericilor Rasdritene si Apusene”; el a fost si trebuie
sa fie Tn continuare denuntat ca ,,forma de prozelitism,
confesional si politic, Tn defavoarea Bisericii Ortodoxe”
(Ibid., 286-287).
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si Constantin Coman, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2003; Du-
mitru Staniloae, Uniatismul din Transilvania, Tncercare de
dezbinare apoporului roman, Bucuresti, 1973.
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Scurte reflexii legate de

modul nostru uman de a fi,
intre realitatea gandita

ey

Pr. Dr. VASILE GAFTON

Realitatea noastra de zi cu zi este constituita ca re-
zultat al gandirii noastre, propriul nostru eu primindu-si
existenta de la actul gandirii, asa cum spunea filoso-
ful René Descartes, pentru care faptul ca gandirea si
existenta sunt Tn legatura avea aceeasi valabilitate si
certitudine ca si demonstratiile matematice [Bianca
Bogdan Archip, Eul si religia. Cercetari de psihologie si
filosofie, Ed. Lumen, lasi, 2007, p. 11]. Modul sau modu-
rile (In caz ca sunt mai multe) no(a)str(e)u uman(e) de
a fi implicd o permanenta situare - in toate domeniile
n care se insinueaza prezenta omului - Tntre realitatea
gandita si realitatea trdita.

Tinand cont de cele afirmate, devine evidenta o
intrebare: putem sa traim fara sa gandim? La prima
vedere s-ar pdrea ca realitatea cu care ne intalnim zi
de zi, precum si modul de a fi al majoritatii semenilor
nostri ne ofera motive suficiente sa raspundem pozi-
tiv. Tn orice caz, jurnalistul american Charles Duhigg
inclind sa sugereze acelasi raspuns, deoarece el este
de parere ca fiecare dintre noi facem la un moment dat
niste alegeri deliberate, dupa care pur si simplu ,,ince-
tam sd ne mai gandim la ele”, comportamentul nostru
devenind automat, in sensul ca noi repetam aceleasi
lucruri de mai multe ori pe parcursul unei singure zile
[Charles Duhigg, Puterea obisnuintei. De cefacem ceea ce
facem in viata si in afaceri, trad, din engleza de Dan Craciun,
Ed. Publica, Bucuresti, 2016, p. 16].

Totusi, in mod normal, cred ca nu putem satraim fara
sa gandim. Cel putin Descartes, despre care aminteam
ceva mai devreme, sustinea ca ,,suntem constienti de
orice gand pe care 1l avem” [Bianca Bogdan Archip, op.
cit., p. 33], Faceti acest exercitiu: petreceti cinci minute
fard s& ganditi! Gandirea inseamnad pentru majoritatea
dintre noi, asa cum se subintelegea din cele afirmate de
Duhigg, a lua o decizie. O decizie care vizeaza modul
n care vrem sa fie (ordonate) lucrurile, dupa ce criterii,
n ce categorii, asa incat ele sa poata sa stea impreuna
[Vintild Mihailescu, Fascinatia diferentei. Anii de ucenicie
ai unui antropolog, Ed. Trei, Bucuresti, 2014, p. 228-229].
Dar problema este cd noi nu vrem sa decidem. Aceasta
Tnseamna ca nu vrem sa gandim, nu? Si totusi, ati reusit
sa nu ganditi cinci minute? Cred c&, de fapt, cei care
ar spune ca au reusit, Tn majoritatea timpului scurs in
aceste cinci minute propuse au gandit ca trebuie sa
ia decizia sa nu decida nimic si ca nu trebuie sa se
gandeasca la nimic. Deci, au gandit. Asa suntem noi,
oamenii. Gandim Tn permanentd, desi suntem dispusi sa
facem orice pentru a nu fi nevoiti s gandim, si consta-
tam cd, pentru a nu gandi, trebuie, de fapt, sa gandim.

Astfel, se pare ca viata umand, modul nostru uman
de a fi, implica aceastd activitate care se manifesta
permanent, in pofida unor actiuni care se desfasoara
aparent fard a implica gandirea. Spre aceasta perspec-
tiva ne conduc si cuvintele Cartii Facerii referitoare
la crearea omului. Se spune in capitolul 2: ,,Si a suflat
Dumnezeu infata lui (a omului, s.n.) suflare de viata
si s-afacut omulfiinta vie” (Fac. 2, 7). Observam din
aceste cuvinte cum referatul biblic ne familiarizeaza cu
compusul uman dihotomic Tnca din momentul relatarii
facerii omului. Trup si suflare de viata. Doua elemente
care tin fiecare de un alt registru al existentei si, totusi,
de nedespartit. Oare, ce le tine laolaltd?

Omul nu este doar ce se vede, ci si (mai ales) ceea
ce nu se vede, iar ceea ce se vede se datoreaza ele-
mentului care nu se vede, altfel omul nefiind decat un
agregat amorf. De ceea ce nu se vede din fiinta umana

Sl realitatea traita

tine partea sufleteasca, gandirea, iar de ceea ce se vede
tine lucrarea, manifestarea ei Tn exterior. Gandirea sau
gandurile au insa, asa cum vom fncerca sa aratam in
cele ce urmeaza, un rol covarsitor in ceea ce priveste
modul de a fi al omului Tn raport cu sine, dar mai ales
cu exterioritatea sa, exterioritate de care tine lumea,
dar si ceilalti oameni.

Tnsusi modul n care a fost creat omul d& marturie
despre aceasta, deoarece Cartea Facerii se mai refera la
un moment sau la o etapd importantd, anterioara crearii
omului. Tn aceasta etapa, Persoanele Sfintei Treimi
s-au sfatuit cu privire la crearea omului: ,,Safacem om
dupa chipul si dupa asemanarea Noastra” (Fac. 1,26).
Sfantul loan Gura de Aur, talcuind acest verset, spune
cd Dumnezeu, Care a facut toate cu cuvantul Sadu, a avut
nevoie sa Se sfatuiasca si sa gandeasca pentru a-1 face
pe om [Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Facere I, trad,
de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti,
2003, p. 82. Nu dorim sa luam in discutie aici explicatiile
argumentative referitoare la existenta lui Dumnezeu, Unul
n Trei Persoane de aceeasi fiinta si demnitate, pe care le

evidentiaza Sfantul loan Gurd de Aur din dorinta de a da
un raspuns subordinationistilor, ele avandu-si rostul in alte

contexte decét cel vizat de noi].

Mai mult, ,,Dumnezeu a facut pe om dupa chipul
Sau” (Fac. 1,27), ceeace - tinand cont de sfatul din in-
teriorul Treimii cu privire lamodul aducerii Tn existenta
aomului —implica faptul ca omul vine Tn lume ca fiintd
ganditoare. Asa Tncat omul, spre deosebire de celelalte
vietuitoare, apare in existenta ca urmare a unui dialog
interior al lui Dumnezeu, Cel Unul Tn Trei Persoane,
un dialog géandit care imprima aceasta caracteristica a
gandirii si fiintei umane. Omul vine in lume ca fiinta
ganditoare dupa chipul lui Dumnezeu, Cel care I-a
gandit Tnainte de a-1 crea, si, totodata, ca fiinta vie,
deoarece Dumnezeu i-a suflat in fatd suflare de viata
ssi s-afacut omulfiinta vie” (Fac. 2, 7). De aceea, asa
cum spune si Parintele Staniloae, ,,omul este existenta
care Tsi pune Tntrebarea fundamentald: ce sunt? (...)
este un eu care stie mereu de sine (sau se gandeste pe
sine, «.«.), dar care-si pune mereu intrebarea: ce sunt?”
[Preotul Profesor Dumitru Staniloae, ,,Chipul nemuritor al lui
Dumnezeu”, in Opere complete V Ed. Basilica a Patriarhiei
Roméne, Bucuresti, 2013, p. 117].

Dar omul nu poate fi constant Tn gandire. Dimpo-
triva, el are, asa cum am vazut mai sus, tendinta de a
gandi o data pentru totdeauna, de a decide o data pen-
tru totdeauna si apoi de a lasa lucrurile s& se intample
automat, mecanic, ca de la sine, ceea ce Tnseamna, in
fond, moartea. Tnsd, asa cum am putut observa din
referatul biblic al Creatiei, viata umana sau a fi ,,fiinta
vie” implicd gandirea. Prin intermediul gandirii, omul
se problematizeaza pe sine, 1si pune continuu Tntrebari
cu privire la sine, dar raspunsurile pe care si le da nu
Ti sunt niciodata suficiente, asa incat gandeste in con-
tinuare si Tsi raspunde Tn continuare transcenzandu-se
mereu pe sine, ,,in sensul ca el cauta o Tmplinire si un
raspuns dincolo de sine, neafland in sine raspunsul
deplin” [Ibidem, p. 119].

Asadar, in aceasta sta forta omului, Tn gandire,
insd, asa cum vom fincerca sd aratdm in continuare,
tot in gandire rezida si vulnerabilitatea omului, Tnsusi
contextul primordial al existentei umane revelandu-ne
cum gandirea poate fi usor influentata si, totodata,
poate modifica realitatea exterioard. intr-o interventie
ulterioard vom Tncerca sa descriem acest context.
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Bine pregatiti
si fermipe pozitie

Tn contextul intalnirii din Creta, a fost publicata recent
traducerea unei scrisori semnata de Tnaltpreasfintitul Pa-
rinte lerotheos Vlachos, Mitropolit de Nafpaktos si Agios
Vlasios, cu privire la pozitia si prestatia delegatiei Bisericii
Ortodoxe Romane la Sfantul si Marele Sinod din Creta.

Tn continuare, redam textul scrisorii:

»-Camembru al Delegatiei Bisericii Greciei, am urmarit
cu multd atentie toate sesiunile Sfantului si Marelui Sinod,
care s-a Tntrunit recent la Kolimbari, Tn Creta.

Am mai scris si voi mai scrie despre observatiile si im-
presiile mele de la lucrarile Sinodului. Aici doar as dori sa
semnalez rolul importantpe care l-ajucat la Sinod Patriar-
hul Roméniei, Daniel, si in general, Patriarhia Romaniei.

Mai intai, Patriarhia Romaniei s-a pregatitfoarte bine
pentru Sinod si afdcutpropuneri importante de corectare
a textelor, mai alespentru documentul ,,Relatiile Bisericii
Ortodoxe cu restul lumii crestine , Doar trei Biserici au
formulat propuneri concrete, adica Patriarhia Romaniei,
Biserica Ciprului (cele mai putine) si Biserica Greciei. De
asemenea, propuneri orale a facut si Biserica Serbiei. Cred
ca Patriarhia Romaniei a avut cele mai multe observatii.

Pe durata sesiunilor, Patriarhul Romaniei este cel care
si-a sustinut opiniile avand cunoastere teologica, experienta
de la Dialogurile [ecumenice] si determinare. In anumite
cazuri afostfoarte stdruitor si a avut o contributie im-
portanta informularea art. 21 al documentului ,,Relatiile
Bisericii Ortodoxe cu restul lumii crestine ”. De multe ori
a spus ca, daca nu vorfi acceptate anumite corecturi, nu
va semna textul. De asemenea, de multe orisi-a exprimat
opinia de a nu sefinaliza discutia si de a nu se semna tex-
tul acesta, ci de afi lasat deschis pentru urmatorul Sfant
si Mare Sinod. Intr-un caz si-a exprimat cu intensitate
nemultumirea si a spus ca simte ca au loc constrangeri.

Cand a fost finalizat textul si a fost citit in plen, Patriar-
hul Romaniei a constatat cd nu a avut loc o traducere corec-
td Tn limba franceza si ca nu au fost introduse observatiile
sale. Atunci a spus ca, daca nu sefac aceste corecturi, nu
semneaza textul. Acest lucru a avut ca urmare stoparea
ntregiiproceduri, pentru a se corecta din nou textul. Lucru
care s-a finalizat dupa mult timp.

Dintre toti Intaistatatorii, Patriarhul Romaniei, Daniel,
aaratatca are deplind cunoastere teologica si capacitatea
de a-si sustine opiniile. De asemenea, a avut capacitatea
de aface propuneri alternative, atunci cand nu au fost
acceptate propunerile sale.

Tnsa intrucat Regulamentul prevedea ca, in cazul in care
propunerea unei Biserici nu este acceptata de catre celelalte
Biserici, textul sa ramana asa cum este, de aceea nici nu aufost
acceptate toatepropunerile. in general, Patriarhul Romaniei
i-a impresionat pe toti membrii Sinodului prin cunostintele
sale teologice si prin modul in care aborda subiectele.

De asemenea, observatii importante afacut Mitropolitul
Moldovei, Teofan, care a vorbit avand cuget bisericesc
ortodox, bazatpe Tnvatatura Bisericii.

Consider cd Biserica Romaniei a impresionat prin in-
treaga saprezentda. Cand se vorpublica actele Sinodului,
se va vadi acest lucru din plin.”

(www.basilica.ro)
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Sinodul de la lerusalim, modelul sinodalitatii prin excelenta

Termenul de sinod (o0vodoc) ne reveleaza specificul pe
care se bazeaza comuniunea si unitatea tuturor membrilor
Bisericii - acela de a fi impreuna pe aceeasi cale: mireni,
monahi si clerici. Un nume dintre cele mai vechi date cres-
tinismului este chiar,,Calea”.,,in vremea aceea”, se spune in
Faptele Apostolilor, ,,s-a facut tulburare mare pentru Calea
Domnului” (19,23); Felix, guvernatorul roman ai Cezareei,
»cunostea destul de bine cele cu privire la Cale” (24,22). Este
un nume care subliniaza caracterul practic al credintei cresti-
ne. Crestinismul este mai mult decat o teorie despre univers,
mai mult decat invatatura scrisa pe hartie. Este calea calatoriei
noastre - Tn cel mai profund si mai deplin sens, calea vietii.

Existd doar un singur mod de a descoperi adevarata
naturd a crestinismului. Trebuie sd pasim pe aceastd poteca,
sa ne dedicam acestui mod de viata si apoi vom incepe sa
vedem pentru noi Tnsine. Atattimp cit ramanem Tn afard, nu
putem intelege cu adevarat. E de la sine inteles ca trebuie
sa fim caldauziti Tnainte de a pomi, ca trebuie sa primim
Tndrumari pe care sa le pazim si cd trebuie s& avem tovarasi
de dmm. Fara indoiald ca, neavand indrumari din partea
altora e aproape imposibil saincepem céldtoria. insa indru-
mérile date de altii nu ne pot I1d&muri vreodata cum este cu
adevdrat calea. Ele nu potinlocui trairile directe, personale.
Fiecare este chemat sa verifice el Tnsusi ce a invatat, si i
se cere sa retrdiasca Traditia pe care a primit-o. ,,Crezul
nu-ti apartine daca nu-1trdiesti”, spune Mitropolitul Filaret
al Moscovei. in aceasta cdldtorie nimeni nu poate sta in
fotoliul sdu pentru ca nu exista crestini de mana a doua.
Dumnezeu are copii, dar nu are nepoti.

Privita ca forma de organizare si de conducere a vietii
bisericesti, sinodalitatea se intemeiaza pe afirmatii si porunci
ale Mantuitorului [Pr. Prof. Grigorie Marcu, Marturii documen-
tare de procedura sinodala in cartea Faptele Apostolilor, Tn rev.
0., an IX, nr. 3/1957, p. 431], Care a subliniat atat nevoia cat
si obligatia ca membrii Bisericii sa trdiasca si sa lucreze
Tn comun, spunand clar cd ,,unde sunt doi sau trei adunati
n numele Meu, acolo voi fi si Eu in mijlocul lor” (Matei
18, 20). Mai tarziu, atrdgandu-le atentia, Sfintilor Apostoli
despre rostul misiunii Sale mantuitoare, a precizat ca ,,Fiul
Omului n-avenit sa | se slujeasca, ci sa slujeasca” (Matei 20,
28; Marcu 10,45), adica sa implineasca misiunea de slujire
a oamenilor, iar nu de manipulare si de dominatie, potrivit
modelului oferit de institutiile umane prin care este guver-
nata viata sociald si politica a popoarelor: ,,Stiti ca domnii
pdgéanilor domnesc peste ei si cei mari Ti stdpanesc pe dansii,
iar intre voi sa nu fie asa, ci cel ce vrea sa fie mai mare acela
sa fie voua slujitor” (Matei 20, 25-26; Marcu 10,41-45).

Afirmatia cea mai importanta pentru modul sinodal de
organizare si de conducere a Bisericii, pe care o lasd Méan-
tuitorul ca testament Bisericii este aceasta: ,,(...) prin aceea
vor cunoaste oamenii ca sunteti ucenicii Mei de veti avea
dragoste Tntre voi” (loan 13, 34-35). Dupa Cincizecime,
odata cu Tnmultirea crestinilor si cu aparitia unor noi comu-
nitati ecleziale in afara lerusalimului, s-au produs o serie de
evenimente si situatii, derivate din noua conditie sociala si
religioasa a noilor convertiti, ce au condus la aparitia unor
derapaje de la modelul de viata crestina propus de Mantu-
itorul [Pr. Prof. Liviu Stan, Despre sinodalitate, in Rev. S.T., an.
XXI, nr. 3-4/1969, p. 156], Cu toate acestea, cea dintai istorie
a Bisericii crestine, cartea Faptele Apostolilor, inregistreaza
trei evenimente de seama din viata tinerei Biserici crestine,
care, prin desfasurarea lor, ne furnizeaza marturii de prima
valoare documentard referitoare la forma de conducere
bisericeasca exercitata atunci - conducerea de tip sinodal
[Cuvantul sinodos a Tnsemnat la inceput o adunare laica. El se in-
talneste la Pliniu, Hist. Nat. 1, XXXV, cap. IX, sect. 35, cu sensul
de Tntrunire sau adunare deliberantd. Mai tarziu s-a intrebuintat
exclusiv pentru a defini adunarea bisericeascd, adica intrunirea
conducatorilor bisericesti, convocati pentru a hotdri asupra proble-
melor religioase. Tn aceasta acceptiune 7l gasim pentru prima data
n Canonul 37 Apostolic, ,,0e0Tepov Tou £ToU¢ G0UVOd0C YIVECHW
Twv emiokomav”’] colegial. Aceste trei evenimente au fost:
alegerea lui Matia de Colegiul Apostolic intrunitin interva-
lul de timp dintre Tnaltarea la cer a Domnului si Pogorarea
Duhului Sfant; alegerea si hirotonirea celor sapte diaconi
si Sinodul Apostolic de la lerusalim [Marcu, op. cit., p. 437],

in Biserica primard, s-au produs incalcari ale normelor
de conduitd evanghelicd, fapt ce a determinat adoptarea
de masuri in scopul pastrarii bunei randuieliin viata Bise-
ricii. Aparand unele neintelegeri Tntre Sfintii Apostoli, cu
privire la obligativitatea paganilor convertiti la crestinism
de a respecta legea mozaica si la alte probleme de ordin
disciplinar, pentru a statornici normele corespunzatoare
de urmat de catre toti, s-a intrunit cunoscutul Sinod de la
lerusalim din anul 49-50. Tn cadrul acestuia Sfintii Apostoli
au aplicat Tnvatatura primitd de la Mantuitorul, potrivit
careia indrumarea vietii bisericesti trebuia sa fie o lucrare
de slujire, iar nu una de control autoritar asupra celorlalti
membri ai Bisericii [Pr. Dr. loan Mircea, Dictionar al Noului
Testament, A.-Z, Ed. 1.B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1995, p. 480].

Sinodul de la lerusalim reprezinta astfel, prima mani-
festare practica a principiului sinodal sau a formei sinodale
de organizare si de conducere a Bisericii. Tn cuvintele
Mantuitorului si Tn practica sinodald a Sfintilor Apostoli
se cuprind temeiurile sinodalitatii, ca forma de organizare
si de conducere a Bisericii.

Principiilor desprinse din afirmatiile Mantuitorului si
practica Sfintilor Apostoli care s-au statornicit Tn chip de
norma pozitiva, Biserica le-a addugat o serie de norme noi in
consonanta cu cele ale Mantuitorului, prin care a consacrat
si consolidat forma sinodald de organizare si de conducere a
ei. Aceste norme sunt cuprinse mai intai Tn dreptul cutumiar
al Bisericii, statornicit prin practica indelungata si, apoi, in
numeroase texte ale sfintelor canoane [Ibidem, p. 158. Existd,
prin urmare, doud categorii de temeiuri ale sinodalitdtii ca forma
de organizare si de conducere a Bisericii. Acestea sunt: a) Temeiuri
dogmatice, si anume: temeiul cuprins in cuvintele Mantuitorului,
temei care este ancorat in Tntreaga invatatura despre Biserica, des-
pre natura ei, despre lucrarea ei mantuitoare si despre mijloacele
pe care trebuie sa le foloseasca Tn aceasta lucrare; si temeiul din
practica apostolicd, temei care, prin faptul ca reprezinta interpreta-
rea autenticd a Tnvataturii Mantuitorului si aplicarea ei la lucrarea
Bisericii, constituie si el tot un temei dogmatic al sinodalitatii. b)
Temeiuri canonice, si anume: temeiul cuprins in textele sfintelor
canoane, si temeiul canonic cuprins n obiceiul de drept al Bisericii,
care are si el puterea legii scrise sau a canoanelor propriu-zise].

Organizarea Sinodului Apostolic din lerusalim Tntre anii
49-50 a constituit unul dintre cele mai Tnsemnate eveni-
mente petrecute in epoca apostolicd. Prima incercare de
iesire din matca Tnvataturii Apostolice e aceea pe care au
facut-o asa numitii iudaizanti [Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfantul
Apostol Pavel, Istoria propovaduirii Evanghelieisi organizarii
Bisericii in epoca Apostolica, Ed. 1.B.M. al B.O.R., Bucuresti,
1996, p. 78], Din Faptele Apostolilor (XV, 1. si urm.) si
din Epistola Sf. Ap. Pavel catre Galateni aflam ca acesti
primi contestatari ai invataturii profesate de apostoli
pretindeau tuturor crestinilor sa respecte prescriptiunile
formale ale Legii mozaice. Circumcizia era, dupa ei, o
obligatie nu numai pentru iudei, ci si pentru crestinii care
erau convertiti din randurile paganilor. Tnvatatura lor era
capabild sa compromita caracterul universal al mesajului
Evangheliei pentru neamuri. Dar pentru prima data ei au
Tnceput sa disemineze ideile lor eretice in Antichia Siriei.

Problema aceasta Tnséd nu era de naturd sa fie rezolvata
numai de catre Sfantul Pavel si Bamaba. O hotarare in
legatura cu erezia iudaizantilor nu putea fi luata decéat de
Tntreaga Biserica, pentru ca ea trebuia sa devina obliga-
torie pentru intreaga Biserica.

Pentru aceasta, atunci cand Sf. Pavel si Bamaba au
sositin Cetatea Sfantd trimisi de credinciosii din Antiohia
(F.Ap. XV, 2), Sfintii Apostoli s-au adunat impreuna cu
preotii (F.Ap. XV, 6) sa cerceteze Tn amdanuntime cele
petrecute in capitala Siriei si sd ia 0 hotarare conforma cu
Tnvatatura Bisericii.

Potrivit istoriei desfasurarii acestui prim sinod al Bi-
sericii, reiese faptul cd, alaturi de Apostoli, de episcopul
lacob al lerusalimului, preoti si diaconi, au participat si
credinciosii Bisericii locale (F. Ap. 15,22-23). Sinodul din
lerusalim ne aratd, cat se poate de limpede, ca hotararile
importante si cu caracter general trebuies luate Th colegial-
sinodal, nu de o singura persoana, ci prin consensul mai
multor persoane sub asistenta Duhului Sfant [Prof. Hristo
N. Ghiaurov, Sinodul Apostolic din lerusalim, in S.T., an. X, nr.
3-4/1958, p. 174],

Sinodul are o importanta absolut exceptionalad in istoria
Bisericii apostolice si a raspandirii crestinismului ,,pana la
marginile pamantului” (F. Ap. 1, 8) si ,,la toate neamurile”
(Matei 28,19). La Sinodul din lerusalim s-au produs o
serie intreagd de clarificari care erau necesare Tnainte de
evanghelizarea lumii pagane.

Tn primul rand, au fost stabilite, in mod limpede si
definitiv, conditiile de primire a paganilor in Biserica,
afirmandu-se, o data pentru totdeauna, ca noua religie pe
care o propovaduiau, Tn epocd, misionarii crestini, nu este
o ramurd a iudaismului si ca practicile rituale ale acestuia
nu vor fi preluate de Biserica. Prin aceasta, se va sublinia
cu deosebita forta dimensiunea universala a mesajului
Evangheliei si a Bisericii.

Eliberata categoric de astfel de practici mozaice, noua in-
vatatura devine, prin hotararea Sinodului de la lerusalim, mult
mai atractiva si mai deschisa neamurilor, care vor raspunde
masiv chemarii la Flristos. Aceasta va duce la extinderea
Bisericii in Tntreaga lume pagana strabatuta de misionarii
crestini ai vremii. De fapt, in perioada imediat urmatoare
Sinodului de la lerusalim, lucrarea de propovaduire a Evan-
gheliei se va desfasura, aproape n exclusivitate, la neamuri.

Sinodul din lerusalim infirma teoria catolica a prima-
tului lui Petru, Tntrucat si acesta se supune hotararilor
sinodului, precum s-au supus toti ceilalti Sfinti Apostoli.
El nu-si impune un punct de vedere deosebit de acela al
Sinodului, ci isi spune cuvantul ca oricare alt Apostol,

asteptand hotdrarea ultima a Bisericii [Mgr. Dumitru I. Ga-
ind, Temeiuri canonice ale constiintei ortodoxe, Tn rev. 0., an.
XIV, nr. 3/1962, p. 400. Autorul articolului se intreba retoric:
»Papa, care in virtutea primatului sau numeste singur pe epi-
scopi, socotindu-se deci mai presus de episcopat, adica vicarul
lui Hristos pe pamant, si socotindu-se si mai presus de sinoade,
adica Tnsusi Hristos pe pdmant, se mai poate spune oare ca el
actioneaza in duhul sobomicitatii ca infailibil? De unde aceste
atribute dumnezeiesti si de unde urmas al Sf. Apostol Petru,

cand apostolatul a fost absolut un dar personal?”]. Se pare ca
Sfantul lacob, ca episcop local, a avut un rol deosebit in
acest sinod. El a avut cuvantul de incheiere tragand con-
cluziile ce se desprindeau din interventiile antevorbitorilor
sdi si tot el este acela care propune solutia pentru stingerea
conflictului din Antiohia.

Decizia ultima Tnsa o ia Biserica intreaga. Formula
care a fost consacrata dupa aceea n hotararile sinoadelor
ulterioare: ,,Parutu-s-a Duhului Sfant si noua”, ne arata
ca hotararea sinodului a fost luata da toti cei prezenti sub
inspiratia Duhului Sfant (F.Ap. 15,28). Ea nu este o simpla
metaford, ci exprimarea unui adevar fundamental pentru
Tntelegerea modului Tn care se iau hotararile n Biserica.
Cu toate cd n actele sinodului este Tnscrisa propunerea lui
lacob, episcopul lerusalimului, ea este valabild numai Tn-
trucat a fost aprobata de toti participantii, adica de Apostoli,
preoti si poporul lui Dumnezeu (F.Ap. 15, 23). in epoca
apostolica, credinciosii simpli erau prezenti Tn toate acti-
unile bisericilor din care faceau parte, fiind intalnit, foarte
adesea, elementul laic in actele de conducere bisericeasca.

Dand expresie vointei lui Hristos si dorind sa ramana fideld
Lui, Biserica, inspirandu-se din modelul colegial de organizare
al Apostolilor si din caracteristicile Sinodului de la lerusalim,
ainteles ca organismele proprii de conducere nu pot functiona
decat ntr-o manierd sinodald, iar sinodalitatea constituie
unul dintre elementele sale constitutive. Institutia sinodala
nu constituie o forma privilegiatd a guverndrii ecleziastice, ci
forma autentica a acestei guvernarii dorite de Hristos si pusa
n aplicare inca din vremea apostolicd. intr-adevar, Tnca din
epocaapostolica Biserica si-a stabilit ca forma de guvernamant
sistemul sinodal, care implica participarea atata clericilor, catsi
alaicilorlaviata conciliarad ecleziala [Eusebiu, Viata lui Constantin
cel Mare, p. 86 (Cartea I, 51). De importanta organismului sinodal
n viata Bisericii crestine era constient laun moment dat si cea mai
Tnaltd autoritate politica din Imperiul Roman, imparatul. Liciniu a
emis o lege prin care ,,episcopilor le era cu desavarsire oprita orice
fel de ntrunire; de asemenea niciunuia nu-i mai era ingaduit sa se
nfatiseze n chip de oaspete la episcopul Bisericii vecine cu a sa,
nici sa intruneasca sinoade, nici sa tind adunare sau sfat pentru luarea
hotararilor celor mai bune™].

Protos. Dr. Maxim VLAD



TELEGRAFUL ROMAN

ANUL COMEMORATIV AL TIPOGRAFILOR
BISERICESTIIN PATRIARHIA ROMANA

Dinastia de tipografi sibieni Barth - von Closius
si cartile romanesti ortodoxe transilvane aparute
n tipografia omonima (VII)

Tn prima parte a secolului al XV 111-lea, corespunzatoare
domniilor imperiale ale lui losifal Il-lea (1780-1790) si
Leopold al I1-lea (1790-1792), precum si in primele dece-
nii ale urmatorului secol, Sibiul avea doua tipografii, una
dintre ele profilatd pe cartea latind si germana (cea a lui
Martin Hochmeister), cealalta pe carte romaneasca (Barth).
O statistica sumara sifarapretentii de exhaustivitate arata
ca numaiin ultimile doua decenii ale secolului al XVIl1-lea,
din tipografia Hochmeister, care detine 7prese tipografice
proprii si lefoloseste sipe cele doua ale municipalitatii,
ies nu maiputin de 110 lucrari, iar cartile roméanesti care
ies de sub teascurile activei tipografii Barth, atat in cei
13 ani (1788-1801), cand la conducerea ei se afla Petrus,
cat si In perioada urmatoare, cand este condusa de Jo-
hann-Andreas {1801-1832),fiul sdu,fac ca ea sa devina
cunoscuta si apreciata [Popa, op. cit., pp. 62-63],

Din dorinta de a plasa situatia din Sibiu intr-un context mai
vast, amintim faptul ca pe la mijlocul secolului al X1X-lea,
un nou tipografsi-a propus sa infiinteze o a treia tipografie
n urbe, motiv pentru care a inaintat o cerere Magistratului
orasului, conform uzantelor. Din raspusul (negativ) al acelui
organ colectiv de conducere, pastrat sub formaunui rezumat
Tntocmit numai dupad ce s-a cerut parerea celor doi tipografi
activi (Hochmeister si Barth), aflam ca existau deja zece
tipografii pe cuprinsul Transilvaniei, anume, cate una la
Bistrita, Blaj, Brasov, Soimus, Tg. Mures, respectiv Medias,
cate doud la Cluj si Sibiu; Tn plus, in respectivul rezumat se
apreciaza c& sunt mai mult decét suficiente pentru a sustine
industria literard atarii, dar ca, din cauza situatiei genera-
le, cele mai multe stau, neavand de lucru. Tn continuare se
afirma ca, desigur, cunoscatorii considera ca la o populatie
de 18.000 de suflete, Sibiului i-ar fi de ajuns o singura ti-

pografie, intrucat la Pesta, care are 50.000 de locuitori, plus
scolile cele mari, abia pot rezista trei tipografii, iar la Buda,
cu ai sai 33.000 de locuitori, sunt doar doud. in orase mari
precum Oradea, Debretin, Arad ori Timisoara, care au cate
o0 singura tipografie, proprietarii acestora rezista cu greu
din cauza penuriei de comenzi. in rezumatul sus-amintit se
argumenteaza respingerea si prin apelul la Decretul Aulic din
12 noiembrie 1783, dublat de Ordinul Gubemialnr. 10342,
prin care autoritatile au grija sa permita doar atatea meserii
si carte de cate are nevoie societatea [Popa, Oameni si carti
n Sibiul de altddata. Tipografisi tiparnite, bibliofili si biblioteci,
librari si librarii in marturisiri documentare, Hermannstadt-Sibiu,
Schiller Verlag-Editura Schiller, 2010, p. 63, n. 159].

Din dorinta de a oferi cititorului o oglinda cat mai fidela
realitatilor transilvane din acele timpuri - cu decrete, ordi-
ne s.a.m.d. -, redam, intr-o maniera telegrafica, sistemul
organizatoric respectiv. Dupa instalarea administratiei habs-
burgice, Transilvania va fi organizata de asa maniera incat,
din 1693, va fiinta un Guvern (Gubemiul Transilvaniei), ca
for central cu atributii Tn domeniile administrativ sijuridic.
Teoretic, dreptul de a face propuneri pentru functia de gu-
vernator, precum si pentru alte Tnalte demnitati i-a revenit
Dietei Transilvaniei, imparatul rezervandu-si dreptul de a
alege din lista cu cei 12 candidati, Tntocmita dupa criteriul
confesional. Gubemiul era compus din 12 (ulterior din
17-19) consilieri gubemiali, care activau pe post de con-
silieri ai guvernatorului si se constituiau din trei catolici
iar restul din celelalte religii ,,recepte” (luterani, calvini,
unitarieni). Sediul Gubemiului, ca si cel al guvernatorului,
s-a aflat initial laAlba lulia, apoi la Sibiu si, in fine, la Cluj.
De altfel, Sibiul a fost capitala Transilvaniei intre 1692 si
1791, respectiv intre 1849 si 1867, aceastd a doua perioada
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fiind extrem de importanta pentru lumea ortodoxa, deoarece,
n 1864, se (re)infiinteaza Mitropolia Ardealului.
Gubemiul a fost cel mai important organ administrativ
local din Transilvania, dar, impreuna cu guvernatorul, era
subordonat impdratului si Cancelariei Aulice Transilvane
de la Viena. Gubemiul se intmnea periodic Tn sedinte la
care participau, de regula, guvernatorul, tezaurarul, gene-
ralul-comandant, presedintele Tablei regale si cancelarul
provinciei, hotararile ludndu-se prin vot, cu majoritate
[Angelika Schaser, Reformele iosefine in Transilvania si urma-
rile lor in viata sociald, Hora, Sibiu, 2000, p. 31]. La randul
ei, Cancelaria Aulica Transilvana (Cancelaria Caesareo-
Regia Transilvania-Aulica) a fost o institutie politica activa
din 1694 pana in 1867, anul Dualismului Austro-Ungar,
condusa fiind de un cancelar aulic, avand Tn subordine mai
multi consilieri aulici si referenti, alesi, cel putin Tn teorie,
pe principiul proportionalitatii confesionale, la propunerea
Dietei Transilvaniei. Avea menirea de a face legatura intre
guvernul central vienez si autoritatile locale din Ardeal
[Constantin Ittu, Din lumea unui ,,Nou si vechi calendarprovin-
cial transilvan aparut la Sibiu: Neu undAlter Siebenbiirgischer
Provinzial-Kalender {1797-1891), in ,,Revista Romana de Istoria
Cartii”, an. X, nr. 10, 2013, pp. 96-115, p. 110].
Dr. Constantin ITTU, cercetator stiintific
Profesor asociat, Universitatea Lucian Blaga, Sibiu

INCEPUTURILE TIPARULUI TN TARA ROMANEASCA:
activitatea tipografica de la Targoviste (secolul al XVI-lea) (VI)

La Targoviste, imprimarea cartilor este reluata dupa 33 de
ani, in timpul domniei lui Radu Paisie (1535-1545), prin doi
mesteri tipografi de origine sarba, calugarul Miosi (Moise)
si ,,logofatul” Dimitrie Liubavici. De numele si activitatea
lor se leaga un nou capitol in istoria tiparului romanesc.

Dimitrie Liubavici era nepotul lui Bojidar Vukovici,
proprietarul unei tipografii din Venetia, unde s-au editat
mai multe carti Tn limba slava bisericeasca Tntre anii
1518-1540, si fiul lui Fiodor Liubavici, care tiparise un
Liturghier, o Psaltire si un Molitvelnic Tn Manastirea
Gorajde din Hertegovina, intre anii 1519-1523 [Cf. Mircea
P&curariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 1, lasi, Trini-
tas, 2004, p. 470, si Dan Simonescu, Gh. Buluta, Victor Petres-
cu, Targoviste - vechi centru tipografic romanesc, Targoviste,
2008, pp. 39-40], Atat Dimitrie Liubavici, cat si calugarul
Moise lucrasera Tn tipografia lui Bojidar Vukovici din
Venetia. Ulterior, logofatul Dimitrie Liubavici a instalat
o tipografie Tn mandstirea sarbeasca Gracianita, unde a
tiparit un Octoih Tn 1539, dar, din cauza imprejurarilor
istorice neprielnice, a venit la Targoviste [Date despre
Dimitrie Liubavici, la lon N. Bembea si Nicolae N. Bembea,
JApostolul tiparit in 1547 la Targoviste de Dimitrie Liubavici”,
in BOR, 78, 1960, nr. 5-6, pp. 511-512]. Se pare ca au fost
chemati chiar de catre domn, desi nu ar fi exclus ca,
asemenea ieromonahului Macarie si a altor carturari si
clerici din sudul Dunarii, din cauza dominatiei otomane
sa fi cautat adapost in Tara Romaneasca si sa isi fi pus
priceperea si cunostintele in slujba Bisericii de la noi si
la dispozitia domnilor nostri. Avem in vedere faptul ca

Dimitrie Liubavici isi imprima cartile Tn propria oficina
si nu Tn tiparnita domnului.

Prima lucrare iesita de sub teascurile lui Dimitrie Liu-
bavici din Targoviste este un Molitvelnic (Molitvenic). Tn
prefata lucrarii se consemna ca lucrarea a fost ispravita la
10 ianuarie 1545 la initiativa domnului: ,,lo, Petru marele
Voevod si Domn al intregii tari aUngrovlahiei si al tarmurilor
dunarene..., aprinsu-m-am de dragostea Simtului Duh si de
iubirea sfintelor si dumnezeiestilor biserici si am tiparit acesta
carte de suflet folositoare numita Molitvenic”. Mai departe,
se insereaza si un cuvant al tipografului: ,,...eu, pacatosul
si mai micul dintre sfintii calugari, Moisi, m-am trudit la
aceasta scriere, cu matritele lui Dimitrie Liubavici... Tn ce-
tatea de scaun Targoviste”. Deducem ca materialul tipografic
apartinea lui Liubavici, iar Moise eratipograful propriu-zis.
Prin urmare, avem de-a face cu un atelier tipografic privat.

n legatura cu cuprinsul, notam ca, spre deosebire de
tipdriturile macariene, Tabla de materii se afla la sfarsitul
cartii. Alta particularitate este aceia ca, dupa molitvelnicul
propriu-zis, Intdlnim Tncd o lucrare: Pravila sfintilor Apostoli
si asfintilorfericitilorparinti ai nostri din al saptelea sobor;
despre ierei (preoti, n.n.) si omenii mireni. Aceasta este pri-
ma carte de legi tipdrita Tn Tarile Romane [Mircea Pacurariu,
,» Tipar slavon pentru romani”, in voi. cit., p. 67], Precum reiese
si din titlu, avem de-a face cu canoane spiritual-morale,
ce stau Tn stransa legaturad cu indatoririle de duhovnic ale
preotului si cu viata duhovniceasca a credinciosilor.

Referitor la aspectul general al cartii, notam ca are un
format mic, in 4°, cu 298 foi, 22 de randuri pe pagina si este

tiparitd cu negru si rosu, pe hértie de aceeasi provenienta
ca si in cazul tipdriturilor macariene [Agnes TereziaErich,
,Dimitrie Liubavici and the Printing Art of Targoviste”, in
Journal of Romanian Literary Studies, Issue no. 5/2014, pp.
361-365., http://www.upm.ro/jrls/JRLS-05/RIs%2005%2050.
pdf, la 17.11.2015], Titlul capitolelor este format, de cele
mai multe ori, dintr-un cliseu in care literele au dimensi-
uni diferite si sunt legate Tntre ele prin diverse ornamente
alcatuite din noduri si volute. Din punct de vedere artistic,
aspectul literelor din cartile lui Dimitrie Liubavici nu era
foarte reusit, dar nu suntnici ,,urate, scunde, Tndesate”, cum
scria Nicolae lorga [Nicolae lorga, Istoria literaturii romane,
voi. si ed. cit,, pp. 171-172], fiind mai mici si mai stranse
decat cele ale primelor tiparituri romanesti. Remarcam
Tnsa ca sunt culese Tngrijit, cu randuri egale, lucratorii
dovedind o buna stapanire a mestesugului tiparului [Agnes
Terezia Erich, ,,Dimitrie Liubavici and the Printing Art.. n
rev. cit., p. 361], Acest tip de literd a lui Liubavici a avut o
lungad existenta Tn tiparul roméanesc. Cu aceasta litera s-a
imprimat la Brasov, de catre Oprea si diaconul Coresi, in
1557, Octoihul Mic slavonesc. Dupa o scurta utilizare la
Brasov, aceeasi litera este refolosita in Triodul-Penticostar
(1558), tiparit la Targoviste de catre Coresi [Ibidem]. Ini-
tialele sunt putin impodobite, insa tot cu elemente florale
tipdrite cu rosu sau negru; sunt redate mici inflorituri,
carcei sau rozete.

Pr. Lect. Univ. Dr. Radu TASCOVICI,
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Sfanta Mucenita
Filoteia”, Universitatea din Pitesti
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SPOVEDANIA ALTFEL (IV)

Desi parerile sunt impartite, preferam etapizarea con-
form cdreia decada 25-35 ani se referd la adultul tanar. Si
pentru ca identitatea profesionala si ceafamiliala repre-
zinta continutul ideatic si practic bazai al perioadei, este un
motiv in plus pentru aceasta preferinta (Eva Bocsa, Psiho-
logia varstelor, Editura Universitatii din Petrosani, p. 61).

Se continud acum procesul individuarii, al diferenti-
erii si maturizdrii persoanei pe linia unei independente
asumate la nivelul integrarii sociale de tip profesional si
familial. Tanarul devine mai independent fata de familia
de origine atat datoritd autonomiei economic-financiare,
céat si datoritd intemeierii propriei familii.

Valorile si nevoile sunt subsumate acum acestor doua
dimensiuni prioritare, incluse Tn preocuparea tanarului
pentru independenta, fericire si autorealizare (Ursula
Schiopu si Emil Verza, Psihologia varstelor - ciclurile
vietii, Editura Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1981,
p. 222). ,,inca una iti mai lipseste... ”. A gasi strategiile
potrivite pentru a continua lista si cu dezideratul desa-
varsirii crestine responsabilizeazd enorm si aceasta mai
ales dacd primul contact ,,mai constient” al tanarului cu
Biserica este spovedania Tnainte de casdtorie.

Poate ca aici ne apare o data in plus importanta pe care
Biserica o acorda includerii copiilor de diferite varste in
programe educationale formale (scoald) si nonformale
(tabere, excursii la biserici si manastiri etc.). Dar aceasta
e doar partea vazuta a iceberg-ului. Ce se intamplainsa cu
partea nevazutd a lui si ale carui volum si greutate depasesc
atitudinale? Cum rezolvam decalajul dintre preferinta
tinerilor pentru Dumnezeu, dar nu si pentru lacasul de
cult? (Cum am rescrie o dogmatica pentru tinerii care nu
dispun de instrumentarul perceptiv-cognitiv necesar pentru
a intelege aspectul divino-uman al Bisericii?)

Care este atitudinea mea ca preot fatd de astfel de ti-
neri care, deja formati in atmosfera valorilor si nevoilor
cultivate si hranite de societatea contemporana, vin la
scaunul Tainei Spovedaniei poate abia Tnaine de Taina
Cununiei? (Ca sa nu mai vorbim de tinerii care nu vin
nici mdcar atunci la Spovedania Bisericii si care nu fac
obiectul studiului nostru). Ba mai au la activ si atitudini
ori comportamente dificil de Tncadrat din punct de vedere
al acriviei/iconomiei canonice. Si aceasta cu atdt mai mult
cu cat ,,tiparele” si ,ritualurile” obisnuite de spovedanie si
pe care le aplicam tinerilor si persoanelor care au pastrat
cat de cat o constanta relationald cu Biserica nu mai co-
respund acum ineditului si imprevizibilului personalitatii
tanarului? Si nici contextului de viata sociala.

Spre exemplu, se stie cd, profesional vorbind, lucrurile
se bazeaza pe cu totul alte nuante ale valorilor. Competi-
tivitatea este una dintre aceste valori. Si, in nici un caz,
semnificatia ei de acum 25/30 de ani nu mai este cea actuala.
Cel putin lanoi in tard. intr-un fel a fost perceputd competi-
tivitatea profesionald cat timp piata locurilor de muncad era
capabila sa absoarba pe toata lumea. Perceptia sociala de
atunci facea ca motivatia competitivitatii sa nu fie una cu
un aport suplimentar de stres ca azi cand a fi bine pregatit
din punct de vedere profesional nu Tnseamna neaparat si
gasirea unui loc de munca. Dimpotriva, trebuie sa lupti
in fel si chip pentru el. Si, pe de altd parte, nimeni nu-ti
garanteaza stabilitatea si liniaritatea evolutiei profesionale
n functie de nivelul pregatirii profesionale. Efectele pietei
globale si ale culturii consumismului se resimt si la nivelul
acesta personal-profesional: schimbarea locului de munca
de 5-6 ori de-a lungul carierei, policalificarea pentru a pu-
tea onora noile oferte, schimbarea geografica a locului de
muncd. Tncadrarea in munca sub nivelul studiilor creeaza noi
parghii emotionale ale motivatiei si satisfactieiprofesionale
cu efecte imediate asupra fericirii existentiale a persoanei.

Cum sa Tncadreze preotul duhovnic Tnvadtatura despre
smerenie si supunere, vorbind cu un tanar aflat la Tnceput de
cariera si care este pe deasupra umilit de subcalificare, de
relatia cu superiorii si chiar cu colegii mai experimentati?

Sau cum sa-i vorbeasca de modestie in plina perioada
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toate situatiile profesionale cat de bine este pregatit din
punct de vedere teoretic si practic? Si nu este cazul aici
sa para altfel decat e doar de dragul implinirii smereniei
si a iubirii fatd de semeni.

Modestia si iubirea de semeni sunt exprimate ntr-un
fel in manastire si Tn alt fel Tn spatiul profesional laic. n
negresit se aplica altfel decat in spatiul social-profesional
si economic laic. E vorba aici de o viziune mai larga,
contextualizatd. (Oare cei care imputa tarilor preponderent
ortodoxe un nivel socio-economic redus sa se fi gandit si
la astfel de lucruri?)

Séa ne referim acum si la perceptia pe care tanarul o are
asupra familiei. Familia este definita astazi tot mai des ca
si cuplu, asta insemnand ca scopul principal al cdsatoriei
nu mai este aducerea pe lume a copiilor. Mai mult, ofici-
alizarea relatiei nu se mai impune nici civil, nici religios.
Asadar, familia se dezinstitutionalizeaza si se modernizea-
za in defavoarea ei insesi, ca efect al valorilor globalizarii
care influenteaza toate segmentele vietii sociale.

Aparitia copilului, desi poate fi o sursa care sudeaza
legatura Tntre soti, creaza si dificultati relationale atat timp
cat mama se bucura de beneficiile maternitatii si, Tn acelasi
timp, tatal se simte respins de preocuparea preponderentd a
sotiei fatd de copii (Ursula Schiopu, Emil Verza, op. cit. p.
227). Terenul familial este instabil si multe cupluri se des-
fac in primii ani. Conflictualitatea este prezenta in diferite
forme si intrda in dosarul consolidarii familiei atata timp cat
este valorificat potentialul constructiv si dinamogen al ei
(lolanda Mitrifan, Cristian Ciupercd, Psihologia vietii de
cuplu - intre iluzie si realitate, Editura Sper, Bucuresti,
2002, pp. 351 s.u.). Se pare ca nu atat conflictualitatea, cat
indiferenta distruge relatia maritala. Pe acest fond apar, mai
ales pentru mama, manifestari ale normalitatii marginale
»ce favorizeaza tendinte impulsive, de tip obsesiv, stari
depresive” (Ursula Schiopu, Emil Verza, op. cit. p. 242).

Desigur cd se impune ca preotul duhovnic sd cunoasca
aceste lucruri si sa le trateze comprehensiv. Etichetarea
epidermica nu ajuta nici Tn acest caz. Tanarul nu trebuie
speriat excesiv si, in egala masura, nu trebuie addaugata
autoinvinovatirii personale o invinovatire suplimentara.
Viziunea asupra realismului psihologic al relatiei maritale
devanseaza calitativ idealuri conjugale fortate si incom-
prehensibile pentru nevoile reale ale tinerilor.

Nunta din Cana Galileii este pilduitoare. Nevoia tine-
rilor era vinul. Si probabil cd nu era putin nici vinul care
deja s-a consumat. Hristos le-a satisfacut nevoia si a dat
dovada si de simtul umorului. Nu stiu dacd Hristos a rés
vreodata, dar simtul umorului cu sigurantd l-a avut. Si
a stiut Tntotdeauna sa respecte contextul mai larg. Si pe
oameni cu nevoile lor, fard a le impune ceva de sus. Acest
Tnceput al minunilor I-a facut lisus Tn Cana.

Totul tine de contextul social mai larg si de care
preotul este obligat pastoral sa tind seama cand discuta
probleme delicate cu tAnarul. Simplele etichetdri decon-
textualizate nu ating esenta transformatoare de suflet si
viatd. Oare ce turnurd ar fi luat situatia daca tatal ar fi
ascultat de parerea fiului sau mai mare si ascultator fata
de fratele sau mai mic, neascultdtor si desfranat? Sau
ce s-ar fi intdmplat cu crestinismul daca atunci cand I-a
fost adusa spre judecata femeia adulterina Fiul Tnsusi ar
fi luat primul piatra?

Se cere aici ca s& fie tratati tineri, nu pdcate. Si asta
chiar daca este necesar sa se iasa din zona de confort a
enunturilorjudicioase laumbra canoanelor si a experientei,
de altfel, folositoare daca se apeleaza la dozajul ,,corect”.
Poate ca n-ar fi exclus ca dimensiunea dialogica sa fie
mai consistenta pe linia unei anamneze existentiale a ta-
narului prin care preotul duhovnic sa poata identifica nu
doar etichete, ci si continuturi. Arta Tntrebarilor mature si
responsabile este acum esentiala.

Tn aceste conditii social-profesionale si familiale, care
este rolul si atitudinea adecvatd a preotului care are la spo-
vedanie un tandr stresat pe toate aceste paliere ocupationale
si maritale si incd vreo cateva pe deasupra? in primul rand
multumirea adusa lui Dumnezeu pentru cd un astfel de
tanar face un pas Tn acest sens, intr-o lume in care viteza
transformarilor si cerintelor de adaptare repetata restrange
pana si timpul alocat activitatilor de loisir. Sa nu uitam sa
ne mirdam. Pentru ca nu il cunoaste pe Dumnezeu cine nu
se minuneaza de Dumnezeu.

Deja, simplul fapt cd vine sa se spovedeasca este un plus
n sine si reprezinta un moment de satisfactie pastorala.
Aceastd Tntalnire este deja un moment de bucurie. Uneori
schimbarile interioare mari vin cu pasi mici. Prezenta In
sine a tandrului este un act marturisitor. El intrd Tn Bisericd,
vine la preot sa-i comunice spre iertare propriile-i alunecari
si ratari ,,cu voie sau fara voie” ale tintei. E aici in nuce
0 adevaratd marturisire de credintd Tmpotriva trendului
actual. E vorba de pamantul care Tsi asteaptd sdmanta. Sau
poate ca e vorba de pamantul Tnsdmantat si Tmbrobodit de
baldrii. Dumnezeu stie! Sansa nu trebuie pierduta.

Sa facem un scurt exercitiu de imaginatie. Ce s-ar fi
Tntdmplat daca tatal din Evanghelie i-ar fi intors spatele
fiului ratacitor si intors acasa? Ce-o fi vazut tatal - spre
deosebire de fratele mai mare - n acest fiu al sau? Cu sigu-
ranta tatal era inteligent. Si Tnca inteligent emotional. Avea
capacitate de empatie si ,,putea sa se punad fara dificultate
n mocasinii celuilalt”. Fac o paranteza: Dumnezeu sa ne
ajute pe fiecare dintre noi sa-L gasim pe Tatal Cel inteli-
gentemotional si Care aTngaduit propriului Fiu sd intre in
pielea noastrda. E supremul act de inteligenta emotionald
si mai mult decat atat.

Pr. Dr. Ciprian BALBA
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A daruit Mitropolitul Antim lvireanul un tipar clandestin
Bisericii Sf. Nicolae din Scheii Bragovului? (1)

intrebarea noastra este sugerata de un document aflat in
arhiva istoricd din Muzeul Primei Scoli, un document din
1722 septembrie 1, constand dintr-o scrisoare a mitropolitului
muntean Daniil, adresatd tocmai fostului elev al lui Antim
Ivireanul, protopopului Radu Tempea din Schei, prin care
atentiona cd ,popa Sava tipograful ne-au aratat o scrisoare
de la molitva ta, intru care scrie pentru mestesugul tiparu-
lui care iaste lapopa Ivan de la Fagaras, pus de Dionisie
acolo, cum ca ai sili in tot chipul cu multefagaduinte siprin
priatini ti l-aufdgaduit cum ca-l va da". Este vorba de un
tipar clandestin pastrat de fostul dascal din Schei, de dascélul
Ivan de la Fagaras, aflat la acea data Tn Muntenia. Caurmare,
mitropolitul Daniil cere categoric ,pa iei acel mestesug asa
pecetluit de Dionisie ...sa ni-I trimiti. Popéi lvan - se preci-
zeaza in continuare Tn scrisoare - i-am scris ca asa socotim ca
vasilisiel, iarpentru episcopul Damaschin, ce au zis ca nu-i
iaste acolea, ca are datorie la Dionisie, catpentru aceasta
da va avea zapis sa-I trimita aicea... cdci tipografia nu a
fost aici a lui Antim, nici a lui Dionisie, ci afost a Domnului
(n.n., Brancoveanu) si a tarii si a Mitropoliei sipentru toate
acestea pune nevointa sa le scoateti si sa ni le trimiteti...
(Arhiva muzeului, Fond ,,Documente”/ 1septembrie 1722.)

Citind printre randuri din document, trebuie sa
Tnselegem ca Ivan Fagarasanu primise acest tipar prin
Tngaduinta Mitropolitului Antim lvireanul pentru a sluji
cauza romanilor ortodocsi din Transilvania. Nu stim
ce carti s-au tiparit cu acest tipar, dar stim ca in Scheii
Brasovului in aceasta perioada aparusera ,,clandestin”
Calendarele almanah ale dascalului Petcu Soanu, care
au fost interzise de autoritdti in conditiile in care fusese
desfiintata si Mitropolia Ardealului, subordonand epi-
scopia transilvaneana Karlovitului sarbesc. Atunci a fost
interzisa si vechea tipografie din Scheii Brasovului, in care
se tiparisera calendarele lui Petcu Soanu. Acest dascél,
hirotonit pentru biserica din Schei in 14 decembrie 1735,
avea sa slujeascd biserica pand in 31 mai 1741, cand moare,
timp Tn care servea si dascdlia Tn cadrul scolii din Schei,
unde loan Fagarasanu fusese dascal.

Tn anul 1737 1l gasim pe loan Fagarasanu la Episcopia
Ramnicului si in calitate de eclesiarh este trimis de episco-
pul Climent pentru a sfatui pe romanii din Schei sa reziste
in fata presiunilor facute de ,,Uniatie”.

La Academia Romana se pastreaza un manuscris al lui
loan Fagdrasanu (ms.l 159), un ,,Miscelaneu” terminat in
24 decembrie 1705, care, in cele 580 de pagini, cuprinde
si un ,,Cuvant funebru”, precum si cunoscuta scriere a lui
Grigore Tamblac ,,Viata lui Vasile cel Nou”, cu mentiunea
din subtitlu ,,Cuvant de folos celor ce vor citi”, precum si
un text din Sfantul Efrem Sirul. O insemnare marginala
confirma prezenta manuscrisului in Scheii Brasovului Tn
1812, apartinand dascélului secheian Vasile Nerges, care
a condus scoala din Schei mai mult de 20 de ani, fiind
cunoscut sub porecla de ,,dascdlul Lacahe”.

Apeland la cronicile oficiale ale Bragovului, aflam alte
marturii, care ne conving de prezenta acestui tipar in Schei.

., 1731 —scria cronicarul contemporan, protopopul
Radu Tempea Il din Schei —au Tnceput aface tipografie
Petcu Soanu, dascalul, lucrul, care el nu vazuse nicairi
si au tiparit niste calendare in care au pus niste lucruri a
zodiilor, cine cand se va naste cum vafi, care izvod l-au
luat de lapopa Statie”. (Arhiva muzeului, C.V. 40, f. 60 v.)

Marturii in plus ne ofera cronicarul german Thomas
Tarder, si el contemporan dascalului scheian."Papa Valah...
a Tnvatat sa toarne litere latine in matrice de cum arata
proba. Nu prea sunt acurate, de aceea ramane la literele
romanesti, astfel daca litera arfi mai acurata, d. Sauler si-
arfiprimenit toata tipografia saprin acestpopa". (Quellen
zur Geschichte derStadt Brasso, 1886-1926, vol. V, p. 227)

Tntr-un alt pasaj, cronica germana-brasoveana ne ofera
amanunte privind tehnologia tiparirii: ,,unpreot valah, cu
numele de Petre, aici in Schei, fara nici o indrumare, a
Tnceput safaca tipografie si sa taie litere Tn plumb, nsa
nu Tn mod obisnuit, cifoarte scurt, deoarece le-a lipitpe
oscandura si asa a tiparit calendarul valahfara ajutorul
presei, ci numai cu un valatuh, desi acesta e unfel anevoios
de tiparit si Tntarzietor: totusi se vede ca el era inventios.
El, cel dintai a tiparit un calendar romén pe 3 coaie si
vinde exemplarul cu 60 den(ari). Dupa aceea a Tnceput

sa toarne litere, invatandu-Iputin Michael Helzdorfer de
la Sauler de aici. A turnatsi litere latinesti care nsa nu
sunt destul de acurate”.(Ibidem)

Marturiile de cronica, apartinand anilor 1731, 1737 si
1739, confirma mai putin continutul acestor calendare si

mai mult apreciaza ineditul acestei realizari, pentru ca ,,fara
nici o indrumare, lucru care el nu vazuse, confectionandu-si
un tipar, a editat Tn mai multi ani calendare roméanesti”.

Pastrat doar in 2 exemplare, la Academie, ambele cu
mentiunea, pe foaia de titlu, a anului 1733, s-a considerat
ca Petcu Soanu a tiparit un singur numar, apreciindu-se
acest an ca primul an al aparitiei calendarelor romanesti.
Or, citit cu atentie, titlul lasd sd se Tnteleaga cu usurintd ca
exemplarul din 1733 este o reeditare: ,,Calendari, acumu
romanescu, alcatuita de pre cel sarbescu. Asezatu-s-aupe
limba rumaneasca ca intru 100 de ani sa slujeasca, ca si
celu slavonescu, intru acestu chipu au fostu, fiind de un
mare strologu, la Kievu scosu de un mare muscalu, sau tal-
macit Tntr-acest chip, precum acum s-au izvoditu. Siprecum
in izvod am aflatu acumu, Tn straba noao (s.n.) s-au datu
n Brasov, 1733fev. 20) ”, Reproducand foaia de titlu, Emil
Micu (,, Tipografia lui Petcu Soanul din Scheii Brasovului
si primele calendare in limba roména ™, in ,,Cumidava”,
an. 1V, Brasov, 1970, p. 470) dovedeste cd exemplarul din
1733 nu este primul numar, nu numai pentru ca la acest an
tipdrea ,,in stamba noua”, dar Radu Tempea, contemporan
evenimentelor, 1i mentioneaza aparitia Tn anul 1731, iar
cronicarul german Tartler, de asemenea contemporan,
remarca aparitia sa si in anii 1733, respectiv, 1739. Deci
noua ani s-au editat aceste calendare in Scheii Brasovului.

Dupa cum marturiseste Petcu Soanu, a folosit ca izvor
un text adus din Rusia. Cronicarul german atribuie pro-
curarea lui de catre ,popa Statie”, adica Eustatie Grid,
protopopul bisericii din Schei (tatal gramaticului Dimitrie
Eustatievici), care adusese de la Elisaveta Petrovna a Ru-
siei ,,un crug de carti”, aflate si azi in Scheii Brasovului.

Confruntarea textelor de epoca permite istoricului Mircea
Tomescu (Calendarele romanesti, 1733-1830, Bucuresti,
Editura Academiei, 1957, p. 95) sa stabileasca ca izvor al
calendarelor lui Petcu Soanu” O tiparitura kieviana, care
la randul sdu era o adaptare dupa una occidentala, avand
in continut o serie de texte astrologice si hronologice, Tn
care sunt mentionate date istorice importante din trecutul
omenirii, ca inventia prafului de pusca, a tiparului” etc.
Faptele nu erau cu totul noi, caci cujumatate de secol Tnainte,
dascalul Costea din Schei Tsi scrise Gromovnicul sau, in care

includea informatii similare. (Vasile Oltean, Prima scoala
roméneasca din $cheii Bragsovului, Brasov, 2013, p. 93.)

Cu siguranta ca Petcu Soanu, editand Tn mai multi ani
calendare, a folosit mai multe izvoare rusesti, faptd tnlesni-
ta, desigur, de protopopul Eustatie Grid, care a fost de mai
multe ori la curtea imparatesei Elisaveta Petrovna, cand
fiul sau, Dimitrie Eustatievici, studia laAcademia din Kiev,
bucurandu-se de protectia Tmparatesei. Ori, Tn acel timp
circula, la Moscova, Calendarul tiparit in anul 1710, care
continea sfaturi de sanatate si boald. De asemenea, circula
calendarul rusesc tipdrit in anul 1709, din care Petcu Soanu
ia mai ales informatiile despre ,,singerare”, ,,despre boli”.
Nu este exclus ca Petcu Soanu sa fi folosit si calendarele lui
Petru cel Mare al Rusiei, intitulate Prognesticon (Mircea
Tomescu, op. cit, p. 32), traduse Tn anul 1698 la Targoviste
din porunca lui Constantin Brancoveanu.

Bineinteles ca, la inceput, aceasta noua initiativa a
surprins si, ca atare, Tn anul 1772, autoritatile locale,
nemultumite de interesul pe care-1 starneau calendarele
in popor, au emis, prin decret semnat de Maria Tereza,
dispozitie de sechestrare a cartilor scrise sub forma unor
specii de cronologie, Tn valaha, calendare date la lumina in
Schei (Gavril Strempel, Copisti de manuscrise romanesti
pana la 1800, p. 136-137). Probabil ca aceasta este cauza
raritatii lor (doar doua exemplare la Academie). Aceasta
nu fnseamna cd nu s-au bucurat de popularitate Tn epoca, ci
dimpotrivd. Ca dovada sunt numeroasele copii raspandite
n toate regiunile tarii. Dintre acestea, mentionam:

a) Manuscrisul 5454 din Biblioteca Academiei Romane,
un miscelaneu, constand din 188 file, copiat intre anii 1754 si
1762, de ieromonahul Pahomie, staretul méanastirilor Lapos
(Bacdu), care, aldturi de calendarul lui Petcu Soanu, contine
un Gromovnic, un Trepetnic de samne omenesti si o Pascalie.

b) Manuscrisul 3561 din aceeasi Bibliotecd, constand
din 78 fi, scris Tn anul 1773 de dascdlul Marcu Romaénescu,
Jfiindu dascalul sau Tnvatator de copii in satul Brebului, in
protasulu Poganiciului, fecioru alu preotului Erei Alexie
de la sudu Gorjiu de Sus, de pe apa Jiului Romanaescu .
Manuscrisul a circulat si Tn Banat, fiind donat Bibliotecii Aca-
demiei Romane de cdtre Emilian Micu din Vlaicovat Banat.

¢) Manuscrisul 4655 din Biblioteca Academiei Romane
constand din 73 fi, totun miscelaneu, care cuprinde, aldturi
de calendarul din 1733 a lui Petcu Soanu si un Gromovnic,
un Trepetnic, o Pascalie, o Pravila de invatatura naravului
si diverse Tnsemnéri, fiind copiat Tn anul 1786 de cétre
Gavril Galer in Cernauti.

d) Manuscrisul 1. 2. din Biblioteca ,,Nicolae Balcescu”
din lasi, continand 63 fi, este copiat Tn anul 1764 de Mihail
Lupsor, cuprinzand, alaturi de calendarul brasovean, un
Gromovnic, Leacuri, Molitva defriguri.

e) Manuscrisul 1845 din BibliotecaAcademiei Romane,
copiat in anul 1798 de Miron Toachi din Suceava, a fost
daruit Academiei de cdtre Mitropolitul losif Naniescu al
Moldovei Tn anul 1894.

f) Manuscrisul 2379 din Biblioteca Academiei Romane,
contine 86 fi, copiat pentru Mosu loan Popa, capitan de
mazili, Tn anul 1810, de cdtre lordachi Savu, continand, de
asemenea, si alte texte Tntre care intrebarea inteleptului cu
lumea, a lui Dimitrie Cantemir, Istoria poamelor, Istoria
di unparinte si di ai sai, Istoria di un Domn si di o sluga,
di un barbatsi di o muiere, si Pilda di un crai. A apartinut
lui N. Istrati din Rotopanesti.

g) Manuscrisul 2124 din Biblioteca Academiei Romane,
este copiat in anul 1796, ,,inzilileprealuminatului domnu
Tarii Moldavascoi, lo Alixandru loan Calimach Voda,
la Leat 1796 si acest calindar - se spune Tn Tnsemnarea
autografa - este a dumnealui coconului Neculai, fiind
dumneaei, cocoanei Elenii Sturdza, paharnic ”.

h) Manuscrisul 3742 din Biblioteca Academiei Romane,
copiat in anul 1835 de Alexie Erimia din Banat.

i) Manuscrisul 11 din Biblioteca Academiei Romana,
filiala Cluj-Napoca, copiat intre anii 1733 si 1783 de Mi-
hail Arsénié, gramatic, provenit de la ,,logofatul George
de la Curci”.

j) Manuscrisul V. 15 din Biblioteca ,,Nicolae Balcescu”
a Universitatii din lasi, copiat in 3 noiembrie 1775.

Pr. prof. dr. Vasile OLTEAN
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Despre intélnirea de la Havana dintre papa
Francise si Patriarhul Chirii (I1)

Declaratia comuna

La finalul Tntalnirii a fost data publicitatii o declaratie
comuna in 30 de puncte al carei text a fost pregatit Tn prea-
labil. [Textul este accesibil in mai multe limbi. Am folosit
aici versiunea publicata pe site-ul http://w2.vatican.va/
content/francesco/en/speeches/2016/february/documents/
papa-francesco_20160212_dichiarazione-comune-Kirill.
html] Textul biblic din Il Cor. 13, 13 ,Harul Domnului
nostru lisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatal si
Tmpartasirea Sfantului Duh sa fie cu voi cu toti!” slujeste
drept salut. Paragraful 1 aratda ca prin iconomia Sfintei
Treimi, Tntalnirea dintre Papa Francise si Patriarhul Chirii a
avut loc la Havana, fapt pentru care cei doi dau ,,multumire
lui Dumnezeu Cel slavit in Treime, pentru aceasta intal-
nire, prima din istorie”. De asemenea, cei doi lideri Tsi
exprima bucuria cd au putut sa se Tntalneasca drept ,,frati
n credinta crestind” si cd in virtutea acesteia au putut ,,sa
vorbeasca fata catre fata (Il loan 12), inima catre inima,
sa discute relatiile mutuale intre Biserici, problemele
cruciale ale credinciosilor si perspectivele pentru pro-
gresul civilizatiei umane”. Paragrafele 2-3 arata ca locul
de Tntalnire, respectiv Cuba, este ,,punctul de Tntalnire
dintre nord si sud, est si vest” este ,,simbol al nadejdilor
Lumii Noi”, fapt pentru care cei doi lideri bisericesti
adreseaza cuvintele lor oamenilor din America Latina si
de pe toate continentele. Crestinismul creste in America
Latind, iar puternicul potential religios al acestui continent,
crestinismul sdu vechi de secole, fondat pe experienta
personald a milioane de oameni sunt ,,garantia unui mare
viitor pentru aceasta regiune”. Paragraful 3 Tncearca sa dea
o importanta aparte locului de ntalnire care este plasat
in Lumea Noua: ,intalnindu-ne departe de disputele de
lunga durata ale «Lumii Vechi», noi experiem cu un sens
aparte urgenta nevoii unei lucrari comune a catolicilor si
ortodocsilor care sunt chemati cu gentilete si respect sa
dea o explicatie lumii si nadejdii in noi (cf. Il Petru 3,15).
in paragraful 4 se subliniaza ca ,,noi impartasim aceeasi
traditie spirituald a primului mileniu de crestinism”. Mar-
turisitori ai acestei traditii sunt Maica Domnului, sfintii si
»henumaratii martiri.”

Paragraful 5releva faptul ca ortodocsii si catolicii au fost
privati de ,,comuniunea in Euharistie” vreme de aproape
un mileniu si cd au fost divizati de ,rani cauzate de con-
flicte vechi sau mai recente, de diferente mostenite de la
antecesori”. Se exprima apoi nadejdea ca aceasta intalnire
va contribui la ,,restabilirea unitatii dorite de Dumnezeu si
pentru care Hristos se roaga” (paragraful 6). ,,in determinarea
noastra de a face tot ceea ce este necesar pentru a depasi
divergentele noastre istorice pe care le-am mostenit, dorim sa
combindm eforturile noastre spre a da marturie Evangheliei
lui Hristos si mostenirii comune a Bisericii primului mileniu,
raspunzand Tmpreuna la provocarile lumii contemporane”
arata paragraful 7, dupa care urmeaza exemple concrete in
care cele doua Biserici pot vorbi cu o singura voce, anume:
persecutarea crestinilor, mai ales Tn Orientul Mijlociu si
Africa de Nord; ideologia secularista, criza refugiatilor,
consumerismul, cdsatoria si caracterul ei, avortul, eutanasia,
dezvoltarea tehnologiei de reproducere biomedicala.

Situatia crestinilor din Orientul Mijlociu si Africa de
Nord. in declaratia comuna se arata ca in aceste regiuni
»familii Tntregi, sate si orase ale fratilor si surorilor noastre
n Hristos au fost complet exterminate”, bisericile distruse,
locurile sfinte profanate, iar supravietuitorii obligati la exil
(paragraful 8). Comunitatea internationald este chemata sa
intervina pentru crestinii persecutati din aceasta regiune.
Paragraful 10 cuprinde o referire speciala la Mitropolitii de
Alep, Paul si loan Ibrahim rapiti Tn aprilie 2013 de o grupare
necunoscuta, anume ,,sa se faca eforturi pentru prompta lor
eliberare”. Cei doi lideri se unesc n rugaciune pentru pace in
Orientul Mijlociu si-i cheama pe toti cei implicati in conflict
,»Sa-si arate bundvointa si sa participe la masa negocierilor.”
De asemenea, comunitatea internationald este chemata lao

combatere mai ferma a terorismului (paragraful 11). Este
exprimat respectul deosebit fatd de cei care au ,,preferat
moartea n locul negarii lui Hristos” si care sunt ,,martiri ai
timpului nostru, care apartin diferitelor Biserici dar care sunt
uniti in Tmpartasirea suferintei” si ,,sunt o garantie a unitatii
crestinilor” (paragraful 12). Tn acest context este afirmata
necesitatea dialogului interreligios ca fiind ,,indispensabil”
pentru vremurile tulburi Tn care traim (paragraful 13).

Sane oprim putin asupra continutului acestor paragrafe
legate de persecutarea crestinilor din Orientul Mijlociu si
Africa de Nord. Chestiunea persecutarii crestinilor din
aceste regiuni a fost o tema preferatd atat pentru papa Fran-
cism cat si pentru patriarhul Chirii. Ca lider al catolicilor
de pretutindeni, papa Francise a condamnat, n repetate
randuri, atacurile la adresa crestinilor din regiunea de
origine a crestinismului. De asemenea, patriarhul Chirii,
a carui Biserica s-a perceput ca protectoare a ortodocsilor
din aceste regiuni - protectie dublata de statul rus - avorbit
si actionat in repetate randuri Tn ultima perioada pentru
protejarea crestinilor din aceste regiuni. Spre surprinderea
mea, a trecut aproape neobservat de comentatori faptul ca
se cere eliberarearapida a celor doi mitropoliti de Alep care
au fos rdpiti in aprilie 2013. Tn mod oficial nu se stie nimic
despre soarta lor, nici macar dacd mai sunt Tn viatd sau nu.
Sa intelegem din paragraful 10 al declaratiei comune ca ei
sunt in viata, de aceea se cere eliberarea lor rapida? De la
rapirea lor, doar patriarhul Chirii a fost cel care a declarat
ca ar detine informatii ca cei doi mitropoliti ar fi in viata.
Asa cum aratd referinta din declaratia comuna referitoare
la acest caz, putem specula ca partea rusa a fost cea care
a formulat cuvintele respectivului paragraf.

Alte chestiuni de natura sociald si morala. Dupa ce se
afirma ca ,,lanturile ateismului militarist au fost rupte” iar
crestinismul cunoaste ,,0 innoire fard precedent... in Rusia
si in mai multe tari din estul Europei”, totusi ,,este un motiv
de Tngrijorare” faptul ca ,,exista la ora actuala o reducere
a drepturilor crestinilor, daca nu cumva o discriminare
directa, cand anumite forte politice ghidate de o ideologie
secularista, deschis foarte agresiva, cautd sa-i retrogadeze
la marginile vietii publice”. Tn mai multe tari crestinii se
confrunta cu limitari ale libertatii lor religioase. Unele tari
se transforma in ,,societati secularizate, instrdinate de orice
referire la Dumnezeu si adevarul S&u”, ceea ce constituie
0 ,,mare amenintare la libertatea religioasa” (paragraful
15). Procesul integrarii europene ar trebui sa tina cont de
»identitatile religioase” ale continentului. ,,Este convin-
gerea noastra comuna ca Europa trebuie sa ramana fidela
radacinilor ei crestine”, se mai arata in paragraful 16.
Crestinii din vestul si estul Europei sunt chemati ,,s3-si
uneasca marturia lor pentru Hristos si Evanghelie astfel
incat Europa séd-si pastreze sufletul modelat de cei doua
mii de ani de traditie crestind (paragraful 16)”. Cei doi
lideri se aratd sensibili fata de refugiati cand ,,milioane
de migranti bat la usa natiunilor bogate”. Condamna apoi
consumerismul, accesul inegal la resursele naturale, ne-
dreptatea (paragraful 17) si se pronunta pentru respectarea
traditiilor oamenilor (paragraful 18).

O atentie aparte trebuie oferita paragrafelor referitoare
la familie. Dupa ce in paragraful 19 se afirma ca familia
este ,,centrul natural al vietii umane si al societdtii” si ca
aceasta se afla in crizd Tn mai multe tari, precum si ca
ortodocsii si catolicii Tmpartasesc aceeasi conceptie des-
pre familie si sunt chemati sa-i méarturiseascé sfintenia, in
paragraful 20 se afirma: ,,Familia se bazeaza pe cdsatorie,
un act de daruire liberd si dragoste fidela dintre un barbat
si 0 femeie. Dragostea este cea care pecetluieste uniunea
lor si-i Tnvata sa se accepte unii pe altii ca un dar. Casatoria
este o0 scoala a iubirii si credinciosiei. Regretam ca alte
forme de coabitare au fost plasate la acelasi nivel precum
aceasta uniune, in vreme ce conceptul consacrat in traditia
biblica, de paternitate si maternitate ca vocatie distincta
a barbatului si a femeii In casatorie a fost indepartat din
constiinta publica”. lan MARCOVICI

ECUMENICA

Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB) are trei noi
biserici membre. Comitetul Central al CMB intrunit intre
22-28 iunie la Trondheim (Norvegia) a decis acceptarea ca
biserici membre cu drepturi si obligatii depline in CMB a
urmatoarelor biserici: Biserica Reformata Olandeza (Dutch
Reformed Church) din Africa de Sud, Biserica Centrului
Africii, Sinodul din Blantyre (Church of Central Africa
Blantyre Synod), din Malawi si Consiliul Bisericilor Baptiste
din Nord-Vestul Indiei. Biserica Reformatd Olandeza este
biserica colonistilor de origine din Olanda, care au emigrat
Tncepand cu secolul al XV1I-lea in sudul Africii, fiind numiti
astazi Afrikaans. Biserica numara astazi peste un milion de
membri si a fost o biserica fondatoare a CMB, pe care insa
I-a parasit la inceputul anilor 1960 datorita criticilor acerbe
formulate de CMB la adresa acestei biserici, datorita faptului
ca a sustinut regimul de apartheid din Africa de Sud si, mai
mult, a ncercat o teologizare a acestuia. Tncepand cu anul
1986, aceasta biserica a nceput sa respinga orice forma
de rasism. in anul 1998 a fost admisa in Alianta Mondiala
Reformata, iar in 1992, a devenit, pentru prima data n is-
torie, membra Tn Conferinta Bisericilor din Tntreaga Africa.
Acum a fost receptatd camembra a CMB. Biserica Centrului
Africii, Sinodul din Blantyre, a fost infiintata in secolul
al XIX-lea de catre misionari scotieni si apartine traditiei
presbiteriene-reformate. La ora actuald are 1,8 milioane de
membri. Consiliul Bisericilor Baptiste din Nord-Vestul Indiei
reuneste sase conventii regionale baptiste din nord-estul In-
diei si are 1,2 milioane de membri. Cu acceptarea acestor trei
biserici, CMB are 348 de biserici membre din toata lumea.

Acelasi Comitet Central a decis si primirea ca membre
cu statut interimar a altor doua biserici: Biserica Fratietatii
Africa (Africa Brotherhood Church) din Kenya si Comu-
nitatea Bisericilor Baptiste din Africa Centrala (Commu-
nity of Baptist Churches in Central Africa) din Republica
Democrata Congo. Biserica Fratietatii Africa are aproape
160.000 membri si apartine traditiei asa-numitelor ,,biserici
instituite africane”, adicd a acelor biserici care au incul-
turalizat crestinismul, dandu-i un specific african. A fost
formatd dupa ce mai multi bastinasi din regiunea Machakos,
Kenya, au primit Evanghelia de la misionari baptisti, cato-
lici si de la Armata Salvarii, dar au ales sa formeze propria
biserica africana sensibila realitatilor locale. Comunitatea
Bisericilor Baptiste din Africa Centrala a fost fondata de
misionari baptisti americani in regiunea orasului Goma
din Republica Democrata Congo si are la ora actuala peste
500.000 de membri. Potrivit Constitutiei si regulilor CMB.
pentru ca o biserica sa devina membra a CMB, trebuie sa
Tndeplineasca trei conditii principale si mai multe conditii
secundare. Cele trei conditii principale sunt: (1) marturisirea
credintei Tn lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor; (2) s&
fie angajata ecumenic lanivel local, regional si confesional
si (3) sa aiba cel putin 50.000 de membri. Dupa analizarea
cererii unei biserici de a deveni membra a CMB, aceasta este
acceptata pentru o perioada cu statut interimar, de obicei de
doi ani, spre a fi monitorizatd Tn mod constant si a deveni
familiard cu activitatea CMB. Comitetul CMB din 2018 va
lua o decizie finala cu privire la aceste doua biserici.

Papa Francise a vizitat Armenia Tn perioada 24-27
iunie a.c. fiind primit de Catolicosul Karekin I, Catolicos
si Patriarh Suprem al tuturor Armenilor si de Presedintele
Armeniei, Sezh Sargsyan. Programul vizitei a inclus o
vizitd lacatedrala patriarhala din Etchmiadzin, capitala spi-
rituald a armenilor de langa Yerevan, lapalatul prezidential
si la monumentul genocidului armenilor. Tn cadrul vizi-
tei, papa Francise a reafirmat recunoasterea genocidului
armean de la inceputul secolului al XX-lea, ceea ce a
provocat reactii dure din partea guvernului turc. Aceasta
a fost a doua vizitd a unui pontifroman in Armenia, dupa
vizita din anul 2001 a papei loan Paul al Il-lea. Noua vizita
a unui papa in Armenia releva progresul relatiilor dintre
Biserica Romano-Catolica si Biserica Apostolicda Armeana.
Aceasta face parte dintr-o serie de vizite in regiunea Ca-
ucazului programate pentru anul acesta de papa Francise,
ntre 30 sept.-2 oct. a.c. el va vizita Georgia si Azerbaijan.
Programul vizitei in Georgia a fost deja anuntat, Tnsa nu
implicd o intdmpinare a papei pe aeroportul din Thilisi
de catre Patriarhul Elia I, cum s-a intdmplat in Armenia,
ci doar o intalnire Tntre cei doi lideri religiosi in palatul
patriarhal. Vizita In Azerbaijan va include o ,,intalnire
privata” cu seicul musulmanilor din Caucaz in moscheea
Heydar Aliyev, precum si cu episcopul ortodox de Baku
si cu presedintele comunitatii evreiesti.

Rubrica realizata de
Pr. Conf. Dr. Habil. Daniel BUDA, Sibiu/Geneva
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230 de ani de invatamant teologic
la Sibiu, 1786-2016

Ca sa parafrazam, spunem, cu deferenta de care suntem
n stare, cd sunt pe lume oameni alesi care isi imagineaza
Tntotdeauna paradisul, ca fiind dotat numaidecat cu un
birou de scris, cu 0o mare multime de documente, texte,
studii si carti, evident de stiinta si constiintd teologica si
istorica nationale, sub forma unei biblioteci dumnezeiesc
de frumoasa. Parintele Academician Mircea Pacurariu este,
de aici pornind, primum Tntre laureati; pentru Domnia Sa,
Tntotdeauna rostul a Tnsemnat o experienta docenta legata
de studiu, cercetare si scris, de carte adica.

De aceea, dar, incad de la inceputul didactic si stiintific,
périntele profesor, ca nimeni altul, aThnobilat studiul si cer-
cetarea, ridicandu-le din scara lor liniard si conectandu-le la
excelentd, la limita de sus. De aceea, dar, dreptul de preem-
tiune auctoriald, in cauza cercetarii Tnvatamantului teologic
sibian, Ti revine ilustrului profesor, om de culturd mare si
patriot angajat. Asadar, dupd periplurile atat de pertinente,
de personalizate, de elevat nuantate, de profesionist, limpede
si exact exprimate de Parintele Mitropolit Laurentiu (Tnalt-
preasfintia Sa fiind, de asemenea, un eminent, perseverent si
plenipotent actant al teologiei universitare), de Magnificenta
Sa, loan Bondrea, rectorul Universitatii ,,Lucian Blaga”, si,
dupa Cuvantul inainte al autorului, urmeaza - distribuita in
doua parti, noua capitole, cu subadaosurile, completarile,
indicele, reproducerile de texte originale etc. aferente - Tnsasi
scoaterea din scriptorium a tezaurului pedagogic, teologic,
istoric si national, spre aprimi, dupa expunerea de motive si
cea mai riguroasa cercetare posibild, confirmarea si dreptul
laconsacrare si cunoastere, in toata splendoarea, incarcatura
de sensuri si consecinte si altetea lor, unice.

La inceput, concis, Tn Introducere, mai apoi, elaborat,
detaliat, contextualizat, Tn temeiul unei documentaristici
si judecati de valoare exhaustive si eminamente savante,
n tot cuprinsul lucrarii, autorul prezinta - si de-atata vre-
me reprezintad - avatarurile scolii academice de teologie
sibiene. Cu precizarea ca fiecare etapd s-a personalizat
printr-o mirabild putere si Tntelepciune a adaptabilitatii si
dinamizarii pedagogice, asezand n straturi de stiinta si
constiintd teologica si istoricd nationale, adevarul si lumina
care vor sa dainuie pana la capatul vremii neamului (de
fiecare data cate o personalitate marcanta, harismatica,
ablativa vocatiei si daruirii, apecetluit duhul vremii). ,,Ra-
ddcina curata, tainica si adanca” din care s-a itit, a crescut
si rodit Tnvatdmantul teologic universitar de la Sibiu s-a
Tmpreunat uneori prudent, alteori intempestiv, cu ritmul
rotii timpului, descoperind, dezlegand, deslusind si Tm-
partasind Tntelesurile destinului nostru ca neam, ca popor,
salasluind, Tnvatand de la veac, si lasand urme si semne
si slujitori (vladici, dascali, preoti, demnitari, condeieri,
economi etc.) pentru rascrucile devenirii.

Putem vorbi, iatd, de un pentateuh al invatamantului
teologic sibian, cu referire la cele cinci etape ale organi-
zarii, consolidarii, dezvoltarii, reformarii, perfectionarii,
afirmarii, consacrarii si, iarasi, dezvoltarii. Asadar, gene-
alogia teologiei sibiene poate fi partajata si evidentiata in
functie de semintia (citeste: personalitatea, personalitdtile)
care intr-o vreme a asumat-o, i-a purtat de grija, spre a o
lasa urmasilor in buna randuiald, asezata si pregatita si
deschisa progresului. Fara a minimaliza Tnceputurile, cat
si consistentul si stralucitul tablou al celor al caror nume

Redactor-sef:
1.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA

au devenit renume (si pe care cititorul le descopera atat
de magistral evocate Tn carte), dar, din ratiuni obiective,
pomenim indeosebi etapele Gheorghe Lazar, Andrei Sa-
guna si Nicolae Balan, pané azi.

Asadar, firea, evolutia si prestatia de om usor rebel,
voluntarist, greu adaptabil limitelor si exigentelor unei
randuieli cvasi-cazone, nu I-a impiedicat pe eruditul, cu
asupra de masura, Gheorghe Lazar sa pecetluiasca cu per-
sonalitatea sa puternica, cu geniul anticiparii, cu vocatia
organizatoricd, cu stiinta decelarii si preocuparea pentru
elaborarea unor manuale indispensabile, n contextul
socio-politico-religios, nu tocmai propice, duhul vremii
sale sibiene, dar nu numai. Cat priveste anvergura mare-
lui Andrei Saguna (azi Sfantul lerarh Andrei Saguna), ei
bine, spiritul sdu vizionar, profilul aristocratic, angajarea
nationald, caracterul temerar, harisma de a manageria
in corpore framantarile, aspiratiile, arderile, oprelistile,
imperativele, trebuintele urgente ale neamului romanesc
din Transilvania l-au facut pe bravul ierarh sa consolideze
si consacre si s& alinieze, gratie iuresului reformelor si
innoirilor, scoala teologica sibiand institutiilor academice
deja aureolate. lar preocupadrile sale sa exceada cu mult
atributiile strict canonice si administrative, bisericesti. De
aici pornind, instructiei teologice tot mai complexe si mai
consistente, se adaugd educatia patriotica (nu doar vibran-
td, cat mai ales, temeinic argumentata si asumata, pana la
capatul tuturor consecintelor), de exceptie. Absolventii din
vremea aceea vor sa fie primii participanti si precursorii
de mai tarziu ai luptei etapizate a romanilor transilvaneni
pentru castigarea de drepturi nationale si sociale si pentru
Tmplinirea unitdtii statale. Bineinteles ca, printr-o succesi-
une providentiald, implicarea si angajarea totala (a carui
paternitate este totuna cu identificarea) a Mitropolitului
Nicolae Bélan au facut posibil ca la Sibiu sa se reformeze
din temelii Tnvatamantul teologic universitar, sa se insti-
tutionalizeze si consacre acea curriculd axis (este vorba
despre ordonarea stiintifica a disciplinelor, multe noi sau
completate cu aparat critic, capitole si abordari compara-
bile sau in proximitatea celor deja afiliate eminentei; tot
acum, incepe a se forma un corpus didactic, care, in timp,
va rezona cu tot ceea ce Tnseamna maximum stiintific si
probitatea profesionald Tn ansamblu, congruente statutu-
lui); care, pana azi, aproape neschimbatd, a fost si este baza
pe temeiul careia scoala sibiand printr-opolitica de resurse
umane - cadre didactice, studenti, dar nu numai - printr-o
continua ascensiune a pregatirii stiintifice si duhovnicesti,
defineste un asezamant de cel mai Tnalt prestigiu.

Este limpede c&, nu in ultimul rdnd, dinamica vietii
nsesi, coroborata cu harul, darul si neodihna vladicilor
si celorlalti ostenitori (care poarta Tn sine nobila stafetd
a salvarii lumii ca minune, tainele ei vadite celor alesi si
ascunse neavenitilor; care, din sinele lor, intr-un advent
pedagogic exceptional, pastreaza sensul si calea,,exempla-
ritatii inefabile” a omenescului conectat la ordinea subtila
a existentei); ei au fost si sunt prerogativele si imperati-
vele categorice, care, in ultimele decenii, au tot adaugat
scolii laurii atator reusite, in primul rand din perspectiva
academicd. Pleiada de ieri si de azi a profesorilor —ex-
ceptionalizata de nimbul stiintific-profesional, moral si
uman - straluce mirabil; lumina Tnvataturii lor scruteaza
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pana la marginea vremii lucrarea si cuvantul lui Hristos.
Totul insinuat in acel tip de cultura si modus vivendi care
adund, descoperd, transcede si cuminecd constiinta unei
traditii vii, dinamice, care a contribuit si contribuie ih mod
esential la pastrarea Tn ,,nemarginitd iradiere” a fiintei
crestine a poporului roman (...)

Mentionam corolar, sui generis, mai intai, evidenta si
seninul eruditiei, mereu spontaneitatea, surprinderea i
prospetimea stiintifica ale Parintelui Academician Mircea
Pacurariu. Mai ales ca stiinta, daca nu are date, asezare,
argumente, dinamica si adevaruri suverane, si nu produce
consecinte valide si validate, este exclusa din ,,timpul viu
si legile lui”. Harul Parintelui Profesor Dumitru Abrudan,
tonul usor grav al vocii, felul in care devine/se transpune,
atunci cand preda/predicd, ne face sa deprindem altfel
»tainica intelegere a genezelor cosmice si sufletesti a mo-
mentului primordial de iesire din nimic a creatiei”; mai
mult, aidoma ,,marilor preoti ai sfintelor cuvinte”, domnia
sa pare ca nu doar vorbeste, cat transmite, este alesul
investit sa vesteascd. Absolut vrednic de incrustat in me-
morie, este felul august Tn care Parintele Rector Constantin
Voicu a ales sa fie, in cronica anilor sibieni, acel purtator
de flamurd deopotriva avantat, ferm, dar intotdeauna de
bund cumpana a cugetului; ,,in atatea concurentialitati”,
stiind sd impund, Tn ierarhia realitatii, omenia si calmul
unei constiinte de viata unice. Si, nu in cele din urma,
este mirabila calea aleasa de Parintele Profesor loan I. Ica
Jr, anume sa ne restituie acele scrieri-efigie ale teologiei
lumii, Tn care noi sa descoperim gustul ,,gandurilor Tnalte
si perceptiei elevate”; in care, mai mult, s ne fericim si
uimim de nobletea si frumusetea lor si in prezenta cérora
trdim mereu iminenta unei epifanii (...) Este limpede ca
se poate Tntr-atat continua lista evocdrilor, cat numele das-
calilor sibieni fi-vor izvoare albe ce curg in limba dulce si
credinta ce Tnca straluce a Neamului Romanesc.
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