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Cine este autorul Cazaniei iui... VÁRLAAM?

File de Sinaxar

SF. G R I G O R I E  S I N  A I T U L f  (6 aprilie)

U n stud iu  special despre con tribu ţia  lu i V arlaam  
la Cazania din 1643, aducând cercetarea până în  a- 
n u l . 1972, dar care de atunci n-<a m ai făcut paşi m ai 
departe, a scris prof. A tanasie Popa.24 El derivă 
Cazania lu i V arlaam  din Cazania lu i Calist, despre 
care şi Gr. Scorpan a crezut la  u n  m om ent dat că 
este originalul după care a tradus V arlaam  pornind 
de la  ceea ce a spus în  1637 chiar V arlaam .25 A tana
sie Popa respinge însă până la u rm ă, cu bune argu 
m ente, teza aceasta şi, se foloseşte chiar de Gr. 
Scorpan care, com parând Cazaniile mai vechi din 
lim ba slavonă, care circulau în  Moldova şi în  T ra n 
silvania, (Cazania Ui*su, Codicele Drăgan, Cazania 
lu i Ju rj d in  Leheceni), constată că ele nu po t fi, 
eventual, decât izvoare, nu modele ale lu i V ar
laam . Cazania sa, spune Gr. Scorpan, „nu este o 
sim plă traducere cum sunt Cazaniile slavone sau 
ru tene pe care le -a  consultat V arlaam . Explicaţia 
tex te lo r apare ca o com pilaţiei în  care însă autorul 
a re  m area Iui parte  de contribuţie originală“.26

Din acest te x t trebu ie să reţinem  p a tru  elem ente 
care a r  m ai trebu i adâncite pen tru  rezolvarea „pro
blem ei hom erice“ legate de Cazania lui V arlaam .
1. că nu  e o sim plă traducere; 2. că p en tru  a-şi a l
cătu i opera V arlaam  a consultat şi alte Cazanii;
3. că opera sa apare ca o com pilaţie, şi 4. că are o 
m are contribu ţie  personală la  alcătu irea Cazaniei.

A tanasie Popa reia  însă afirm aţiile lu i Pândele 
O lteanu, cu priv ire  la  Dam aschin S tuditul ca model, 
dar observă că „Varlaam  are tex te  pe care nu  le 
are „Comoara“ lu i D am aschin S tuditul, şi invers“.27 
A tanasie Popa răm âne la  opinia că V arlaam  a pus 
opera sa de traducăto r „la îndem âna în treg ii obşti de 
„sem inţie rom âneacă“ ca „un dar făcut lim bii rom â
neşti“, ceea ce este m are lucru“. E m are, dar 
A tanasie Popa se contrazice pe el însuşi când, după 
ce observă a tâ tea  diferenţe faţă  de posibilele m o
dele, acceptă la modul general teza traducerii. Ea, 
teza, se poate aplica tex te lo r identificate a fi t r a 
duse, d a r nu în tregu lu i text!

P roblem a autorului Cazaniei lu i V arlaam  a p re 
ocupat pe m ulţi cercetători. loan  B ălan  şi P e tru  V. 
H aneş rem arcă asem ănări cu C artea de în v ă ţă tu ră  
(1581) a lu i Coresi.28 N. C arto jan  crede că „până 
nu  se va găsi originalul sau originalele după care 
a tradus V arlaam , orice încercare de a determ ina 
partea  lu i de contribuţie personală, este prem atu- 

'  ră“.29 F lorea M ureşan, care face prim a prezen tare 
im portan tă a Operei lui Varlaam ,30 crede Cazania sa 
a fi o traducere după Cazania lu i Calist, despre care
I. Irirnia (în cartea despre P etru  Movilă, tip ă rită  la 

* Chişinău) spune că a fost tip ă rită  la Kiev în  1637, 
la  L avra Pecerska. P ăcat că această Cazanie n-a 
fost încă identificată, deşi e am intită şi_ de N. Io r- 
ga.31 G avril Is tra te  identifică în  Cazania lu i V ar
laam  p articu la rită ţi ardelene, bănuind că V arlaam  a 
folosit şi unele Cazanii ardelene, an terioare Caza
nie sale.32 Al. P iru33 o consideră „traducere şi com 
p ila ţie“.

Am pu tea  înm ulţi colectarea opiniilor, dar toate 
n e -a r duce spre aceleaşi concluzii, în  general con
trad icto rii de la  un  au to r la  altul, sau  ch iar la  ace

laşi autor. F lorian  Dudaş care în trep rinde un s tu 
diu m asiv şi in form at asupra Cazaniei lu i V arlaam , 
identificând în  T ransilvan ia 345 de exem plare ti
părite, şi 42 de copii m anuscrise, şi văzând în  aces
tea afirm area u n ită ţii cu ltu rale  a neam ului nos
tru ,34 trage concluzia că „ învăţă tu rile  (Cazaniile) 
apăru te  în  1643 la Iaşi poartă  pecetea personalită ţii 
au torului. Evident, V arlaam  traduce, dar chiar t r a 
ducând, dă „C ărţii de în v ă ţă tu ră“ un stră lucit veş
m ân t rom ânesc, care rezidă în  structu ri sintactice şi 
stilistice de u n  real efect pe care le pot explica doar 
o cu ltu ră  vas tă  . . .  V arlaam  a tradus fă ră  a fi însă 
un  tă lm ăcito r f id e l . . . ,  el a in te rven it adesea crea
to r în  tex te, depăşind originalul“.35 In teresan tă  e şi 
opinia lu i Nicolae Iorga: V arlaam , M itropolitul că r
tu ra r, a dat „o nouă şi strălucitoare tă lm ăcire a 
Evangheliei şi o seam ă de v ie ţi de sfinţi, d in tre  care 
ale sfin ţilo r care ocroteau pe păm ânt rom ânesc cre
dincioşii de lim bă rom ânească erau  a tâ t de perso
na l p relucrate , încât pot fi socotite ca adevărate  lu 
c ră ri ale lu i V arlaam  însuşi“.36 în  a ltă  parte , Iorga 
considera Cazania „o culegere din m ai m ulţi au 
to ri“.37
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M itropolitul A rdealului
24 A tanasie Popa, Care este contribu ţia lu i V ar

laam  la Cazania sa d in  1643? S tadiul actual al cer
cetărilor, în  rev. „M itropolia Moldovei şi Sucevei“, 
XLVIII, nr. 3—4, 1972; a se vedea şi At. Popa: Ca
zania lu i V arlaam , T im işoara, 1944; de acelaşi, A 
ex ista t o Cazanie m oldovenească în  sec. al X VI-lea?, 
în  rev. „C ercetări de lingvistică“, 1965, nr. 1.

25 Gr. Scorpan, Locul Cazaniei lu i V ariaain  în  ve
chea noastră  lite ra tu ră  om iletică din secolele XVI şi 
XVII, în  rev. „C ercetări istorice“ X II—XVI, Iaşi, 
1940, nr. 1—2, p. 545—591.

26 La A tanasie Popa, Care este . . . ,  p. 175.
27 Idem, p. 176.
28 P. V. Haneş, Vechile noastre Cazanii: Coresi, 

V arlaam , M ănăstirea Dealu în  voi. „Prietenii istoriei 
lite rare“ , I, Buc., 1931, p. 133—161.

29 cf. F lorian  Dudaş, op. cit., p. 35.
30 Florea M ureşan, Cazania lu i V arlaam  1643— 

1743, p rezen tare  în  im agini, Cluj, 1944.
31 N. Iorga, Isto ria  bisericii rom âneşti şi a vieţii 

religioase a rom ânilor, ed. II, vol. I, Buc. 1929, p. 
293.

32 G. Is tra te , V arlaam , în „Cronica“, Iaşi, IV, 
1969, 1, p. 7.

33 L ite ra tu ra  rom ână veche, Buc., 1962, p. 97— 100.
34 F lorian  Dudaş, op. cit., p. 77.
35 F lorian  Dudaş, op. cit., p. 40, şi Pândele Ol

teanu, C rite rii stilistice în  studiul com parat al lite 
ra tu rii om iletico-pareuetice, în  „Problem e de lite ra 
tu ră  com parată şi sociologie lite ra ră“, Buc., 1970, p. 
140, şi urm .

36 N. Iorga, Isto ria  lite ra tu rii religioase a rom â
nilo r până la  1688, Buc., 1904, p. 160, cf. F. Dudaş, 
op. cit., p. 40—41.

37 N. Iorga, Isto ria  lite ra tu rii rom âneşti, I, Buc., 
1925, p. 253.

Sf. Grigorie s-a născut intr-o familie înstărită 
din satul Kukulon, în sudul Golfului Smirna. în 
primii ani ai domniei lui Andronic II Paleolog (1282— 
1328), el a fost luat prizonier în urma unei in
cursiuni turceşti, frecvente pe atunci în toată Asia 
Mică, şi dus cu toată familia în Laodiceea. Aici, 
luând parte la slujbele bisericeşti, ei au  impresio
nat prin cântarea lor melodioasă pe creştini, care 
adunând bani i-au răscum părat de la turci. Grigo
rie a plecat atunci în Cipru unde a făcut o foarte 
bună impresie locuitorilor de aici prin chipul său 
vesel şi plin de har care îi revela starea sufle
tească. Considerând dragostea arzătoare pentru 
virtute pe care tânărul Grigorie o nutrea în sufle
tul său, Dumnezeu i-a descoperit un sihastru care 
l-a primit ca novice. După ce s-a initiât în primele 
taine ale vieţii călugăreşti, el a plecat la M untele 
Sinai în căularea de şi mai mari nevointe. Aici el 
s-ia călugărit, abandonând odată cu tunsoarea pă
rului său toată pofta trupească. La puţin timp, a 
uimit pe ceilalţi călugări prin felul vieţii sale, ase
mănător aceluia al Puterilor netruDeşti. Postirile 
sale, privegherile, cântarea şi rugăciunea continuă 
erau dincolo de orice descriere. El împlinea fără 
nici o în tâ rz ie re  fiecare ascultare care i se dădea, 
imaginându-şi totdeauna că Dumnezeu are ochii fi
xaţi asupria lucrului său. în fiecare seară, după ce 
obţinea binecuvântarea superiorului său, el se în
torcea în chilia sa şi îi q.'erea lui Dumnezeu din 
toată inima ridicarea mâinilor sale şi a duhului 
său ca je rtfă  de laudă. El citea în întregime Psal
tirea până când atingea o stare de bucurie cereas
că. Când, dimineaţa, clopotul suna, el era primul 
prezent în biserică, de unde nu ieşea decât la sfâr
şitul slujbei, ultimul. Puţină pâine şi apă erau  de 
ajuns ca să-l păstreze în viată, deşi a  îndeplinit 
timp de trei ani greaua sarcină de bucătar şi de 
brutar. El considera această sarcină egală cu slujba

de la altar şi servea pe toţi fraţii ca şi cum ar fi 
fost îngeri. Era de asemenea priceput caligraf, pe
trecând zile şi nopţi în culegerea, asemenea unei 
albine harnice, a mierii conţinută în Sfânta Scrip
tură. Peste aceste nevointe, el se urca adeseori pe 
muntele Sinai pentru a venera locul unde Domnul 
a apărut lui Moise.

Văzând progresul tânărului călugăr, vrăjm aşul â 
tot binele a aprins în sufletele celorlalţi patima 
invidiei. Imediat ce şi-a dat seama de gravitatea 
acestei patimi care ameninţa cu distrugerea unită
ţii trupului lui Hristos, el a părăsit M ănăstirea in 
tovărăşia lui Gherasim, fiul unei familii nobile care 
a devenit mai pe urmă unul din cei mai eminenţi 
ucenici ai sfântului1. Ei au plecat mai întâi la le- 
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1 Din păcate, fără slujbă în Sinaxar, sfântul Ghe
rasim este una din personalităţile cele mai in tere
sante ale epocii. Născut în Eubeea (insulă greacă 
în Marea Egee n.n.), dintr-o familie de origine occi
dentală, el a  devenit călugăr în M untele Sinai unde 
s-a legat sufleteşte de Sf. Grigorie. Ei au practicat 
împreună asceză în Creta, apoi la Schitul Magula. 
Când s-au refugiat în Tesalonic, cu alţi ucenici, 
Grigorie plecând în Chios, Gherasim a mers să 
predice (în limba franceză) dreapta credinţă în 
p ă rţile  Greciei ocupate de francezi. El a convertit 
un m are număr de francezi la Ortodoxie şi a fon
dat câteva mănăstiri mici unde se ducea, se pare, 
o v ia ţă  isihastă. Când Atena a fost luată de cata
lani (1311), el s-a refug iat la Tesalonic şi s-a insta
lat lângă o mănăstire cu un grup de ucenici din 
care cel mai înseninat a fost Sf. Isidor, viitorul pa- 
triarh  al Constantinopolului (1347— 1350), care a 
luiat conducerea obştei după moartea Sf. Gherasim 
(între 1326 şi 1346).

M I H  A I E M I N  E S C U  S I  R E L I G I A
Prin tradiţiile familiei, a stră

moşilor, moşilor şi părinţilor săi,
M. Eminescu a fost crescut în 
cultul religiozităţii creştine or
todoxe. Botezat în cristelniţa bi
sericii Uspenia din Botoşani, în 
1850, el a fost învestit cu sem
nul «celor aleşi».

Copilăria-i liberă, trăită  în pli
nă natură la Ipoteşti, apoi anii 
de şcoală la Cernăuţi şi peregri
nările prin tară, însetat de do
rinţa de a-şi cunoaşte pământul 
şi poporul din care făcea parte, 
experienţa de viaţă dobândită şi 
bogatele lecturi, au  contribuit la 
formarea tânărului poet, animat 
da lumina unor înalte idealuri cu 
simţăminte patriotice şi umani
tare.

în tre  rudele poetului au fost şi 
fete bisericeşti: călugări şi călu
gărite. M ătuşile sale, Fevronia şi

Slujirea lui Dumnezeu şi dragostea de neam: 
MOISE — copilăria şi chemarea lui la misiune

(LECŢIE DE RELIGIE)

1. O rganizarea clasei pen tru  lecţie (Rugăciunea de in tra re  în  clasă, 
p regă tirea  m ateria lu lu i didactic, no tarea absenţelor, etc.).

2. V erificarea tem ei şi .a cunoştinţelor p redate în  lecţia trecută.
3. Legătura cu lecţia precedentă sau a cunoştin ţelor anterioare.
Vă am in tiţi copii, d in  lecţia trecută, că Iosif locuia în  Egipt şi i-a  

adus şi pe fra ţii săi, îm preună cu Iacob, ta tă l lor. Iacob m urise. De
sigur că a m urit şi Iosif îm preună cu fra ţii săi, dar să vedem  ce s-a  
în tâm pla t cu urm aşii lor, cu copiii copiilor lor? în  prim ul rând  pe 
tro n  se urcase Ramses al II-lea, care nu-1 cunoscuse pe Iosif şi deci 
nu  ştia  cum a scăpat el din ghiarele foam etei pe egipteni. Pe de a ltă  
parte , evreii, adică descendenţii lu i Avraam , Isaac şi Iacob — se în 
m ulţiseră şi astfel în  Egipt îşi ducea v ia ţa  şi poporul evreu. Nefiind 
populaţie băştinaşă, erau  asupriţi. Dar totuşi, evreii erau  poporul lui 
Dumnezeu şi El însuşi veghea asupra lor. Şi desigur că le -a  pregă
t it  un  p lan  de salvare. Să vedem  însă cum şi p rin  cine?

4. Com unicarea subiectului lecţiei noi şi a obiectivelor u rm ărite  (se 
va scrie pe tablă).

Ca urm are, subiectul lecţiei de astăzi este:
„S lujirea lu i Dumnezeu şi dragostea de neam : Moise — copilăria şi 

chem area lui la  m isiune“.
5. D irija rea învăţării. Com unicarea noilor cunoştinţe.
Deci, omul prin  care Dumnezeu a h o tă râ t să salveze poporul Său 

este Moise. El este deci, o m are personalita te  biblică şi naţională. 
S fânta S crip tură ni-1 prezin tă încă de la  naştere  p en tru  a vedea ce 
m inunat şi cu câtă înţelepciune lucrează Domnul.

H aideţi copii, îm preună să facem cunoştinţă cu Moise!
Aşa cum am  spus, Faraon  asuprea poporul evreu. D ar nu  num ai 

a tât: dorea chiar să-l stârpească. Astfel, a poruncit ca orice băieţel se 
va naşte, să fie a runcat în  apele fluviului Nil. Vai ce lucru  greu de în 
deplinit! Vai ce poruncă grea, aproape imposibilă! Care m am ă poate 
oare să-şi arunce copilaşul, să-l înece? Ca să se asigure că porunca 
sa va fi executată, Faraon  trim isese ostaşi.

în  ţin u tu l Gosen, în tr-o  căsuţă locuia o fam ilie ce avea o fe tiţă  
m ai m are pe num e M iriam  şi u n  băia t de vreo tre i anişori pe num e 

■* Aaron. în să  nim eni nu  ştia că m ai era acolo şi u n  copilaş, care a r  fi 
treb u it aruncat în  Nil, fiind băieţaş. Mama sa l-a  ţin u t ascuns bine, 
tim p de tre i luni, în tr-u n  colţ întunecos al casei, unde nim eni nu 
l-a r  m ai fi p u tu t găsi. D ar el p lângea şi nu  l- a r  m ai fi p u 
tu t ţine; ar fi pu tu t fi auzit de cineva de pe stradă. Ia r  

* pe s tradă treceau soldaţii. Dacă ei ar auzi copilaşul, ar in tra  în  casă, 
a r  lua copilaşul şi l -a r  îneca şi as tfe l l-a r  pierde. Sărm ana mamă! 
ce oare a r  fi pu tu t face?

Să vedem  ce: se duse la  fluviu de unde culese papură  şi stuf. Acasă 
îm pleti un  coşuleţ, care când fu gata a ră ta  ca un  m ic leagăn. î i  as
tupă găurile cu smoală să nu in tre  apa în  el şi să poată pluti. Apoi 
culcă copilaşul în  el şi îm preună cu M iriam  s-a  dus la  apele fluviu
lu i Nil. D ar nu  să-l omoare, desigur. A aşezat coşuleţul în tre  papură, 
la  m al, unde apa nu era p rea  adâncă. Apoi leagănul p lu ti, ia r co

pilaşul dorm ea lin iştit. P lu tea  ca o m ică barcă, dar nu  oriunde, 
deoarece Domnul Dumnezeu era acolo şi o înd rep ta  spre un  loc anu
me. M ama lui Moise ştia  că Dom nul va avea g rijă  şi în  to t ce a fă
c u t a fost înso ţită de pu terea  cred in ţei în  m ila şi d ragosta Sa faţă  
de poporul lui Israel. Astfel, ea îşi ridică ochii spre cer şi se rugă: 
„Oh, Dom nul m eu, veghează asup ra  acestui copilaş pe care Tu mi l-ai 
dat, eu nu mai pot, eu nu m ai îndrăznesc s-o fac; d a r ştiu  că 
dacă Tu te vei apleca spre el, to tu l va Ieşi cu bine. Nici un  
rău  nu-1 va ajunge“. Apoi se duse acasă, dar M iriam  se duse aproape 
de fluviu. Ea se furişă p rin tre  tu fişu ri şi se u ita  la leagăn. Vroia să 
ştie ce se va în tâm pla cu fră ţio ru l ei. Deodată se apropiară nişte paşi 
şi se auzeau voci. M iriam  o văzu pe fiica Faraonului, care însoţită de 
su ita  ei de servitoare, se apropia de apă. D eodată văzu leagănul şi 
trim ise o fată  să-l aducă. Copilaşul se trezi şi începu să plângă. Fiicei 
F araonulu i fiindu-i m ilă de el s-a h o tă râ t să -l îngrijească. I -a  pus nu 
m ele Moise, deoarece înseam nă „scos din apă“. Copilaşul însă conti
nua să plângă de foame. M iriam  văzând totul, a ieşit d in tre  tufe, 
spunând: „Eu cunosc o femeie care l- a r  pu tea alăpta. Să mă duc 
s-o aduc? Desigur, se în toarse chiar cu m am a sa, căreia, dându-i co
pilaşul, fiica F araonulu i îi spuse: „Ţine-1 la  tine şi ai m are grijă  de 
acest băieţaş. Te voi p lă ti pen tru  tot. D ar când va fi m are şi va pu
tea  m ânca îl voi lua înapoi“. Cât era de fericită că Dumnezeu i-a  
ascultat rugăciunea. A vea voie să trăiască, şi pe deasupra m ai şi 
prim ea răsp la tă  pen tru  aceasta. Acum nu m ai trebu ia  să-l ascundă 
sau să se team ă de cineva, nici m ăcar de Faraon.

Moise mai răm ase m ult tim p la m am a sa. El învă ţă  să m eargă 
şi să vorbească. în  fiecare zi se juca  cu fra ţii lui. Şi în  fiecare zi o 
ascultau  pe m am a povestind. O dată a povestit că peste câ tva tim p 
poporul Israel va m erge în  a ltă  ţa ră  în  care nu va mai exista un 
îm părat rău  şi în  care nim eni nu  va m ai asupri poporul. A ceasta 
o prom isese Domnul Dumnezeu cu m ult tim p înain te lu i Iacob. 
„Israel este poporul lu i Dum nezeu“, spunea, m am a; „El nu  trebuie 
să răm ână în  Egipt; el aparţine  unei ţă r i m ult m ai frum oase, ţa ra  
Canaan. Ia r Dumnezeu ne va în toarce acolo unde Iacob a tră it. A - 
colo ne vom în toarce to ţi“.

D ar sosi şi ziua în  care Moise a treb u it dus înapoi la  pa la t unde 
răm ase cu fiica Faraonului. El ştia  însă că m am a lui adevărată nu 
e ra  aceasta, ci o fem eie săracă, ce îl luase în  b ra ţe  şi-i spunea des
pre Dumnezeul lui Israel.

Moise crescu şi se făcu om puternic. P rim i u n  palat, cai şi o m u l
ţim e de alte bunuri. D ar când privea la  to t ce avea, sim ţea că toate 
com orile Egiptului sun t fără  valoare pen tru  el. „Nu aceasta este 
ţa ra  m ea“ — se gândea el, „nu fac p a rte  din poporul egiptean, ci 
din poporul Israel“ . Moise nu-şi pu tea  u ita  poporul şi nici pe Dum
nezeu.

în tr -u n a  din zile, p lim bându-se pe lângă căsuţele evreilor, auzi pe 
cineva strigând. Un egiptean biciuia u n  om din poporul evreu. Să- 

(Continuare în  pag. a 3-a)
Pr. prof. Sorin Cosma

Olimbiada, surorile Ralucăi, ma
ma sa, au 'fost călugăriţe la Mă
năstirea Agafton de lângă Boto
şani, unde în copilărie şi tine
reţe, poetul a poposit şi de unde 
a cules de la călugărita, Zenai- 
da, basmul popular Călin N ebu
nul.

I. Slavici, prietenul şi biograful 
poetului, scria în Am intiri că 
M. Eminescu „citise cronicarii şi 
multe cărţi bisericeşti ( ...);  cu
noştea Ia vârsta de 20 de ani nu 
numai învăţăturile cuprinse în 
Evanghelie, ci şi pe ale lui Pla
ton, pe ale lui Confucius, Zoroas- 
tru şi Budha — şi punea reli
giozitatea mai presus de toate ..."

Serbarea de la Putna din au
gust 1871, organizată de studen
ţii societăţii „Románia Jună“ din 
Viena pentru comemorarea a 400 
de ani de la sfinţirea m ănăsti
rii de către Ştefan cel M are, a 
fost sprijinită entuziast şi de M. 
Eminescu.

Descoperindu-şi vocaţia poeti
că, încă de tânăr, poetul a spus: 
„Dumnezeul geniului m-a sorbit 
din popor, cum soarele soarbe un 
nour de aur din marea de amar", 
având convingerea că poetul ade
vărat trebuie să fie un cântăreţ, 
un rapsod al aspiraţiilor obştii, 
făcând singur m ărturisirea de 
credinţă că a r  vrea să se îm
părtăşească din viata cea largă a 
neamului, să trăiască „în m ijlo
ciii poporului plin de locui en
tuziasmului, să tiu inima lor 
plină de geniu, capul cel plin 
de inspiraţiune, preot durerilor şi 
bucuriilor, bardul lor“.

Anii de studenţie la Viena şi 
Berlin (1869—1874) au fost un 
nou prilej de adâncire şi medi

taţie, prin lecturi bogate, şi a- 
supra problemelor morale şi re
ligioase.

Anii ieşeni (1874— 1877), in 
special de la Curierul de laşi şi 
apoi cei bucureşteni de la zia
rul Timpul (1877— 1883), până la 
grava îmbolnăvire, îl fac pe poet 
să scrie o seric de articole pri
vitoare la problemele morale şi 
religioase, remarcabile prin ori
ginalitatea de gândire şi 'frumu
seţea stilului, calităţi întâlnite 
numai la spiritele cele mai alese.

Creaţiile poetice reprezentati
ve de factură religioasă, trecute 
prin atâtea variante în procesul 
elaborării lor, pe un parcurs de 
zece ani (1869—1879), din care 
multe poezii postume, dovadă că 
avea de gând să le şlefuiască 
încă, sunt: Întunericul şi poetul; 
Preot şi iilozoi; Rugăciunea urmi 
dac; Christ (Dumnezeu şi om); 
Răsai asupra mea (Lumină lină); 
Colinde, colindei; Învierea; Ru
găciune; Înger de pază şi îngere 
palid.

Din toate poeziile ne oprim a- 
snpnra a  două diiin ele: Sonetul R ă
sai asupra mea (Lumină lină), 
mai mult sau mai puţin o tradu
cere şi o prelucrare (în multe 
variante). E de altfel unica poe
zie de inspiraţie pur religioasă, 
fiind o rugăciune eminesciană. 
Rugându-se, poetul trăia ca in
tr-un vis ceresc, având credinţa, 
dar copleşit de proipria-i nim icni
cie, invocă pe Fecioara M aria 
să-l privească cu îndurare şi mi
lă, cel mai puternic sentiment. 
Ei ii cere poetul să-i redea pu
terea tinereţii:
(Continuare in pag. a 3-a)

Graţian JUCAN

Datorii creştineşti specifice Postului Mare
Datoriile creştineşti care tre

buiesc îndeplinite în  postul Sf. 
Paşti sunt altele decât în cele
lalte posturi. De aceea aceste 
datorii se numesc specifice Pos
tului Mare. Care sunt aceste da
torii?

In acest timp, noi trebuie să 
postim mai mult, să ne rugăm 
mai mult, să iertăm mai mult, să 
facem milostenie mai multă. De 
ce toate acestea? Pentru că noi 
în acest post trebuie să ne spo
vedim şi să ne împărtăşim cu 
Sf. Taine.

Porunca a patra bisericească 
spune: „Să ne spovedim şi să ne 
cum inecăm  în  fiecare d in  cele 
patru posturi mari de peste an, 
ori, dacă nu putem, cel puţin 
o daită pe an, în  postul Sf. P aşti“ 
(învăţătura de credinţă creştină 
ortodoxă, 1952, Bucureşti, p. 360).

„Porunca a  patra bisericească 
arată, deci, datoria creştinului de 
a-şi mărturisi păcatele înaintea 
duhovnicului, pentru a fi dezle
gat de ele şi de a se putea îm
părtăşi cu vrednicie cu Sf. Trup 
şi Sânge al M ântuitorului, spre 
dobândirea fericirii veşnice. De

scaunul mărturisirii se poate a- 
propia creştinul oricând simte 
trebuinţa de a-şi uşura sufletul 
de păcate: Biserica, la rândul ei, 
cere creştinului prin această po
runcă să se m ărturisească în fie
care din cele patru mari posturi 
de peste an. Dacă totuşi nu i-ar 
Ii cu putinţă atunci o dată pe an 
şi anum e 'in  postu l Sf. Paşti creş
tinul trebuie neapărat sä se măr
turisească şi să se împărtăşeas
că" (idem, ibidem, sublinierea 
noastră).

Totuşi sunt creştini care mor 
fără să se spovedească şi fără sä 
se îm părtăşească niciodată. A- 
ceşti creştini nu se mântuiesc.

în tre rugăciunile care se ros
tesc în postul Sti. Paşti se numă
ră şi rugăciunea Sf. Efrem Şirul, 
oare se term ină cu cuvintele: 
„Aşa, Doamne, îm părate, dăru- 
ieşte-mi ca să-mi văd greşelile 
mele şi să nu osândesc pe fra
tele meu, că binecuvântat eşti in 
vecii vecilor Amin".

Acestea sunt datoriile creşti
neşti specifice Postului Mare.

I Protos. lpoIit~CIU BOT ARU~\
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O nouă „problemă homerică11 în literatura română Răspuns la scrisoarea unor cititori tineri:

Doctrina despre Reîncarnare şi 
pozifia Bisericii Ortodoxe (afă de ea (II)

(Urmare din pag. 1)
Am re ţin e  din N. Iorga că se opreşte la concluzia 

că e o p re luc ra re  din m ai m ulţi autori.
Şi atunci să ne întoarcem  la în trebarea  pe care 

ne-am  pus-o  la  început: cine este autorul Cazaniei 
lu i V arlaam ? P utem  răspunde, după ce am în treb a t 
şi noi pe m ulţi alţii? E traducere, p relucrare, com
pilaţie , culegere? El însuşi ne spune: „adunat-am  
d in  to ţi tâlcovnicii“ şi că este „din m ulte scrip tu ri 
tă lm ăcită“. Ediţia de la  Chişinău din 1991, u ltim a 
ed iţie  a Cazaniei, aşează drep t introducere u n  studiu 
al lu i N. C arto jan , acesta răm ânând  la  constatarea 
că „nu putem  şti până unde m erge orig inalitatea 
lu i“ , şi repetând  ceea ce spune V arlaam  însuşi: că 
ş i-a  adunat m ateria lu l din m ai m ulte izvoare.38

D ar oare noi, m odernii, nu ne scriem  cărţile  din 
a lte  cărţi?  Şi nu  ne credem  autori! Evident, noi 
cităm  şi, aşa, toa tă  lum ea se lăm ureşte  cum  stau  
lucrurile . Pe vrem ea lui V arlaam , care tipăreşte  
prim a carte  în  Moldova, încă nu  se ştia  despre în 
da to rirea  citării. Dacă s -a r  fi ştiu t, V arlaam  ar ii 
făcut-o  aşa cum a anun ţat-o  în  titlu . O dată cu el 
apare  în  Moldova stirpea clericului că rtu ra r. Cu lec
tu r i m ulte, cu capacitate de folosire in te ligen tă a 
lecturilo r, dând un ita te  scrisului şi conferindu-i 
p rin  aceasta calitatea de operă a lui.

A ceastă afirm aţie nu rezolvă însă problem a auto
rulu i, până la a o im pune cu necesitate incontesta
bilă, po triv it cu exigenţele criticii m oderne.

Ia tă  de ce Cazania lu i V arlaam  mai răm âne încă 
„o problem ă hom erică“ a lite ra tu rii rom âne, dar 
aceasta nu-i scade deloc din prestig iu l ctitoricesc, cu 
care stă  la începuturile lite ra tu rii române.

U n singur cuvânt aş v rea să m ai adaug. El şi-a 
in titu la t opera „Carte rom ânească de în v ă ţă tu ră“ (la) 
dum inicile (de) peste an şi la  praznice îm părăteşti 
şi Ia sv in ţi m ari“ şi a socotit că face p rin  ea „un

(Urmare din pag. 1)
rusalim, pentru a se închina la Sfintele Locuri, apoi 
au ajuns în insula Creta. Nu f ă ă  dificultăţi, au 
găsit aici o grotă bună pentru viaţa de linişte (isi
hie) şi de rugăciune curată pe care o doreau. Sf. 
G rigorie a reluat nevointele sale ascetice cu o pu
tere îndoită. Această extrem ă abstinenţă transm i
tea chipului său o paloare gălbuie iiar membrele 
sale uscate abia se mai mişcau, ladeverindu-se cu
vântul Profetului: „Genunchii mei au slăbit de post 
şi trupul meu s-a istovit din lipsa untdelem nului“ 
(Ps. 108, 23). însă el era mereu în căutarea unui om 
al lui Dumnezeu capabil să-l înveţe arta  contem
plaţiei (theoria). în tr-o  zi, mişcat de Duhul Sfânt, 
isihastul Arsenie, care avea darul înainte-vede- 
rii, veni la el şi-i explică ceea ce Sfinţii Părinţi 
înţeleg prin paza mintii, adevărata priveghere (nip- 
sis) şi rugăciuneia curată.

întrebându-1 Grigorie care a fost până atunci 
felul vieţii sale, Arsenie i-a spus că toate nevoin
tele sale pentru câştigarea virtuţilor corespund cu 
ceea ce sfinţii numesc Practică (praxis), care insă 
nu procură prin ea însăşi contemplaţia duhovni
cească (theoria) Pentru a ajunge la aceasta, tre 
buie după curăţirea sufletului prin observarea po
runcilor, să ne îngrijim cu ardoare şi dragoste de 
Dumnezeu de rugăciunea interioară. Prin invocarea 
constantă a sfântului Nume al Demnului nostru Ii- 
sus Hristos inima isihastului va putea să fie ilu
minată de Har iar omul să devină el însuşi întreg 
lumină. Apoi, insistând pe lângă Arsenie, el s-a 
instruit asupra piedicilor cars se ridică înaintea 
omului de rugăciune, asupra ispitelor diavoleşti de 
dreapta şi de stânga şi asupra încercărilor venite 
din partea oamenilor invidioşi.

în  urma acestei convorbiri, Grigorie, fără a 
pierde un moment, s-a suit într-un vapor care mer
gea la Sf. Munte Athos, metropola isihasmului, în 
nădejdea de a găsi aici oameni inspiraţi de Dum
nezeu. El vizită toate mănăstirile, chiliile şi schitu
rile şi întâlni numeroşi Părinţi împodobiţi de v ir
tuţile vieţii „practice". Dar când îi întreba dacă 
practică paza mintii şi rugăciunea contemplativă, 
aceştia nu ştiau nici măcar despre ce este vorba2, 
în  cele din urmă el găsi trei călugări care se ocu
pau cu rugăciunea interioară la Schitul Magula, 
aproape de mănăstirea Filoteu. El îşi făcu o chilie 
în apropiere şi, singur înaintea lui Dumnezeu, adu
nând în el însuşi toate simţurile şi fixând mintea 
la Crucea lui Hristos, el petrecea ziua şi cea mai 
m are parte a nopţii aşezat pe un scăunel şi repe
tând neîncetat: „Doamne, Iisuse Hristoase, miluieş- 
te-m ă pe mine păcătosul!“, cu durerea sufletului şi 
strângerea inimii, suspinând nrofund şi inundând 
păm ântul cu lacrimi calde. Când duhul i se obo
sea de lungimea strigătului său interior, el se ri
dica centru  a se destinde de strângerea isihiei în  
spatiile psalmodiei, sau se deda la meditaţia unui 
cuvânt al Scripturii şi am intirii morţii, lucrului 
m âinilor sau lecturii, în picioare, pentru a-şi obosi 
timpul; apoi se întorcea repede la rugăciunea ini
mii

în tr-ad ev ăr pentru aceşti isihaşti care rămân se
paraţi de oameni, nici lucrul, nici laudele biseri
ceşti n-au mare importanţă, ci toa tă  atenţia lor este 
concentrată asupra celei mai eminente activităţi 
umane care este rugăciunea. „Rugăciunea, scrie Sf. 
Grigorie, este la începători ca un ioc al veseliei, 
izbucnind din inimă; la cel desăvârşiţi, ca o lu
mină lucrătoare bine mire sitoare. Sau iarăşi, rugă
ciunea este propovăduirea apostolilor, lucrarea cre
dinţei, mai bine zis credinţa însăşi, nemijlocită, ga
ranţia bunurilor viitoare (Evr. 11, 1). Ea este Evan
ghelia lui Dumnezeu, semnul curăţiei, simbolul 
sfinţeniei, arătarea Botezului, dragostea în faptă, 
arvuna Duhului Slănt, mila lui Dumnezeu, pece
tea iui Hristos, raza soarelui spiritual, luceafărul 
care se ridică în inimi, confirmarea Creştinismului, 
arătarea împăcării cu Dumnezeu, harul lui Dum
nezeu, lucrul călugărilor, petrecerea sihaştrilor, pri
le j de liniştire, dovada vieţii îngereşti. Şi la ce să 
le mai spunem pe toate? Rugăciunea este Dumne
zeu tare lucrează toate în ti ţi, deoarece una sin
gură este lucrarea, a Tatălui, a Fiului şi a Sfântu
lui Duh, care lucrează toate în lisus Hristos“3 * *.

Astfel, perseverând în rugăciune, cu credinţă şi 
smerenie, Grigorie a suferit buna transformare, şi 
prin lucrarea Harului, e l a văzut într-o zi ' hilia 
sa deodată plină de lumină dumnezeiască. Atunci, 
răpit dincolo de trup şi de lume, a fost umplut de 
dragostea lui Dumnezeu, adică de Dumnezeu el în
suşi, aşa încât m ărturisea ucenicului său: „Cel ce 
s-a înălţa t spre Dumnezeu prin această sfântă înăl
ţa re  care de la practică (praxis) duce la contem
plare (theoria), vede prin Harul Sfântului Duh 
toa tă  creaţia strălucind ca o oglindă". Ieşind din 
chilia sa cu faţa strălucind de bucurie, el m ărtu
risea că sufletul care arde de dragostea lui Dum-

d ar lim bii rom âneşti" şi s-a adresat tu tu ro r  rom â
nilor p rin tr-u n  „C uvânt îm preună către „toată se
m inţia rom ânească“. Este p rin tre  cei d in tâi care a- 
firm ă, în  scris, un ita tea  de neam, de lim bă şi de 
cred in ţă  a rom ânilor. Ion Lupaş rem arcă două seturi 
de versu ri incluse de V arlaam  în „C artea sa rom â
nească“, în care „tem eluieşte ţa ra  pe în v ă ţă tu ra  
creştină“, ia r  pe el se declară m ărtu ris ito r al lui 
Dumneizeu „cu condeiul“.39 „C arte rom ânească“, 
în  gândirea lui V arlaam , e de fapt „C arte ortodo
x ă“. T itlu l e oricum  original. P en tru  dânsul, ca şi 
pen tru  în treaga istorie veche rom ânească, ca şi pen
tru  conştiinţa noastră  ortodoxă, aceste cuvinte, or
todox şi rom ânesc ,erau echivalente. Aşa se şi ex
plică circulaţia ei ex trao rd inară  pe to t cuprinsul 
Ţ ărilo r rom âne, şi m ultele ediţii succesive, până azi. 
Am citit undeva că la un  m om ent dat, în  T ransil
vania, două sate se judecau pen tru  o Cazanie a lui 
V arlaam , reclam ând am ândouă proprie ta tea asupra 
ei.

Când a fost trim is de Vasile Lupu în  solie la M a
tei Basarab, V arlaam  a a ran ja t îm păcarea în tre  cei 
doi domni şi, i-a  sfătu it s-o simbolizeze prin tr-o . zi
d ire reciprocă de biserici în  cele două Ţări rom â
neşti:

Vasile Lupu, moldoveanul, să zidească una la Pi
teşti, ia r  M atei Basarab, m unteanul, să zidească una 
la  Soveja, în ideea afirm ării ideii de u n ita te  de 
cred in ţă şi de neam. Oare n -a r  putea gestul acesta 
să fie considerat ca u n  model de in teg rare spirituală , 
în  ciuda gran iţelor pe care istoria le to t aşează, şi le 
m ută, şi le şterge, şi iar le aşează, şi ia r le şterge, 
în tre  fiii aceluiaşi neam?

38 V arlaam , Opere, I, Chişinău, ed. Hyperion, 
1991, p. 10.

39 loan  Lupaş, M itropolitul V arlaam  al Moldovei,
Cluj, 1935, p. 11.

nezeu nu poate să se ascundă de ceilalţi oameni, 
în tr-adevăr, inima tresăltând de bucurie sub acţiu
nea Harului, face ca faţa să strălucească, după cu
vântul înţeleptului: „O inimă veselă, înseninează 
fa ţa“ (Pilda 15, 13).

într-o zi, ucenicul şi biograful său, Sf. Calist, l-a 
întrebat cum se ajunge a vedea învierea sufletu
lui său. Sfântul a răspuns: „Când sufletul se luptă 
cu toată fervoarea şi cu toată smerenia pentru câş
tigarea virtuţilor, el răstoarnă toa 'e  patimile şi le 
supune. V irtuţile naturale îl înconjoară atunci, cum 
sufletul urmează trupului, şi îl conduc ca pe nişte 
trepte ale unei scări duhovniceşti până la starea 
care depăşeşte natura. Şi când mintea (noûs) se ri
dică deasupra ei înşişi, luminată în întregim e de 
strălucirea Sfântului Duh pe măsura harului p ri
mit, ea ved'3 mai clar natura fiinţelor, nu în fe
lul înţelepţilor lumii acesteia, ci în relaţia lor esen
ţială cu Creatorul. Progresând atunci 'n  contem
plaţie şi tinzând iără încetare la cele dinainte, ui
tând drumul parcurs (Cf. Filip 3, 13), sufletul aban
donează toate gândurile naturale şi ajunge la un 
negrăit dialog cu Dumnezeu, dincolo de orice for-' 
mă şi de orice concept. Iluminat de lumina infinită, 
el nu mai simte nimic din acest trup m aterial şi 
pământesc, găsindu-se răpit numai la Dumnezeu în 
tr-un irezistibil elan de dragoste. Astfel, ajuns la 
aşa înălţim e duhovnicească, prin practica asiduă a 
rugăciunii interioare, omul, restabilit în libertatea 
m ăreaţă a copiilor lui Dumnezeu, poate să vadă 
învierea sufletului său înainte de învierea generală 
aştep tată“.

Ca magnetul, dumnezeiescul Grigorie atrăgea spre 
el, prin mireasma virtuţilor sale şi strălucirea Ha
rului, un mare număr de locuitori ai Sfântului Mun
te. Voioşia sa şi înfăţişarea iubitoare arătau în ce 
măsură de familiaritate cu Dumnezeu ajunsese. Şi 
după ce auzeau învăţătura sa d°spre viaţa contem
plativă şi rugăciunea inimii, mulţi din ei lăsau pă
rinţii lor duhovniceşti pentru a se pune sub în
drumarea sa. Când el vorbea vizitatorilor săi des
pre curăţia sufletului şi de modul în ciare omul 
poate deveni dumnezeu prin Har, atunci, ca pe 
timpul Apostolilor, Sfântul Duh cobora peste ei şi 
îi umplea de o dumnezeiască şi irezistibilă dorinţă 
de a îmbrăţişa şi ei acest fel de viaţă cerească. 
Cu toată simplitatea şi după exemplul lui Hristos, 
sfântul primea cu bucurie pe toţi care se prezen
tau la el cu sete duhovnicească, dar nu îi accepta 
ca ucenici decât după ce proba cu severitate ascul
tarea şi smerenia lor.

Diavolul, nesuportând o lastfel de strălucire, inci
tă atunci anumiţi călugări dintre cei mai învăţaţi 
de la Sfântul Munte ca sa condamne, din invidie, 
învăţătura lui Grigorie despre isihie şi rugăciunea 
minţii în inimă oa o noutate inadmisibilă. Sfântul 
păstră un timp tăcerea, lăsând răul să se manifes
te. Apoi, luând cu el doi isihaşti venerabili s-a dus 
la Karies pentru ca doctrina lor duhovnicească să 
fie examinată de Prôtosul Sf. Munte. Acesta recu
noscu fără greutate dreptatea 1er şi declară în 
timpul unui dialog cu asceţii: „Astăzi eu vorbesc 
cu marii Apostoli Petru şi Pavel"? De atunci toţi 
Athoniţii au considerat pe Grigorie oa pe dascălul 
lor, iar numărul vizitatorilor săi crescu a tâ t de 
mult încât el trebui să se refugieze în locuri cu 
acces dificil, ca mănăstirea Simonos Petras, pentru 
a se dediaa acolo rugăciunii şi contemplaţiei.

Insă incursiuni ale turcilor care nustiau s-lu tu 
rile şi luau în captivitate pe călugării dispersaţi şi 
fără apărare, au împiedicat pe Grigorie şi ucenicii 
săi să se bucure de isihie. De aceea ei au părăsit 
Ath sul pentru Tesalonic cu gândul de a ajunge 
la M untele Sinai (1326). Aflând că nici acolo nu 
vor putea să se apere de ameninţarea saracinilor, 
Grigorie plecă în Chios, apoi în Mitilene. El pe
trecu iarna la Constantinopol ajungând în cele din 
urmă în deşertul Paroria, regiune muntoasă propice 
vieţii isihaste, situată între Adrianopol şi Marea 
Neaară, ra-e .'orma atunci frontiera între Bulgaria 
şi Imperiul bizantin. El s-a stabilit în 'r-un  loc nu
mit Mesomilion cedat de Amirales, superiorul unui 
grup de pustnici. însă Luca, unul dintre pustnicii lo
cului care a fost ucenicul lui Grigorie la Athos, 
stăpânit de o funestă invidie contra omului lui 
Dumnezeu, a mers până la a se repezi asupra lui 
cu sabia. Scăpând cu puţin de moarte, ucenicul 
dulcelui lisus, fără a se tulbura, nici chiar sim
ţind ură faţă de agresorul său, îi arătă dimpotrivă 
o tandră afecţiune şi îi dedică apoi unul din princi
palele sale tratate despre isihie şi rugăciune. Pu
ţin mai târziu, Amirales el însuşi, îm -ins de invidie 
până la nebunie, alungă pe isihaşti şi angajează o 
bandă de tâlhari ca să prădeze chiliile lor. Nepu
tând să învingă această invidie perversă nici prin 
mărinimia sa, nici prin bunătatea sa, sfântul se în 
toarse la Constantinopol prin Sozopolis şi apoi re
veni la Sf. Munte.

5. Reîncarnare şi înviere (II)

Este aici momentul de precizat că nu toate reli
giile vechilor civilizaţii au avut doctrina reîncar
nării. Aşadar acesteia nu i se poate da decât un 
credit looal, nu general, universal. De exemplu re
ligia iudaică, diferite religii asiro-chaldeene, per
sane sau egiptene n-au îm părtăşit această doctrină. 
Vechii egipteni, de pildă, nu credeiau în reîncar
nare în sensul hinduist; ei credeau într-o revenire 
„cândva" a spiritului la propriul său trup pe care 
îl spiritualizează, îl glorifică şi-l face capabil de 
a intra în comuniune cu divinitatea. De aceea îşi 
şi îmbălsămau trupul într-un mod atât de m iracu
los, de desăvârşit pentru că credeau că sulletul nu 
merge în alte trupuri ci va reveni în propriul său 
trup. A ceasta implică convingerea că deşi trupul 
se întoarce în păm ântul din care a  fost alcătuit, el 
nu dispare total ci indiferent de transform ările ma
teriale pe care le suferă, el poartă am iren ta  sufle
tului ce l-a avut, astfel că la momentul rânduit de 
Dumnezeu sufletul îşi poate „regăsi“ trupul, se în 
toarce la trupul său.

Doctrinele hinduiste nu numai că nu pomenesc 
nimic despre ce se întâmplă cu trupul după ce 
omul moare, dar şi exclud total ideea de înviere 
căci dacă mortul ar învia, cum ar putea un suflet 
ce a avut mai multe trupuri să le locuiască din 
nou pe toate, concomitent? Ori care din trupurile 
„vizitate“ de suflet ar învia şi care nu, şi care ar 
fi criteriul de selecţie?

Revenirea sufletului la propriul şi singurul său 
trup a ' u t  mai înainte, cum ?m văzut în razul ve
chilor egipteni, este o doctrină şi în creştinism. 
In primul rând lisus Hristos a înviat aducându-şi 
sufletul la trupul din care plecase şi pe care l-a 
spiritualizat, nemaifiind apoi supus coordonatelor 
şi dimensiunilor spaţio-tem porale. Acelaşi lucru îl 
spune şi Sf. Apostol Pavel când învaţă că toţi vom 
învia (1 Cor. 15), că deci M ântuitorul, prin învie
rea Sa s-a făcut „începătură celor adormiţi" (1 Cor. 
15, 20). însuşi faptul că cei morţi sunt consideraţi 
doar „adormiţi“ implică o trezire, o revenire la sta
rea în care s-a produs adormirea, starea trupească, 
adică acelaşi trup, nu altul.

încă o dată vedem această doctrină a învierii şi 
nu a reîncarnării, ca fiind constructivă, at'ivmativă, 
înnobilatoare, întrucât în timp ce doctrina reîncar
nării implică pierdere, dezintegrare, anihilare, de
venind astfel o doctrină nihilistică, apropiată de 
unele filozofii moderne între oare cea a lui N ietz
sche şi Cioran, pentru a numi numai doi sceptici 
nihilişti celebri, învăţătura creştină despre învie
re, de fapt cea mai înnobilitoare dintre toate doc
trinele religiei creştine, implică păstrare, recupe
rare, împlinire, perfecţionare, înălţare, ea confirmă 
sau este confirmată de filozofii, ştiinţe, religii care 
susţin că în univers nimic nu se pierde, aşa cum 
a zis-o încă din .antichitate Heraclit din Efes, mult 
mai tâ rziu Lavoisier precum şi alţi savanţi, filo
sofi şi vizionari moderni.

In afară de aceasta, doctrina despre reîncarnare 
presupune o predestiniaţie totală şi iraţională de 
asemenea degradantă pentru persoana umană care 
nu are nici o şansă de mântuire, pentru că orice 
face, este oricum inutil câtă vreme ciclul reîn
carnărilor e veşnic, în timp ce doctrina despre în 
viere implică, aşa cum o ştim din învăţătura M ân
tuitorului, libertatea de voinţă a omului care sub 
providenţa divină, în virtutea libertăţii sale îşi 
construieşte propriul său destin; învăţătura creş
tină despre libertate, ca un corolar suprem al per
soanei umane, merge până acolo încât dă posibili
tatea omului de a-L refuza pe Dumnezeu, de a re
fuza mântuirea, ori de a deveni împreună lucră
tor cu Dumnezeu la propriul său destin. Aceasta 
constituie caracterul sinergetic al relaţiei dintre 
Dumnezeu şi om în creştinism, bazat pe libertate; 
o astfel de relaţie devine una din cele mai înnobi
latoare realităţi cu cele mai extraordinare impli
caţii în viaţa c mului.

In acest sens se vede clar că Dumnezeul religiei 
creştine este o fiinţă supremă dar nu cia cea con
cepută de filozofiile teiste, care susţin că Dumne
zeu o dată ce a creat lumea, rămâne pe veci în 
afara ei, nu se mai interesează de ce se petrece 
acolo, ci este un Dumnezeu iubitor, aşa cum îl de
scrie Sf. Scriptură, un Dumnezeu care se îngrijeşte, 
căruia îi pasă de creaţia Sa şi e gata să intervină 
oricând atunci când omul cere sau doreşte colabo
rarea şi intervenţia Sa divină, sau chiar şi când 
nu o cere.

La Marea Lavră, întoarcerea isihaştilor a fost sa 
lutată ca o adevărată sărbătoare duhovnicească. Ei 
se stabiliră în chilii dispersate în apropierea La- 
vrei, însă sub am eninţarea noilor incursiuni tur
ceşti au fost nevoiţi să se instaleze în interiorul 
mănăstirii. Aici, însă, vizita numeroşilor călugări şi 
ritmul vieţii obşteşti împiedicau găsirea liniştii pe 
care ei o căutau. Luând atunci cu el un singur uce
nic, Grigorie s-a îmbarcat pentru Adrianopol şi de 
acolo au ajuns pe jos la Paroreeia, unde numeroşi 
călugări de diferite naţionalităţi s-au adunat cu
rând sub îndrum area sa. El a fondat aici o lavră 
pe muntele Katakryomenie, în  jurul căruia trăiau 
pustnici în chilii separate, iar mai apoi trei alte la- 
v re au fost construite în împrejurimi. Insă lo-ul 
era invadat de tâlhari care cauzau multe neplă
ceri călugărilor şi tulburau mereu liniştea lor. Gri
gorie s-a adresat atunci tarului Bulgariei, loan Ale
xandru (1331— 1371). Suveranul, prieten al călugă
rilor şi adm irator al culturii bizantine, a rrim it cu 
bucurie cererea sfântului şi i-a trimis imediat bani 
şi muncitori pentru construirea unui turn. unei mari 
biserici şi mai multor chilii. El dotă în plus mănă
stirea cu tot ceea ce era necesar şi îi oferi sate, 
turme de oi şi locuri de peşte. în  s himb, Dtimne • 
zeu îşi arătă bunăvoinţa Sa fată de ţar, srăpân- 
du-1 dintr-un complot pornit asupra lui. Fiind în 
centrul acestei cetăţi duhovniceşti, dumnezeiescul 
Grigorie, dovedea o râvnă apostolică pentru a a- 
prinde în toţi oamenii acest foc care ne face să 
ajungem  prin viaţă activă şi perseverenţă în ru
găciunea lui lisus, pe culmile contemplaţiei. El 
învăţa fără încetare şi reuşi să convertească în oi 
duhovniceşti un mare număr de tâlhari din regiune.

Cuvântul său a răsunat într-adevăr până la mar
ginile lumii şi Paroreea deveni centrul unei mari 
mişcări duhovniceşti oare va răspândi spirituali
ta tea  bizantină în ţările slave. Printre ucenicii săi, 
al căror număr, s-a zis, că depăşea măsura, va 
fonda celebra m ănăstire de la Kelifarevo, aproape 
de Tîrnovo, care a fost cea mai im portantă mănă-

6. Caracterul depersonalizant 
al Reîncarnării

Este clar din cele spuse până aici că religiile 
hinduiste învaţă o doctrină depersonalizantă, adică 
despre anihilarea persoanei (S. A jaya, Psychothe
rapy East and W est; A Unifying Paradigm, The Hi
m alayan International Institute of Yoga Science „ 
and Philosophy oif the USA, Honesdale, PA, 1992, 
p. 128), despre dispariţia ei totală, definitivă. Aceas
ta este însă o a ltă  contradicţie căci pe de o parte 
vieţile individuale sunt nesfârşite iar pe de altă 
parte se învaţă anihilarea finală a ego-ului, a si
nelui, ca să nu mai vorbim şi de celălalt aspect al 
contradicţiei şi anume că persoanele umiane sunt 
destinate anihilării totale, în timp ce faptele (kar
ma) şi urmările lor sunt eterne.

Persoana, în tradiţia creştină, este forma cea mai 
înaltă de existenţă. De aceea Dumnezeu e conceput 
ca personal, iar omul ca chipul lui Dumnezeu, 
imago Dei, este o fiinţă atât de nobilă. Un ego, 
sine, care se anihilează, care dispare total în neant 
este produsul unei înţelegeri degradante, de ne
conceput despre om. Cum zică C. G. Jung: „Pentru 
noi, o conştiinţă fără ego, fără şinele personal este 
de neconceput. Dacă nu este ego, şinele personal, 
nu mai este nimeni conştient de nimic." (S. Ajaya, 
op. cit., p. 137).

Pe de o parte deci doctrina despre re 'ncarnare 
în cicluri nesfârşite duce lia disperare existenţială, 
iar pe da altă parte, — şi aici este o altă mare 
contradicţie — aceeaşi doctrină promovează ideea 
nu a unităţii ci mai mult, a identităţii dintre spi
ritul uman şi spiritul divin ori spiritul cosmic, uni
versal.

Dar dacă spiritul divin şi cel umian (atman) se
identifică unul cu celălalt, de ce deci mai este ne
voie de reîncarnare? Ori dacă identificarea spiri
tului uman cu cel divin nu e m ântuitoare trebuie 
să înţelegem că spiritul divin însuşi are nevoie de 
reîncarnare?

Reluând ideea că nu există viaţă perfectă, deci 
că reîncarnările se petrec veşnic şi deci că în fi
nal nu există mântuire, se vede clar că reîncarna
rea duce doar la disperare sau cel mult la indife
renţă pentru că oricum ai trăi, nu poţi fi perfect şi 
deci automat îţi creezi suferinţele viitoare în lanţ, 
etern, nesfârşit.

în tr-un astfel de context poate E. Cioran să afir
me că „ar fi mai bine pentru noi aa, viermănoşi 
şi sereni, să fi păstrat companie animalelor, bălă- 
cindu-ne lângă ele în mileniile ce vin, mirosind a 
grajd mai degrabă decât a laboratoare, murind mai 
degrabă de bolile noastre decât de remediile noas
tre, încercând neantul şi progresiv înecându-ne 
in el. Căci tabsenţei care ar 'fi trebuit să fie o da
torie şi obligaţie noi i-am substituit evenimentul.
Şi de fapt, fiece eveniment ne cuprinde şi ne devo
ră câtă vreme el are loc în detrim entul echilibru
lui şi duratei noastre.“ (op. cit. p. 62).

Cu alte cuvinte starea noastră de oameni perso
nali, conştienţi ar fi de fapt o stare de cădere şi 
decădere; idealul ar fi nu în umanizare ci în de
personalizare şi dezumanizare, în întoarcerea la „ 
anim alitate, ba mai mult, la vegetaţie, la stiarea ve
getală sau şi mai jos, la nimicul absolut. De aceea 
poate scrie el că „cel ce n-a invidiat niciodată ve
getala n-a înţeles drama umană" (op. cit., p. 178)-»

Scepticismul total, nihilist al lui Cioran este o fi- 
losofie a absurdului. Dar una din bazele filosofiei 
lui este tocmai nihilismul dispenant al doctrinei 
despre reîncarnare, cu eliminarea ideii de progres 
prin propoveduirea întoarcerii sufletului la stadiul 
de animal sau vegetală şi cu situaţia fără ieşire în 
care sufletul e pedepsit pe veci la suferinţa vieţii 
în trup, fiapt ce duce la dorinţa mai degrabă de a 
nu ifi existat deloc decât la bucuria de a exista.
In acest sens poate Cioran scrie: „fiecare pas îna
inte, fiece formă de dinamism conţine ceva satanic: 
progres este echivalentul modern pentru cădere, 
versiunea profană ia condam nării. . .  iar noi nu 
suntem decât o armată de condamnaţi predestinaţi 
nebuniei: . . .  căci orice mişcare este o erezie“. De 
fapt, zice el, noi am fost creaţi să vegetăm, să 
prosperăm în inerţie şi nu să ne distrugem pe 
noi prin viteză şi igienă (op. cit., p. 61).

— va urma —

ştire din Balcani, sediul unei faimoase şcoli duhov
niceşti şi culturale, ilustrată de numeroşi s'in ţi, as
ceţi şi păstori ca: Sf. Eftimie, patriarhul Târnovei, 
Sf. Ciprian M itropolitul Kievului. Sf. Romul şi Sf. 
Grigorie Sihastrul au răspândit în Serbia tradiţia 
rugăciunii inimii, cu ajutorul prinţului Lazăr.

Suveranii timpului, Andronic III Paleolog (1328— 
1341), Ştefan Duşian al Sârbilor (1331— 1356), loan 
Alexandru al Bulgariei şi Nicolae A lexandru al 
Ţârii Româneşti au căutiat prietenia Sfântului Gri
gorie şi au purtat cu el corespondentă pentru a 
primi sfaturi duhovniceşti. Astfel, putem spune de 
Sf. Grigorie Sinaitul că este iniţiatorul acestei vas
te mişcări isihaste pe ciare Bizanţul o va transm ite 
lumii slave (şi româneşti, n. n.) oa moştenirea sa 
cea mai preţioasă.

In ciuda activităţii sale apostolice, Sf. Grigorie 
nu era mai puţin însetat de solitudine. Astfel el 
îşi am enajă o chilie izolată la puţină distanţă de 
m ănăstire. Acolo, fiind anunţat de Dumnezeu de 
moartea sa apropiată, el se retnase la linişte to
tală, înfruntând pe demoni care îl atacau ca fia
rele sălbatice. Aceştia au făcut totul pentru a-1 face 
să-şi piardă în ultimul moment cununa sa, însă 
în zadar. După trei zile, o putere divină a alungat 
pe demoni şi ia umplut pe s 'ân t de o inexprima- » 
bilă blândeţe. Peste puţin timp, el in tră  cu bucurie 
în viaţa cea fără de sfârşit (27 noiembrie 1346).

2 Isihaşti, practicând rugăciunea inimii, nu lip- * 
seau totuşi de la Athos, pentru că Sf. Grigorie în
suşi a întâlnit mai apoi pe Sf. Maxim Kavsocalivi- 
tul.

3 Capete foarte folositoare, 113 (vezi în Filoc.
rom. VII, p. 133, n.n.). Scrierile Sf. Grigorie consti
tuie o parte fundamentală a Filooaliei.

Sfântul GRIGORIE SINAITUL (6 aprilie)

Pr. dr. Theodor Damian
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O  biografie de excepţie
ŞTEFAN FERARU

Cea de a 72-a an iversare a zilei de naş tere  ne oferă un po triv it şi 
p lăcu t prilej p en tru  a-i adresa, d in  toa tă  inima, prietenului, consătea
nulu i şi com patriotului nostru, ŞTEFAN FERARU, ani m ulţi şi calde 
u ră ri de b ine şi sănătate.

Frum oasa v ârstă  atinsă, ca şi contextul în  care o evocăm, ne în 
deam nă să m arcăm  m om entul an iversar p rin tr-u n  bilanţ, ch iar sum ar, 
al prodigioasei şi constantei ac tiv ităţi pe care a desfăşurat-o  în  p e ri
m etru l sp iritual şi cu ltu ra l-a rtis tic  în  p a tria  adoptivă şi în  care s-a 
in teg ra t de peste p a tru  decenii. N e-am  propus să consem năm  rem ar- 

„ cabilele s trădan ii în tr-o  sinteză, pe baza unor m ateria le  docum entare • 
ce ne-au parvenit, mai ales cu scopul ca ea să rămână pentru cei ce 
ne vor u rm a şi care să aibă posib ilita tea să cunoască profilul de ex 
cepţie al âcestui contem poran deosebit al nostru. Considerăm  că în  
p realab il es te  necesar să evidenţiem , că realizările sale au ca suport 
încărcă tu ra  sufletească cu  care cel sărbă to rit acum a plecat din Să- 
liş tea Sibiului — străveche v a tră  rom ânească — şi cu care l-au  înzes
trat, temeinic şi cu generozitate, Biserica ortodoxă şi şcoala rom â
nească de aici. La aceasta s-au  adăugat, fireşte, ca lităţile cu care a 
fost dotat, şi pe care a ştiu t şi s-a  strădu it din toate pu terile  ca să le 
valorifice.

In tegrându-se , ch iar de la  sosirea sa în  S tatele U nite ale Americii, 
p r in tre  enoriaşii parohiei „Sf. G heorghe-N ou“ din Lansing-Ilinois, 
al parohiei „Sfânta T reim e“ din D etroit, M ichigan şi apoi din Troy, 
M ichigan, ŞTEFAN FERARU a slu jit cu cred in ţă şi devotam ent b ise
rica ortodoxă, m ai în tâ i la  nivel parohial, pen tru  ca m ai târz iu  să 
sprijine p rin  toa te  m ijloacele Episcopia şi apoi A rhiepiscopia Misio
nară  O rtodoxă Rom ână din A m erica şi Canada. A propierea sa de b i
serica ortodoxă şi ac tiv itatea sa neobosită pusă în  slu jba acesteia 
s-au  bucu ra t de o apreciere deosebită d in  pa rtea  clerului ortodox 
rom ân dar i-au  a tra s  şi stim a şi respectul credincioşilor care l-au  
onorat alegându-1 ca m em bru în  consiliul eparh ial şi casier al A rh i
episcopiei. A ceste funcţii im portan te în  organism ul bisericesc m isio
n a r  şi pe care  le -a  îndep lin it şi le îndeplineşte cu devotam ent şi con
ştiinciozitate, i-au  oferit posibilitatea, p rin tre  altele, de a veni în  con
tact şi de a fi şi o gazdă prim itoare p en tru  un ii d in tre  în a lţii P re 
laţi ai Bisericii Ortodoxe Române din ţară, care s-au aflat în vizită în

însemnări despre o vizită făcută 
P.C. Părinte Arhim. ILIÉ CLEOPA, la 

Mănăstirea Sihăstria, în vara anului 1993
Cu ajutorul lui Dumnezeu, în vara anului 1993, împreună cu soţia 

şi copiii, ne-am învrednicit să ne ducem în pelerinaj la multe din m ă
năstirile binecuvântatului pământ românesc al Moldovei. Şi, printre 
m ănăstirile la care ne-am închinat a fost şi Sihăstria, unde, după 
cum este binecunoscut, v ieţuieşte Prea Cuviosul Părinte Arhimandrit 
Cleopa Ilie, unul din marii duhovnici ai Ortodoxiei româneşti şi uni
versale.

Deşi Părintele Cleopa este în vârstă, peste optzeci de ani, şi su
ferind, de mulţi ani, totuşi Prea Cuvioşia sa primea în chilie, pe 
toti cei care aşteptau, cu răbdare, să-l vadă, să-i ceară un cuvânt fo
lositor, de învăţătură, şi binecuvântare, iar pe unii să-i şi spove
dească. Am fost primiţi şi noi, imediat, în chilia Prea Cuvioşiei sale, 
cu căldură şi dragostea creştinească proprie Părintelui Cleopa, care 
ne-a vorbit mai bine de o oră. Dar, Prea Cuvioşia sa ,ar mai fi con
tinuat să ne vorbeas ă, dacă nu ne retrăgeam , pentru a nu-1 mai 
obosi mai mult, nu înainte, fireşte, de-a primi, fiecare, binecuvânta
rea şi cuvântul de învăţătură potrivit din partea Părintelui Cleopia.

Ieşeam din chilia Părintelui Cleopa, cu ferma convingere că văzu
sem şi auzisem un om ales al lui Dumnezeu, cu viată sfântă, cu cre
dinţă lucrătoare şi cu dragoste şi înţelegere fată de toti. Cuvintele 
Prea Cuvioşiei sale îmi reveneau, neâncetat, în memorie, iar ochii săi

* pătrunzători şi în stare perm anentă de trezvie nu mă mai părăseau. 
V italitatea, luciditatea şi uşurinţa cu care ne vorbise mă uim iseră şi 
ele. Cert era că, plecam de la chilia Părintelui Cleopa îmbogăţiţi du- 
hovniceşte, şi nu ne mai răm ăsese decât să dăm Slavă Celui de Sus,

* că ne-a hărăzit asemenea dar de-a ne fi .aflat în preajma Prea Cuvio
şiei sale.

Părintele Cleopa ne-a vorbit, mai ales, desore trecutul său şi des
pre viaţa duhovnicească de la M ănăstirea Sihăstria, de când v ie ţu 
ieşte în aceasta şi până astăzi. Printre altele. Părintele Cleopa ne-a 
istorisit şi despre cele trei perioade a le  sale de pă'im ire în temniţele 
comuniste, precum şi despre fuqa sa in munţi, cu o desagă şi cu 
Sfânta îm părtăşanie. în  munţi, a ju tat de un pădurar. Părintele Cleopa 
şi-a făcut, sub o stâncă, o colibă de patru metri pătraţi. Uşa colibei 
ena căptuşită cu muşchi de pădure, pentru a scăpa privirilor .indis
cre te’, iar, odată cu căderaa primei zăpezi, Părintele Cleopa nu mai 
ieşea din interiorul acesteia. în  interiorul colibei, făcută din lemn de 
brad, Părintele Cleopa n-aprindea niciodată focul, pentru a_ nu-1 da 
în  vileag fumul. Doar candela .ardea în colibă, la lumina plăpândă a 
căreia Prea Cuviosul Cleopa îşi înălţa rugăciunile, însoţite de lacrimi 
fierbinţi, către M ilostivul Dumnezeu să se îndure de Prea Cuvioşia sa 
şi de neamul românesc, aflat din anul 1948 în mâinile forţelor răului 
şi a le  întunericului.

Emoţionant a fost momentul când, în timp ce ne vorbea, Părintele 
Cleopa a s ros de sub masă un geamantan, în care se află trusa cu 
toate cele necesare pentru săvârşirea Sfintei Liturghii, şi pe care o 
avusese cu Prea Cuvioşia sia, timp de ani de zile, în coliba din cre
ierul munţilor.

N e-a vorbit Părintele Cleopa şi despre pelerinajul său la Sfântul 
M unte Athos, întreprins în anul 1977, şi-şi amintea, cu emoţie, Prea 
Cu' ioşia sa, cum, în Grecia, i s-a cerut să vorbească, în prezenta 
Arhiepiscopului Atenei şi a .altor ierarhi eleni, despre Sfânta Imnăr- 
tăşanie. Şi le-a vorbit Părintele Cleopa, după propria-i mărturisire, 
timp de patru  ore. Le-a vorbit, desigur, din prisosul cunoştinţelor sale, 
căci se ştie că Prea Cuvioşia sa este un bun cunoscător al Sfintei 
Scripturi şi al lucrărilor multor Suinţi Părinţi, pe unele chiar pe de 
rost. Pe acestea le studiase şi învăţase, pe de rost, miai ales, pe r ând 
făcuse ascultare la păscutul oilor mănăstirii, în anii tinereţii. Iată  în
să, că acum, la anii bătrâneţii, Dumnezeu l-a învrednicit pe Părin
tele Cleopa a fi unul dintre marii păstori duhovnici al oilor cuvân
tă toare .ale Bisericii Ortodoxe. întrradevăr, la chilia Părintelui Cleopa 
vin credincioşi ortodocşi nu numai din România, ci şi din Bulgaria şi 
Grecia. Totodată, la scaunul duhovniriei Părintelui Cleopa vin şi ie
rarhi. Aşa se face că, potrivit celor spuse de Părintele Cleopa, Prea 
Cuvioşia sa este duhovnicul a doi mitropoliţi şi .a şapte episcopi ai 
Bisericii O rtodoxe Române.

Să reamintim, de asemenea, că Părintele Cleopa este şi autorul mul
tor lucrări de învăţătură creştină ortodoxă şi de zidire duhovni
cească.

Ne-a vorbit, în fine, Părintele Cleopa şi despre M ănăstirea sa, Si
hăstria, unde de patru  sute cincizeci da ani nu se mănâncă ram e şi 
în ca 'e  au vieţuit, de-a lungul timpului, mari duhovnici. Chiar Pă
rintele Cleopa mărturisea că a apucat perioada, când M ănăstirea Si
hăstria avea cincisprezece mari duhovnici. în  prezent, spunea, cu re
gret, Părintele Cleopa, la M ănăstirea Sihăstria miai sunt doar patru 
astfel de duhovnici, < ăci ceilalţi s-au mutat, între timp, la Domnul. 
Dar, la Sihăstria, adăuga Părintele Cleopa, Prea Cuvioşia sa a  cu
noscut şi călugări, oare au fost mari nevoitori în ale rugăciunii şi de
săvârşirii. Unii, dintre aceşti călugări, preciza Părintele Cleopa, nu 
dorm eau decât trei ore pe noapte, şi acelea, în sicriu.

Cu smerenia-i caracteristică, Părintele Cleopa a evitat să ne vor- 
«beas ă şi despre nevoitorii vieţuitori ai Sihăstriei, din zilele noas

tre. Oricine, însă, ra re  calcă pragul M ănăstirii Sihăstria îşi dă seama 
că în acest aşezăm ânt monahal vieţuiesc astfel de nevoitori în ale 
rugăciunii, ascultării şi postului. Apoi, numărul mare de tineri in
traţi, de curând, în mănăstire, fac ca aceasta să constituie o speran

ţ ă  a continuării vieţii duhovniceşti alese în Monahismul ortodox ro
mân.

Am părăsit M ănăstirea Sihăstria, nu înainte de a-i admira pictuna 
bizantină, recentă, din trapeza acesteia, care te îmbie la frumos şi 
elevaţie duhovnicească, şi cu mulţumirea sufleteasca de .a ne fi aflat 
în  incinta acesteia, de-a ne ifi închinat în biserică şi de a fi primit 
cuvintele de învăţătură şi binecuvântarea marelui ei, •—• şi al Bisericii 
O rtodoxe Române —, duhovnic, Prea Cuviosul Părinte Arhimandrit 
Cleopa Ilie. Pr. Dr. loan DURĂ

SUA şi au cercetat S fânta A rhiepiscopie M isionară. P rin tre  aceştia 
amintim pe: Preafericitul Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Ro
m âne (pe atunci M itropolit al Olteniei), I. P. S. Sa A ntonie — M itro
polit al A rdealului, î. P. S. Nicolae, M itropolit al B anatului, î. P. S. Sa 
Bartolom eu, Arhiepiscop al C lujului, Vadului şi Feleacului (pe atunci 
A rh im andrit B. V. Anania), P. S. Sa Vasile, Episcop al Oradiei, P. C. 
P r. N iţişor Cazacu, secretar al P. S. P a tria rh ii şi alţii.

Cu o parte  d in tre  în a lt P rea Sfiinţiile Lor, ŞTEFAN FERARU a 
p ăs tra t şi păstrează legăturile  p rin  corespondenţă şi vizite în  Ro
m ânia. S unt im pesionante u ră rile  şi b inecuvântările  din colecţia sa, 
pe care P. F. Teoctist, Î.P.S. Sa A ntonie, î. P. S. Sa Nicolae, î. P. S. Sa 
Bartolom eu, — ca să dăm  num ai câteva exem ple, — i le -au  adresat 
de-a lungul an ilo r pe felicitări, am intiri sau  cărţi ai căror autori 
sunt.

P en tru  această îndelungată, rodnică şi devotată lucrare, pusă în 
slu jba sfin tei noastre  biserici şi a com unităţii ortodoxe din cuprin
sul Arhiepiscopiei Misionare, ca o recunoaştere a rolului său în 
propăşirea acestei instituţii bisericeşti, P. F. Justin, Patriarhul Bi
sericii O rtodoxe Române l-a  onorat pe ŞTEFAN FERARU cu înalta  
distincţie „Crucea P aria rh a lă  pen tru  m iren i“, în  anul 1979 cu ocazia 
vizitei P. F. Sale în  S.U.A., în  frun tea  unei delegaţii de în a lţi Ie
rarhi ai Bisericii Ortodoxe Române.

Un alt domeniu al activităţii neobosite a celui sărbătorit, la fel de 
important, este cel cultural. Ca membru fondator şi activ şi ca p re
şedinte al Coralei „Rom ânia“, de pe lângă C atedrala  ortodoxă 
„Sfânta T reim e“ d in  Detroit, M ichigan şi fiind înzestra t şi cu o voce 
de excepţie, şi-a dovedit în tregu l său ta len t ca m inunat in te rp re t 
al muzicii b isericeşti şi populare din T ransilvania. „R om ânia“ Cho
ral and C ultural Society of D etroit, M ichigan“, cum  s-a  în reg istra t 
la  au to rită ţile  am ericane şi-a propus ca „scopul noii societăţi cultu- 

(Continuare In pag. a 4-a)
Ing. loan Stănişor, Ec.Mlrcea Ţaţa

Tim işoara Sibiu

ŞTIRI -  INFORMAŢII
Agenda P. S. episcop-vicar SERAFIM

— M arţi, 8 m artie  a.c., P. S. Episcop Serafim  F ăgărăşanul a vorbit 
în A ula „A vram  Iancu“ a U niversităţii din Sibiu, despre Tineretul 
şi Biserica.

— M iercuri, 9 m artie  a.c., s lu jba acatistu lu i Rugul aprins la bise
rica studenţilo r d in  B ucureşti. C uvânt despre „Ortodoxia în lumea 
Occidentală“.

— Joi, 10 m artie, a vorb it despre Monahism şi Liturghie, în  aula 
F acultăţii de D rept din Bucureşti.

— Vineri, 11 m artie  a.c., a vorb it în  Casa de cu ltu ră  a studenţilor 
din Craiova, despre Isihasmul în Ortodoxie.

— Duminică, 13 şi D um inică 19 m artie  1994, h iro tonie în Catedrala 
Sibiu, candidatul la  preoţie, S trău lea  Dorin.

— Duminică, 20 m artie, Sf. L iturghie în  parohia Bucium (prot. 
Făgăraş), în  cadru l căreia a h iro ton it în tru  p reo t pe teologul Mezaroş 
Nicolae, pe seam a acestei parohii.

După m asă, T aina Sf. M aslu în  P arohia Făgăraş-G alaţi.
— Miercuri, 23 martie, a participat la Liturghia darurilor înainte 

sfinţite în biserica studenţilor din Bucureşti. Predică.
— Vineri, 25 m artie, Sf. L iturghie în  P arohia V urpăr (prot. Sibiu).
După m asă, P. S. Sa a p rim it o delegaţie de tineri germ ani care i-au

lua t un  in te rv iu  p en tru  u n  post de Radio d in  München.
— Sâm bătă, 26 m artie, în tâ ln ire  cu fra ţi ostaşi de la Cluj şi Sime- 

ria. A partic ipa t şi Pr. prof. Vasile Mihoc.
— Duminică, 27 m artie  a.c., Sf. L iturghie în  parohia H ârseni (prot. 

Făgăraş) şi a h iro ton it în tru  p reo t pe tânăru l R adu Simion P etraşcu 
pe care l-a  şi in stala t ca paroh.

După m asa, P. S. Sa a s lu jit T aina Sf. M aslu în  parohia Sebeş şi a 
adresat cuvânt de învă ţă tu ră . D iac. Dumitru Dura

Mihai Eminescu şi religia(Urmare din pag. 1)
Dă-mi tinereţea mea, redă-mi

credinţa
Şi reapari din cerul tău de

stele:
Ca să te-ador de-acum pe

veci, Marie! 
Amintirile contemporanilor au 

rela tat că la 8 noiembrie 1886, 
bolnav la M ănăstirea Neam ţu
lui, spovedindu-se, i-a spus p re
otului: „Părinte, să mă îngropaţi 
la ţărmurile mării şi să tie în 
tr-o mănăstire de maici şi să as
cult în fiecare sară, ca la Agal
ton cum cântă Lumină lină."

A doua poezie: Colinde, co
linde!, în stil popular, o cităm 
în întregime:

Colinde, colinde!
E vremea colindelor,
Căci ghiata se-ntinde 
Asem eni oglinzilor 
Şi tremură brazii 
Mişcând rămurelele,
Căci noaptea de azi-i 
Când scântee stelele.

Se bucur’ copiii,
Copiii şi tetele,
De dragul Măriei 
Îşi piaptănă pletele,
De dragul Măriei 
Ş-a M ântuitorului 
Luceşte pe ceruri 
O stea călătorului.
Poezia a fost apreciată de poe

tul Ion Pillát:
„Şi de minunatul şi enigmati

cul colind de un sentiment atât 
de mcdern în subtilul său pri
mitivism".

în manuscrisele eminesciene 
(publicate în ediţia naţională de 
Opere, 1939— 1993, 16 voi.) se gă
sesc însemnări cu conţinut reli
gios ori sunt copiate texte reli
gioase, ca de ex.: Tatăl nostru. 
Poetul punea mare preţ pe mo
rala religioasă. în  creaţia sa po
etică şi în articolele sale, el 
apelează la un întreg arsenal de

cunoştinţe, printre care şi cele 
religioase, fie personaje biblice, 
parabole, maxime etc., pentru 
ilustrarea ideilor şi exemplifi
carea conţinutului.

Principiul conducător într-un 
stat — susţinea poetul — tre
buie să fie „o absolută libertate 
a conştiinţei". El a ară ta t că în 
antichitate: „Biserica era singu
rul pun t luminos nu numai pen
tru cultură în genere, dar chiar 
pentru libertatea dezvoltării ome
neşti."

M. Eminescu avea convinge
rea că: „nici un popor nu poate 
subsista fără religie." „E netăgă
duit — adăuga el — că românii 
şi-au păstrat cu multă îndărăt
nicie atât naţionalitatea, cât şi 
obiceiurile religioase.“

„De ce Christos e aşa de m a
re [?] — se întreba poetul —. 
Pentru că prin IUBIRE el a lăcut

cearta intre voinţe imposibilă.“
Proclamând iubirea — „cea 

mai înaltă lormă a existentei u- 
mane", poetul a ară tat că „omul 
trebuie să aibă înaintea lui un 
om ca tip de perfecţiune după 
care să-şi modeleze caracterul şi 
laptele. Precum arta modernă îşi 
datoreşte renaşterea modelelor 
antice, astfel creşterea lumii nouă 
se datoreşte prototipului omului 
moral, Iisus Hristos. După el 
încearcă creştinul a-şi modela 
viafa sa proprie (...);  caractere
le crescute sub influenta biogra
fiei Iui Hristos, şi cari s-au în
cercat a se modela după al lui, 
rămân creştine."

Pentru ca oamenii să fie buni, 
„pentru a se-jespecta  unii pe al
ţii şi a-şi ven i unul altuia în a- 
jutor au nevoie de religie."

Asupra altor creaţii poetice, 
precum şi a articolelor emines
ciene, privitoare la morala creş
tină ortodoxă, sperăm să reve
nim, poate, cu vreun alt prilej.

Slujirea lui Dumnezeu şi dragostea de neam:...
(Urmare din pag. 1 )

racul om se văita  de durere dar persecutorul său nu avea milă. Vă
zând aceasta, Moise se supără foarte ta re  şi se m ânie zicând: „Pen
tru  că Dumnezeu nu a ju tă  poporul meu, îl voi a ju ta  eu“. Sări asu
p ra  egipteanului şi-l bătu  până m uri, apoi îl îngropă. Credea că ni
m eni nu  va m ai şti ce s-a  în tâm plat. Dar ia tă  că mai târz iu  avea 
să se convingă de contrariu.

Văzând nişte israeliteni certându-se, a gândit că nu este bine să 
se certe  în tre  ei, ci m ai bine s -a r  uni îm potriva egiptenilor. Deci 
a in tervenit, dorind să-i despartă, dar i se răspunsese: „Aceasta nu 

. te  p riveşte pe tine; tu  nu  eşti stăpân aici. Sau v rei să m ă omori 
cum  l-a i om orât ieri pe egiptean? „Auzind aceasta, Moise a în ţe 
le s  că to tuşi toată  lum ea ştia de fapta sa. Ş tia ch iar şi Faraon  care 
a trim is oam eni să-l aresteze. El credea că singur poate face ceva 
care să aducă eliberarea poporului său. D ar a în ţeles acum că nu 
mai puterea lui Dumnezeu se poate opune rezistenţei egiptene. Dum
nezeu e ra  totul, el nu  avea să fie nim ic altceva decât o unea ltă  în  
m âna Domnului. Dumnezeu a ceru t de la  el ascultare şi supunere în 
iubire. Dorea ca el singur să adm ită superioritatea d ivină şi să se 
lase cu to tu l condus de Dumnezeu. T rebuia să se sm erească.

A şadar, Moise ajunsese în tr-o  ţa ră  cu m unţi înalţi, ce se num ea 
M adian. E ra seară şi se aşeză lângă o fân tână să se odihnească. 
Văzu venind şapte fete cu o m are tu rm ă de oi, p en tru  a le adăpa. 
Deodată au ajuns acolo şi nişte păstori cu oile lor. Aceştia erau oa
m eni răi, deoarece le-au  alungat pe fete, pen tru  ca oile lo r să bea 
primele apă. Fetelor le era team ă şi s-au grăbit să le facă loc. 
Moise văzând rău ta tea  acelor oameni, s-a m ân iat şi ducându-se în 
fa ţa  lor le spuse: „Să plecaţi im ediat de aici. Fetele au ajuns îna
intea voastră şi au dreptul să ia primele apă pentru oi. Să nu în
drăzniţi cum va să le m ai necăjiţi v reodată“. Şi aşa Moise ajunse în 
casa acestor fete unde-1 în tâ ln i pe bă trânu l preot, ta tă l lor. Rămase 
acolo la cină şi peste noapte, iar apoi se şi instală în casa bătrâ
nului Ietro , căsătorindu-se cu Şefora, un a  din cele şap te fete.

Acum nu  m ai era fugar; avea casă şi fam ilie, d ar trebu ia  să şi 
m uncească pen tru  a-şi câştiga pâinea de toa te  zilele. El m ergea cu 
oile la  păşune, le căuta ia rbă proaspătă şi seara le aducea la  fân
tâ n i  să le adape. Şi dacă o fiară sălbatică se apropia să atace oile, 
el o alunga. Moise se schim base m ult. A ltădată fusese bogat, acum 
era un păsto r sărac. în a in te  v ia ţa  sa a fost lin iştită , acum trebuie să 
îngrijească oile cu răbdare, m uncind din greu. A ltădată se m ânia re
pede, vro ia el însuşi să-şi a ju te  poporul; acum  înva ţă  să fie răbdă
to r şi să aştepte ca Dumnezeu să v ină în a ju to ru l poporului Israel. 
D ar această schim bare a durat ani şi ani de-a rândul. Moise fu păs
to r tim p de patruzeci de ani, d ar nu şi-a u ita t poporul. Nu se mai 
credea însă nici vrednic de a face ceva p en tru  el, cu propriile sale 
puteri.

în tr-o  zi, când ajunse pe u n  m unte înalt, observă ceva neobiş
nuit. E ra un foc; o tu fă  de m ure era în  flăcări. D ar nu aceasta era 
lucru  neobişnuit, ci faptul că tu fa  era în  m ijlocul focului şi nu  se con
suma. Frunzele şi crengile răm âneau cum fuseseră mai înainte. „A- 
ceasta este o m inune“ — se gândea Moise. „Trebuie să m ă u it la ea 
m ai de aproape“ — şi se duse curios într-acolo . Deodată auzi o voce 
care strigă: Moise! Moise! Vocea ieşea din foc. Moise răspunse în 
fricoşat: „lată-m ă, sun t aici“ ! Vocea zise: „Nu te  apropia aici! Ci 
scoate-ţi încălţăm intea din picioarele tale, că locul pe care calci este 
păm ânt sfânt!“ Apoi a zis iarăşi: „Eu sunt Dumnezeul părin ţilo r 
tăi, Dum nezeul lui Avraam , Dumnezeul lui Isaac şi Dumnezeul lui 
Jacob!“ Şi şi-a  acoperit Moise fa ţa  sa, că se tem ea să privească pe 
Dum nezeu“ (Ieşirea 3, 4—7), dar auzea to t ceea ce-i spunea Dum
nezeu. A afla t astfel, că Dumnezeu doreşte să aju te  pe poporul evreu 
şi să-l ducă în acea ţa ră  frum oasă a Canaanului. Ia r  el avea m i
siunea să m eargă şi să -i ceară lui Faraon eliberarea poporului său 
din Egipt.

în tr-ad e v ă r Moise se schim base după a tâ ta  tim p. Acum nici nu ar 
m ai fi înd răzn it să m eargă în  fa ţa  lui Faraon. Dar Dumnezeu îi spuse 
că trebu ie să  asculte şi să nu se team ă ,deoarece El însuşi va ve
ghea asupra lui şi va face din el unealta Sa de lucru prin care şi cu 
care poporul evreu va fi salvat. îi mai spuse că va merge la Faraon 
îm preună cu fra tele  său Aaron, în trucâ t Moise e ra  gângav. Apoi se 
făcu linişte. Vocea nu m ai vorbi, iar tufa nu mai ardea. E ra ca şi 
cum  nu s -a r  fi în tâm plat nimic.

Moise se duse acasă şi-şi duse oile în  grajd ; nu m ai pu tea să se 
ocupe de ele. Domnul îi dăduse o a ltă  m isiune; era o m uncă grea, 
d ar m inunată, lăsându-se în tru  to tu l în  g rija Domnului. De acum nu 
va m ai tră i pen tru  sine, ci num ai pen tru  m isiunea ce i-a  fost încre
d in ţa tă . Şi să ştiţi, dragi copii, că aşa ne doreşte Dom nul pe toţi.

C hiar dacă nu ne cere să salvăm  poporul evreu din ghiara egip
teană, fiecare d in tre  noi are un  rol precis în  această viaţă. Şi atunci 
când noi ne apropiem  cu sm erenie şi iubire de T atăl nostru  ceresc 
şi ne încredinţăm  v ia ţa  şi faptele noastre în  m âna Lui pen tru  ca El 
să lucreze prfh noi şi m ereu  a lă tu ri de noi — atunci, zic, vom 
găsi în noi destulă pu tere  şi resurse de cred in ţă şi curaj pen tru  a 
depăşi toate  obstacolele.

Moise porni deci la d rum  spre Egipt. E ra o călătorie lungă. A fost 
în tâm pinat de A aron la  M untele lui Dumnezeu. Sunt adunaţi apoi bă- 
trân ii lui Israel cărora A aron le-a spus „toate cuvintele pe care le 
grăise Domnul lui Moise", iar Moise a făcut semne minunate î n â t  
„poporul a crezut şi s-a  bucu ra t că a cercetat Domnul pe fiii lui 
Israel“.

în  cele din urm ă, Moise şi A aron in tră  la faraon, cerându-i per
m isiunea să slăvească pe Dumnezeu în  pustie. Faraon  se opune, pu- 
nându-i pe israeliţi la munci şi mai grele. Pentru a-1 îndupleca pe 
faraon, Moise se foloseşte de argumentul minunii, prefăcând toiagul 
său în  şarpe. La fel fac însă şi v ră jito rii Egiptului. Num ai că toiagul 
lui Moise a îngh iţit toiegele lor.

P en tru  a-1 convinge totuşi pe faraon, să elibereze poporul evreu, 
Dumnezeu trim ite  asupra Egiptului zece pedepse, sau plăgi: p re fa 
cerea apei N ilului în sânge, tim p de 7 zile; acoperirea păm ântu lu i cu 
broaşte; apoi cu ţân ţari, „pe oam eni, pe vite, pe faraon şi pe casa 
lu i“. Apoi um ple păm ântu l cu tăuni. Urm ează cium a vitelor, răn i 
şi bube peste anim ale şi oameni, şi beşici u stu rătoare; grindina care 
a bătut toată iarba câmpului şi toti pomii din câmp; lăcustele care au 
pustiit to tul, în tunericu l care tim p de tre i zile a cuprins Egiptul. în  
sfârşit, m oartea în tâ ilo r născuţi, de la  fiul faraonului, până la în 
tâ iu l născut al dobitoacelor.

După aceasta Moise şi A aron institu ie  r itua lu l „m ielului pascal“, 
M ielul (sau iedul) trebu ia  să fie de un  an, parte  bărbătească şi fără 
meteahnă. Va fi sacrificat în ziua ia 14-a a lunii nisan (aprilie, prima 
lună a anului), către seară. Cu sângele mielului se ungeau ambii uşori, 
şi pragul de sus al uşii casei unde aveau să-l m ănânce. Carnea m ie
lului pascal trebu ia frip tă  pe foc şi consum ată cu azimă (pâine ne
dospită) şi cu ierburi am are (simbolizând v ia ţa  grea pe care au dus-o 
evreii în  Egipt). Mielul trebu ia  să fie consum at frip t pe foc, fă ră  a 
mai rămâne din el decât oasele, care şi acestea nu puteau fi zdro
bite. Cei care m âncau m ielul aveau coapsele încinse, încălţăm intea în 
picioare şi toiegele în  m ână, spre a a ră ta  că oricând sunt gata de 
plecare. în  acea noapte a „Mielului pascal“, îngerul morţii a tre
cut peste păm ântu l Egiptului, lovind pe to t în tâ iu l născut. Această 
sărbătoare in stitu ită  de Moise la  porunca Domnului a p rim it num ele 
de „Pesach“ („trecere“), m arcând clipa în  care au devenit un  popor 
liber. în  aceeaşi noapte Moise şi Aaron au fost chemaţi la faraonul 
Egiptului spre a li se com unica dreptul, sau dezlegarea de a părăsi 
E g ip tu l.. . Vor m ai trece zile şi ani, secole chiar, până când în  Ţ ara 
Făgăduinţei, „Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatele lumii" (loan 
1, 29), adică Iisus-M esia va transfo rm a Pesachul de a ltă  dată în  Paş- 
tile eliberării din robia păcatu lu i şi trecerea de la m oarte la  viaţă.

Intuiţia se poate face ară tându -se  tabloul scoaterii din apă a co
pilului Moise; sau tabloul rugului care  ardea, d a r nu  se m istuia; sau 
prezentarea lui Moise şi a lui Aaron la faraonul Egiptului.

6. Fixarea cunoştinţelor.
Cine a fost Moise? (Conducătorul religios şi naţional al poporului 

evreu, m arele lor eliberato r din robia egipteană). Cum se tălm ăceşte 
numele lui? („Scos din apă“). Ce semnificaţie are aceasta? (La ordi
nul faraonului, datorită înmulţirii evreilor, foţi băieţii trebuiau şă fie 
om orâţi încă de la  naştere. M ama sa l-a  pus pe Moise în tr-u n  coşu- 
le ţ pe Nil, în tre  papură. A fost găsit de fiica faraonului, care venise 
să facă baie. Aceasta iauzindu-1, îl scoate din apă şi până la urmă 
ajunge să fie alăptat, crescut şi educat chiar de m am a lui). Cum l-a 
educat m am a lui? (în  sp iritu l dragostei faţă de poporul său asu
prit). Cine i-a  încred in ţa t lui Moise m isiunea eliberării poporului său? 
(Dumnezeu însuşi). Ce înseam nă aceasta? (Că Dumnezeu este ade
v ăra tu l e liberator al poporului său). Faraonul Egiptului a aprobat 
eliberarea poporului evreu? (La început nu  a acceptat-o, dar în 
u rm a pedepselor abă tu te asupra Egiptului a decis în  cele d in  urm ă 
eliberarea poporului evreu). Ce sărbătoare se institu ie acum pentru  
poporul evreu? (Pesachul — trecerea, sau Paştile), ca cea mai m are 
sărbătoare, m arcând e liberarea poporului evreu din robia egipteană).

7. Temă pentru acasă
Se vor lectura primele 12 capitole din cartea „Ieşirea".
— Rugăciunea la ieşirea din clasă.
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0  Continuăm prezentarea dem onstraţiei istoricului german M a
thias Bernath că uniatismul s^a întem eiat pe un fals. E vorba de 
câteva culegeri din cartea sa: Habsburgii şi începuturile formării 
Naţiunii Române (ed. Dacia, Cluj, 1994, 272 p.).

©  Documentul de la Balamand (1993), elaborat in comun în ca
drul comisiei mixte de dialog între catolici şi ortodocşi, numeşte 
uniatismul „metodă de unire din trecut", inactuală şi inaccepta
bilă. Bernath spune chiar mai mult, anume că uniatismul e 
considerat „până în ziua de astăzi o „falsificare iezuită" (p. 121).

9  Iată şi câteva dovezi:
„Rămâne oricum incontestabil taptul că în versiunea românească 

(V . R.) a Actului de unire cu Roma spre deosebire de versiunea 
latină (V. L.) lipseşte orice reierire la cele patru puncte“ (p. 122).

@ De asemenea „în V. R. însăşi obligaţia recunoaşterii primatu
lui papal poate li doar implicit înţeleasă“ iar formula omnia ad- 
m ittentes (liind recunoscute to a te . . . )  nu apare nici măcar abuziv 
în textu l românesc. Dimpotrivă Baranyi a omis să preia din V er
siunea românească în Versiunea latină atât partea a H-a („clauza 
restrictivă a protopopilor", adică aceea în oare protopopii cer „să 
nu se clintească obiceiurile noastre ale răsăritului“ (n. n.) cât şi 
partea a IV-a (observaţia finală a Iui A tanasie“, adică: „aşa ne 
unim, acei ce scriu mai sus, cum toată legea noastră, slujba bise
ricii, liturghia şi cărindarul nostru şi posturile să stea pe loc") (la 
Bernath, p. 122; v. şi p. 119).

Varianta modificată în latineşte ar fi opera iezuitului Baranyi. O ri
ginalul româno-latin s-a rătăcit printre hârtiile lui Gabriel Havenesi, 
rector al iezuiţilor de la Sfânta Ana din Viena, până când a fost 
descoperit de N. Densuşianu în 1879. Baranyi a dus însă la Viena 
numai copia latină (Mathias Bernath, p. 122).

Aşa să se fi făcut uniatia?
Săracii români păcăliţi! Şi ce le mai place unora să rămână în 

fericirea de a fi dost păcăliţi!
@ Zoltán I. Toth (Nacionalizmus . . .  p. 27 şi urm.) spune că uni

rea (uniaţia n. n.) sub Atanasie a fost „cel puţin suspectă". Ber
nath admite această părere (p. 123).

®  Au primit preoţii valahi privilegiile care li s-au promis de 
către îm păratul Leopold, se întreabă Bernath? Intr-o hotărâre die- 
tală transilvană se ara tă  că „preoţii valahi sunt obligaţi la lei ca şi 
înainte la prestaţiile stabilite laţă de stăpânii lor". (Zoltán I. Toth, 
Nacionalizmus ..  . p 28 şi urm., cf. Bernath, p. 124).

Aşadar, preoţii valahi nu s-au ales în fapt cu nimic.
®  Mathias Bernath citează chiar pe Mgr. unit Octavian Bârlea 

(Die Union der Rumänen, p. 157), care spune că la adunarea de la 
Sighişoara a stărilor din Transilvania (naţiunile si religiile recepte), 
„au ignorat toate dispoziţiile şi declaraţiile existente  (în promisiu
nile leopoldine n. n.) supunând clerul valah, la lei ca şi până atunci, 
aceloraşi sarcini fiscale ca şi pe ceilalţi iobagi" (p. 128).

®  Unii istorici uniţi contemporani afirmă că uniaţia s-ta făcut 
de bună voie şi că n-au existat reacţii negative şi nici rezistenţă.

Iată însă ce spune istoricul maghiar Jancso B (A román nem
zetiségi törekvések története és jelenlegi állapota, 2 voi. Budapes
ta, 1896, 1899, textul din vol. I, 629 şi urm.):

Diploma leopoldină care stă la baza întemeierii Bisericii unite 
(Bernath, p. 127), numită de Jancso „decret“, „a pus la dispoziţia 
organelor executive ale unirii, oarecum lorţa militară brută, prin 
aceea c.ă a pus uniţii sub protecţia generalului comandant şi a 
slujbaşilor militari“ (cf. Bernath, p. 129).

Asta o ştim noi bine. Oare nu generalul Buccow a dărâm at 150 
de mănăstiri ortodoxe în 1760— 1761, şi nu generalul Preiss a dă
râmat mănăstirea lui Brâncoveanu de la Sâmbăta în 1785?

Pe ortodocşi cine i-a apărat? Nimeni. Pentru că au rămas în 
credinţa lor strămoşească!

©  Dar uniţii înşişi cu ce s-au ales în cele din urmă? Viena pro
mitea privilegii, tar Dieta din Transilvania le anula.

O „Instrucţiune" a Dietei, din 26 septem brie 1699, în 7 puncte, 
stabilea, printre altele, în punctul 1, „ca în localităţile mai mari 
numărul preoţilor valahi să . se restrângă la doi, în cele mai mici 
la un preot; în punctul 4, ca preoţii supranumefàri să lie trimişi 
in poiida situaţiei lor familiale, la mănăstire; în punctele 5 şi 6, 
prerogativele episcopului unit să lie lim itate“. (Bernath, p. 137).

Au mai venit şi alte ,,recompense“ pentru că se uniseră!
Printre altele s-a abolit dreptul canonic ortodox (pct. 6) şi s-a 

limitat dreptul de excomunicare al episcopului român unit (pct. 7 
din aceoaşi instrucţiune, cf. Bernath, p. 137).

Oare cum se vor fi simţit oamenii aceia care s-au văzut şi com
promişi prin acceptarea uniaţiei, şi dispreţuiţi chiar de cei cu care 
s-au unit, şi unii umiliţi până la desfiinţare? M itropolitul A tanasie 
a ifost coborât la treaptă de episcop şi rehirotonit.

Oare n-ar trebui să le spele cineva umilirea?
Văzând că se întinde coarda prea tare, până şi Cardinalul Kol- 

lonich a încercat să-i apere pe uniţi de „Instrucţiunea" din 26

Semnalăm... Semnalăm...
septembrie 1699 a  Dietei, dar i-a convenit să fie de acord cu îm
puţinarea numărului clericilor uniţi (of. Bernath, p. 141).

9  La un moment dat episcopul A tanasie era într-o astfel de 
confuzie, încât „îl ruga pe Kollonich ca acesta să obţină de Ia îm 
părat o definire lără echivoc a noţiunii de unire bisericească“ (Ber
nath, p. 142).

Săracul! A junsese să nu ştie nici măciar atâta!
9  Cu ani în urmă am afirmat într-o carte că românii care s-au 

calvinizat, au fost maghiarizaţi. Un om de cultură m-a contrazis. 
Am aflat ulterior că era unit.

Iată ce spune Bernath: „cei mai mulţi membri ai păturii privile
giate calvino-valahe puţin numeroase au fost mai târziu asimi
laţi de maghiarime“ (p. 144).

Alte comentarii ar fi de prisos. Dar m-am întrebat atunci: oare 
de ce respectivul om de cultură român s-a temut de adevăr? Poate 
că s-a temut să nu avansăm ideea pierderii naţionalităţii prin tre 
cerea şi la alte confesiuni?

Doamne fereşte!
9  Unii istorici uniţi — am mai notat undeva — pretind ca prin 

uniaţie am scăpat de Calvinism.
Ce spune M athias Bernath?
„Succesul parţial al calvinizărij nu a avut nici o pondere din 

punct de vedere national-politic" (p. 144).
Şi-apoi uniatia s-a început sub Habsburgii catolici, când forţa 

calvinismului nu mai era aceeaşi ca pe vremea lui Ilie Iorest şi 
Sava Brancovici, când prinţii aalvini erau atotputernici.

9  „Marele“ vlădică A tanasie s-a lepădat de C. Brâncoveanu şi 
de Mitropolitul Teodosie care l-a hirotonit. A şa i s-a cerut, aşa a 
făcut!

Avea Atanasie, căruia i s-a zis Satanasie, autoritate în Transil
vania?

Va fi avut printre cei care i-au urmat exemplul, dar:
„La Braşov şi Făgăraş, în vizita  canonică din primăvara lui 1699 

(o spune şi Bârlea, Der Union . . .  p. 164) autoritatea sa nu era lua
tă în considerare de grupe semnificative ale compatrioţilor săi“ 
(Bernath, p. 145).

Şi ce ruşine i-au făcut Habsburgii catolici lui A tanasie chemân- 
du-1 la Viena în 1701, pentru a fi supus unui processus in'ormati- 
vus! Bernath consideră că a fost o convocare, nu o invitaţie  (p. 
146). Generalul Rabutin — se pare iezuit, zice Bernath — i-a dat 
însoţitor lui A tanasie spre Viena pe capelanul său iezuit Karol 
Neurauter „ca tovarăş de drum şi sfătuitor teologic" (cf. Bernath, p. 
146—147, cf. şi Bârlea, Der Union. . ., p. 167).

Gardianul! A tanasie nu mai ştia teologie!
La Viena, lui A tanasie i-au adus „grave acuze“ pe care Kollo

nich le-a sintetizat în nu mai puţin de 22 de puncte (Bernath, p. 
148).

Şi ce acuze i s-au adus?
Printre altele, „perseverenţa în învăţături schismatice“ şi — 

Vai, Doamne, oare ce naţie va fi fost acest A tanasie, de a putut 
îndura? — a fost învinuit de legături conspirative cu Principele 
Ţării Româneşti, Constantin Brâncoveanu (pct. 15—22, din rechizi
toriul lui Kollonich). I s-a imputat şi că şi-a asigurat un refugiu 
în Ţara Românească, primind de la Brâncoveanu moşia Merişani- 
lor (pct. 21, cf. Bernath, p. 149).

E frumos că i s-au imputat aceste lucruri. Ce bine a r  fi să fi 
fost adevărate vinovăţiile acestea! Dar dacă a fost absolvit şi re
hirotonit şi „reabilitat“, înseam nă că le-a negat.

Oiare putem spera că negările n-au fost sincere, şi că n-a de
venit un renegat?

©  La 13 martie 1701, laicii români din Bălgrad (Alba Iulia) i-au 
trimis o scrisoare de implorare lui A tanasie:

„Amintiţi-vă de ceea ce aţi jurat la Mitropolia de la Bucureşti 
(la 22 ianuarie 1698, la hirotonie) şi daţi-vă seama de ceea ce tre
buie să vă aşteptaţi de la cei patru patriarhi şi de la Bisericile de 
lege grecească răspândite în toată lumea: căci de la toate acestea 
va  veni blestem şi afurisenie asupra voastră . . .  Şi pentru ca po
pii să devină domni, nu vom da mult decât am promis (deci erau 
uniţi ei înşişil n. n.). Cum au trăit până acum, trăiască şi de acum 
încolo, iară legea, au rea avem, au bună, nimic nu vom  mişca, nici 
nu avem a primi mai mult, — până nu va ii cu voia şi a tuturor 
mirenilor, nu numai a popilor. Iară de primeşti Slinţia şl popii, 
numai voi să fiţi, iar noi nu vom fi“. (Bernath, p. 159).

Am arătat mai înainte că Bernath observă că acest text a fost 
uşor modificat de mgr. O. Bârlea (Der Union . . .  nota 380, cf. Ber
nath, p. 159).

Dar textul e extrem de relevant din alt motiv. Laicii n-au fost 
consultaţi când s-a făcut uniaţia. Deci uniafia s-a făcut doar de 
cei 38 de protopopi!

Cine l-a apărat atunci pe Atanasie? Nişte „români“ de-ai lui: Ba- 
ranyi, Belussi, Neurauter, Rabutin (Bernath, p. 152).

Tot români neaoşi, una şi una!
(9 Bernath arată că eminenţa vieneză Kollonich a dispus ca pe 

viitor nu sinodul să-şi aleagă episcop unit în Transilvania, ci a- 
cesta să fie numit de împărat, împotriva tradiţiei locale, răsări
tene. Apoi l-a pus pe A tanasie să abjure hirotonia de la Bucu
reşti din 22 ianuarie 1698, iar la 24 martie 1701 l-a hirotonit din 
nou în toate treptele, diacon, preot, episcop. L-a hirotonit Kollo
nich şi alţi doi episc.opi latini. Latini! (Bernath, p. 152— 153).

Ce mai rămânea din greco-catolicism?
Vorbe goale. Şi umilinţă!
In două broşuri, istoriceşte analfabete, editate de o episcopie 

unită din Transilvania, câţiva istorici ortodocşi sunt adm onestaţi 
că (falsifică istoria. Hârtia îndură totul!

Dar iată aici istoria scrisă de un istoric străin.
®  Cine l-a instalat în A rdeal pe episcopul Atanasie?
„Atanasie a lost pus in iuncţie de către contele Apor, In teme

iul împuternicirii sale din 19 martie, apoi părintele Neurauter din 
Societatea lui Iisus, prezumtivul „teolog“, a dat citire diplomei de 
unire“ (la 15 mai 1701 n.n.).

Instalarea s-a făcut la Alba Iulia, „de iată la instalare mai iiind 
iezuiţii Baranyi, Kapi şi Biletski. implicaţi în chestiunea unirii sunt 
menţionaţi nobilii F. Boer, P. Apor, Sárospataki, G. Jósika, S. Beth
len, Haller şi Pekri“ (p. 157 şi nota 216).

Tot români, una şi una!
0  în  noiembrie 1701 A tanasie ia organizat un sinod, adresând 

scrisori de mulţumire către papă, îm părat şi Kollonich. Cu deo
sebită insistentă s-a cerut „protecţia puterii laice pentru unirea 
bisericească“ (p. 158).

Oare de ce şi de cine trebuiau protejaţi de către Putere? Şi de 
care Putere? Românească? Locală? Desigur nu. Cereau protecţia 
ocupanţilor Habsburgi, la a  căror religie trecuseră, faţă de orto
docşi şi faţă de celelalte religii recepte, care nu vedeau cu ochi 
buni trecerea românilor la catolicism.

Cujus regio, ejus religio! Primiseră credinţa ocupantului şi tre 
buiau protejaţi. Fraţii lor rămaşi în credinţa străm oşească, cu bi
sericile luate, cu preoţii lor ortodocşi alungaţi, rămaşi fără epis
cop, puteau să-i lovească, vai cu vreo privire urâtă, cu dispreţ! 
Că arme, ei nu aveau. Nici armate.

$  Cu toată protecţia, la instalarea lui A tanasie nu s-a putut 
totuşi evita un incident, pe care Mathias Bernath nu-1 lasă să 
treacă nesemnalat:

„Un scandal provocat de ortodocşi la iestivitatea pompoasă a 
instalării in iunctie, anunţa ca o strătuigerare viitoarele confrun
tări: în iafa episcopului, a oaspeţilor nobili şi a clerului, Ia poarta 
catedralei din Bälgrad (Alba Iulia n.n.) doi negust ri „greci“ (or
todocşi n.n.) şi un preot, trimişi ai comunităţii ortodoxe extrem de 
active din Scheii Braşovului au protestat gălăgios împotriva epis
copului renegat, căruia îi contestau dreptul de a se înstăpâni pe 
catedrala construită de Domnul Ţării româneşti pentru ortodocşii 
din Transilvania“ (p. 158).

Te prind fiorii!
Şi povestitorul e un străin. Şi nici măcar ortodox!
Şi iată-i astăzi cum se plâng că li s-au luat bisericile de către 

adevăraţii proprietari, acum ortodocşi din nou!
Ce frumos spune poporul: Există un Dumnezeu!
Există o dreptate!
©  Mai departe M athias Bernath citează o frază din Die Union 

der Rumänen . .  ., (p. 177) a Mgr. Octavian Bârlea:
„Contradicţia nu a mai putut ii curmată, devenind începutul unei 

lungi drame“ (cf. Bernath, p. 158).
Intr-adevăr: O lungă dramă! Continuă şi azi, după aproape 300 

de ani. Mgr. Bârlea, când vrea, poate fi şi obiectiv.
©  Iată şi o mărturie despre populaţia Transilvaniei, care vine 

din partea generalului von Preiss, cel care în 1785 a dărâm at M ă
năstirea lui Brâncoveanu de la Sâmbăta, pentru că nu a acceptat 
uniatia:

„Cea mai mare parte a Transilvaniei este locuită de valahi“, 
(ortodocşi n.n.) dar ei, „nu sunt consideraţi ca naţiune, ci doar 
POPULUS tolerat (gloată, popor n .n .). . .  căruia nu i se acordă par
ticiparea la acele libertăţi şi drepturi ale celorlalte naţiuni“.

Numai în condiţiile lipsei de drepturi şi de protecţie a putut 
Preiss să distrugă m ănăstirile ortodoxe ale românilor. Cine să-l fi 
tras la răspundere?

Cinic, trăgea cu tunul, mimând compătimirea victimelor.
Dar Bernath mai are multe de spus.
Va urma.

ANTONIE P.

ŞTI RI  -  I N F O R M A Ţ I I
Agenda î. P. S. Mitropolit ANTONIE

— M iercuri, 16 şi vineri, 18 m artie  a.c., în a lt P rea  S fin ţitu l Dr. 
A ntonie P lăm ădeală, M itropolitul A rdealului, C rişanei şi M aram ure
şului a lua t p arte  la  Sf. L iturghie a daru rilo r m ai înain te sfin ţite 
în  C atedrala m itropolitană din Sibiu.

— Vineri, 18 m artie  a.c., seara, în  cadru l săptăm ânii duhovniceşti, 
I. P. S. Sa a ţinu t în  Capela m itropolitană din S ibiu în  fa ţa  studen
ţilo r teologi o m editaţie duhovnicească cu tem a: „Tatăl nostru“ — 
m odelul desăvârşit de rugăciune“.

—• Sâm bătă, 19 m artie a.c., I. P. S. Sa a p rim it la  reşed in ţa m itro
politană d in  Sibiu pe pastoru l Je an  Fischer, sec re ta r general al 
Conferinţei B isericilor Europene.

— Duminică, 20 m artie a.c., I. P. S. Sa a lu a t p arte  la Sf. L iturghie 
în  C atedrala m itropolitană din Sibiu, rostind  cuvânt de învă ţă tu ră .

I. P. S. Sa a p rezentat credincioşilor prezenţi la  Sf. L iturghie pe 
pasto ru l Jean  Fischer.

în  aceeaşi zi I. P. S. Sa îm preună cu oaspetele a făcut o vizită la 
M ănăstirea Brâncoveanu, şi la Schitul Păltin iş. Tot în  aceeaşi zi 
I. P. S. Sa a p rim it pe academ icianul M arius Sala.

— Luni, 21 m artie a.c., I. P. S. Sa a lua t p arte  la  lucrările  Sinodu
lu i Perm anent, desfăşurate la P ala tu l p a tria rh a l din Bucureşti.

—- Intre 22—24 martie a.c., I.P.S. Sa a luat parte la lucrările SţF. 
Sinod al B.O.R.

— M iercuri, 30 m artie a.c., I. P. S. Sa a p rim it pe dl. Virgil Bog
dan, de la A sociaţia PRO PACT-Sibiu.

— Joi, 31 m artie a.c., I. P. S. Sa a p rim it la  reşed in ţa m itropolitană 
d in  Sibiu pe dl. G unnar Jannson, rapo rto r la  Comisia ju rid ică şi Co
m isia pen tru  drepturile om ului ale A dunării P arlam en tare  a Con
siliului Europei. La discuţii, a fost p rezentă şi o delegaţie a Bisericii 
O rientale U nită cu Roma (greco-catolică) d in  Sibiu condusă de vica
ru l Pom pilius Onofrei.

I. P. S. Sa a făcut o p rezentare a situaţiei v ie ţii b isericeşti din T ran 
silvan ia şi a adresat raportoru lu i p ro testu l şi ind ignarea credincio
şilor ortodocşi din M itropolia T ransilvaniei fa ţă  de legiferarea în  ţa ra  
noastră , la  insistenţele Consiliului Europei, a  uno r păcate grave p re
cum  avortu l şi hom osexualitatea.

în  aceeaşi zi, I. P. S. Sa a p rim it pe E xcelenţa Sa Dl. Andrew  
Bache, ambasadorul Marii Britanii în  ţara noastră aflat împreună 
cu soţia, în tr-o  vizită la Sibiu.

— Tot în  seara aceleiaşi zile I. P. S. Sa a susţinu t în  Sala M are a 
Casei de cultură din Alba Iulia; la invitaţia Ligii Tineretului orto
dox, conferinţa cu tema „Rugăciunea domnească Tatăl nostru“.

După conferinţă corul parohiei din M ăgina, d irija t de P r. I. Fufezan 
a prezen ta t un  reuşit program  religios înch inat Dum inicii a tre ia  a 
Sf. Post (a Sf. Cruci).

Arhid. Visarion Bălţat

O biografie de excep ţie ...
(Urmare din pag. a 3-a)

rale  şi corale, care  poartă  num ele scump al ţă rii noastre de ori
gine, România, este aceea de a păstra , prom ova şi valorifica m oşte
n irea etnică, m uzicală şi artistică  a com unităţilor rom âno-am eri- 
cane, pe orice cale posibilă, d a r mai ales p rin  concerte publice de 
muzică trad iţională  rom ânească, religioasă, populară, şi clasică. 
„Subliniem  că în  cadrul acestei societăţi cu ltu rale  şi corale funcţio
nează şi corul de copii. Corala este o prezenţă perm anentă la slu j
bele bisericeşti şi la toate evenim entele culturale româneşti" (după 
cum  aflăm  d in tr-o  însem nare a d irijo ru lu i acesteia, dl. C. Alexe) 
dar colaborează şi cu alte institu ţii cu ltu rale  am ericane şi canadiene 
„in teresate să cunoască şi să aprecieze valorile artistice şi sp irituale 
ale grupului nostru  etn ic“, fiind  cea m ai reprezen ta tivă de acest 
gen din S tatele U nite şi Canada.

D intre m anifestările acesteia exem plificăm  cu: concertul religios 
de F lorii de la  W indsor U niversity  C enter (1978), Concertul de co
linde de la Festivalu l etn ic de Crăciun organizat de către  Centrul 
lingvistic al Bibliotecii centrale din W indsor, Ontario şi multe a l
tele. Ca o expresie a prestigiului pe care şi 1-a câştigat in această 
activitate, considerăm că a fost şi invitarea sa, împreună cu o parte 
a coralei, la m arele festival „Am erican Folklife“, organizat la W as
h ing ton  D.C. (1976) de că tre  „Sm ithsonion In stitu tion“ şi „National 
P ark  Service“, cu p rile ju l B icentenarului S tate lor U nite ale A m eri
că, ocazie cu care au fost prezentate cântece vechi ale emigranţilor 
rom âni, precum  şi exem plificări de m uzică liturgică rom ânească. 
P en tru  contribu ţia  sa deosebită la  reuşita  şi la atingerea obiecti
velor pe care şi le -a  propus festivalul, ŞTEFAN FERARU a fost 
răsp lă tit cu o diplom ă de onoare, şi cu o scrisoare de m ulţum ire 
din partea  organizatorilor ad resată  în  acelaşi tim p şi reg reta te i sale 
soţii.

In aceeaşi arie a preocupărilor cultural-artistice se înşcrie şi in te
resul cu care ŞTEFAN FERARU a contactat, a sp rijin it şi a fost 
gazdă a ansam blurilor artistico-m uzicale din ţa ră , care au concertat 
în  S.U.A., în  particu la r în  com unităţile rom âneşti: „Rapsodia Ro
m ână“, solistă A ngela Moldovan, d irijo r Ionel B udişteanu (1965), 
„Ciocârlia“, d irijo r V ictor Predescu (1968), „Junii Sibiului“ solistă 
Lucreţia CiobanU, conducător Iacob Macrea (1985).

A precierile unora  d in tre  solii arte i populare rom âneşti, ca şi g ra
titudinea, pentru că le-a fost o gazdă atentă şi plăcută, (printre care 
m enţionăm  pe A ngela M oldovan, L aura Lavric, Gheorghe Turda, 
Iacob Macrea), consemnate cu ocazia acestor concerte, alcătuiesc co
lecţia sa de suflet.

în  această colecţie, u n  loc de frun te  îl ocupă şi gândurile de 
p re ţu ire  exprim ate de scriitoarea Ioana Postelnicu (o p rietenă de
vo ta tă  a Săliştenilor), pe unele d in tre  cărţile  pe care i le -a  dăru it 
cu prile ju l vizitei pe care L a făcut-o  fam ilei FERARU (1972).

La cele consem nate m ai sus adăugăm  legăturile perm anente pe 
care ŞTEFAN FERARU le-a p ăs tra t cu ţara , d a r şi cu Săliştea n a 
ta lă  şi în  acest context subliniem  şi prezenţa sa en tuziastă la  „ în 
tâ ln irea  fiilor sa tu lu i“, ce a avu t loc la  Sălişte, în  5—6 august 1978, 
legătu ri care i-au  alim entat m ereu acel fond sufletesc încărcat de 
dragoste pen tru  biserica străbună şi cu ltu ra poporului nostru  şi pe 
care le valorifică cu pasiune şi consecvenţă ch iar a tâ t de departe  
(sau poate tocm ai de aceea) de p la iurile  care i-au  a lin ta t copilăria 
şi tinereţea, în  m ijlocul unei colectivităţi ce sim te şi gândeşte rom â
neşte şi este dornică să-şi m anifeste şi să păstreze bogăţia cântului, 
dansului, portu lu i, obiceiurilor, şi trad iţiilo r s trăm o şeş ti,. a tâ t pen tru  
satisfacerea propriilor nevoi sp irituale  cât şi p en tru  a le a ră ta  şi a l
tora, de a lte  etnii şi im plicit a se m ândri cu ele. Un orgoliu care le 
face cinste şi pen tru  care, cei de-acasă, le suntem  recunoscători. 
D ragostea de p laiurile nata le  şi de cei din m ijlocul căro ra  a plecat, 
ducând cu sine, fără  îndoială, şi nostalgia acestora peste ocean, dar 
şi firea sa deschisă, prietenoasă, îndatoritoare, l-au determ inat să 
acorde, cu generozitate, în treg  sprijinul m ultor apropiaţi, prieteni, şi 
consăteni, pen tru  ca aceştia să viziteze S.U.A., să cunoască rea lită 
ţile am ericane şi să ia contact cu com unitatea rom ânească de acolo. 
Nu putem  încheia aceste gânduri înain te de a consem na aspectul sem 
nificativ  că în  toate ac tiv ităţile sale în  p lan  bisericesc, cultural, a r 
tistic, muzical a an tren a t şi pe reg reta ta  sa soţie, care, deşi născu tă  
pe alte m eleaguri, a îndrăg it şi şi-a însuşit din tezauru l sp iritua lită ţii 
poporului nostru  şi l-a  u rm at în  toate acţiunile, devenind o m em bră 
devotată a parohiilor din care a făcut parte , „un adevărat stâlp  aî 
„R euniunii doam nelor“ şi m em bră fondatoare şi activă a coralei „Ro
m ânia“ şi care, p rin  trecerea la  cele veşnice, a lă sa t u n  m are gol în  
sânul parohiei dar şi un  m are exem plu de dragoste, de bunătate , de 
tră ire  şi slu jire  creştinească“ , după cum afirm a P. C. preot Vasile 
M. Neagu în tr-u n  necrolog închinat decedatei.

P rin  toate acţiunile in iţia te  ŞTEFAN FERARU s-a dovedit u n  v eri
tabil „ambasador“ în S.U.A. al sufletului românesc, cu tot ce ia creat 
el, în  general şi al Săliştei în special.

P en tru  toa tă  această strădanie ca şi p en tru  dăru irea  pe care le -a  
pus în  gândul nobil de a veni în  în tâm pinarea  aspira ţiilo r sp iritua le  
ale com unităţii rom âneşti din care face parte , ca şi p en tru  a p u rta  
m esajul nostru  al celor de aici că tre  cei ce poartă  ţa ra  şi locul n a 
tal, cu toa te  com orile lo r n ep re ţu ite  în  suflet, noi, prieteni, consă
teni, şi cunoscuţi, îi dorim  lu i ŞTEFAN FERARU, la  acest m om ent 
aniversar, v ia ţă  lungă, cu m ultă  sănăta te  şi pu te re  de m uncă şi cât 
m ai m ulte îm plin iri în  m isiunea patrio tică pe care şi-a asum at-o de 
a ne reprezen ta cu cinste în  S tatele Unite ale Americii şi Canada.

îi suntem  recunoscători şi îi m ulţum im  pen tru  to t ce a făcut ş i '  
face pen tru  im aginea rea lă  şi frum oasă ca şi p en tru  prestigiul nostru  
peste Ocean, pen tru  un ita tea  grupului etn ic rom ânesc de acolo p rin  
m en ţinerea perm anent trează a conştiinţei de rom âni şi ortodocşi şi 
p rin  păs tra rea  şi transm iterea  nea lte ra tă  a inegalabilelor valori spi-* 
ritua le  ale poporului rom ân. La m ulţi ani!
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