Fondator

Mitropolitul
ANDREI
SAGUNA

1853

FOAIE

EDITATA DE

RUSALIILE

La cincizeci de zile de la in-
vierea din morti a Mantuitorului
lisus Hristos si la zece zile dupa
indltarea Sa cu trupul la cer, Bi-
serica Crestind prdznuieste Pogo-
rarea Duhului Sfant, Cinoizeci-
mea sau Rusaliile.

Este a doua mare sdarbatoare
crestind dupa cea a Sf. Pasti,
sarpatoare In care se comemo-
reaza Pogorarea Sf. Duh peste
Sfintii Apostoli si implicit Tnte-
meierea Tn chip vazut a Bisericii
ca organ divino-uman al man-
tuirii oamenilor.

Este o sarbatoare cu o triplda
semnificatie — umplerea apos-
tolilor cu Sf. Duh pogorat peste
ei in chip de limbi ca de foc (Fap-
te 2, 3), intemeierea Tn chip vazut
a Bisericii si concomitent Tncepu-
tul mantuirii subiective pentru
toti cei ce cred in Hristos.

*

incd Tnainte de Patimile si
Moartea Sa, Mantuitorul Ilisus
Hristos le promite sfintilor Sdi
ucenici si apostoli cd le va tri-

mite pe Sf. Duh ,,Duhul adevaru-
lui care de la Tatal purcede*
(loan 15, 26), oare ,1i va calauzi
fa tot adevarul“ (loan 16, 13), si
care va fi cu ei Tn veac” (loan
14, 16).

Dupd finvierea Sa din morti,
dupd ce li s-a Tnfatisat pe Sine
viu ,,prin multe semne dovedi-
toare” (Fapte 1, 3) le-a poruncit
sa nu se departeze de lerusalim
ci sa astepte fagaduinta Tatdlui
si anume cd ..vor fi botezati cu
Duhul Sfant* (Fapte 1, 5).

Si intr-adevar aceastda faga-
duintd s-a Tmplinit in ziua Cinci-
zecimii cand, asa cum arata Sf.
Ev. Luca in cartea Faptele A-
postolilor Tn capitolul 2: ,fiind
deci adunati ucenicii Tmpreund in
acelasi loc, din cer fara de veste
s-a facut un vuiet ca de suflare
de vant ce vine repede si a um-
plut toatd casa unde sedeau ei.

Si li s-au aratat, impartite limbi
ca de foc si au sezut pe fiecare
dintre ei. Si s-au umplut toti de
Duhul Sfént si au finceput sa
vorbeasca Tn alte limbi, precum
le dadea lor Duhul a grai* (Fapte
2, 2-4).

Aceasta minune, precum era Si
firesc, a produs o adanca uimire in
randul iudeilor adunati la praz-
nicul Cincizecimii, din Tntreaga
lume cunoscutd atunci, asa Tncat
toti erau uimiti auzindu-i pe ei
vorbind Tn limbile lor materne
,maririle lui Dumnezeu* (Fapte
2, 11). Intr-un asemenea moment
Sf. Ap. Petru ia cuvantul Tn fata
multimii extaziate si rosteste o
ampla si documentata cuvantare
Tn care face o incursiune Tn isto-
ria mantuirii neamului omenesc
si conclude Tn cele din urma cd
ceea ce s-a petrecut cu apostolii
Tn aceastd zi este urmare a fap-
tului ca Hristos cel Tnviat din
morti, cdruia apostolii Ti sunt
martori ,,inaltdmdu-se prin dreap-
ta lui Dumnezeu si primind de
la Tatdl, fagaduinta  Duhului
Sfant. L-a revarsat pe acesta a-
supra lor* (Fapte 2, 33).

ARHIEPISCOPIA

Patrunsi fiind la inima de cu-
vintele lui Petru au Tntrebat ce
trebuie sa faca, iar la raspunsul
acestuia ,pocaiti-vd si sa se bo-
teze fiecare dintre voi Tn numele
lui lisus Hristos spre iertarea
pacatelor voastre...“ (Fapte 2, 38),
s-au botezat Tn acea zi ,ca la trei
mii de suflete” care apoi ,staru-
iau in Tnvatatura apostolilor si Tn
impartdsire, Tn frangerea painii
si In rugaciuni“ (Fapte 2, 42).

in viata de credinta si har a
Bisericii Crestine, Cineizeoimea
constituie dupa Tnviere, un eveni-
ment esential, ce pune Tnceputul
unei noi existente Tn viata oame-
nilor, o viatd Tn si cu Duhul
Sfant venit in lume Tn aceastd
zi 0 data pentru totdeauna.

Sf. loam Hrisostom numeste a-
ceastd sarbatoare ca ,,maica a tu-
turor sarbatorilor* (P.G. 50, 463)
zi Tn oare ,prin Duhul Sfant din
cer mii de daruri ne-au fost date
noud“ (P.G. 50, 454).

Prin Duhul Sfant in Biserica,
ca trup tainic al lui Hristos, se
lucreazd mantuirea si  sfintenia,
desdvarsirea si  indumnezeirea
tuturor. Prin Duhul Sfant primim
posibilitatea de a deveni ,péartasi
ai dumnezeiestii firi“, ludnd Tn-
tru nod chipul lui Hristos Tnain-
tand mereu ,din slava Tn slava“
(Il Cor. 3, 18) spre desdvarsirea
dupa har. Duhul Sfant este pece-
tea prin care Tatadl ne recunoaste
oa fii ai Lui si prin care Tn sufle-
tul nostru se nasc si rodesc: ,,dra-
gostea, bucuria, pacea, indelunga
rabdare, eredinciosia, bunatatea,
credinta, blandetea, Tinfranarea“
(Galat. 22), toate roade ale Du-
hului Sfant.

Deoarece Tn ziua Rusaliilor are
loc concomitent si intemeierea in
chip vazut a Bisericii si Tncepu-
tul mantuirii subiective, aceasta,
adicd Biserica devine unicul or-
gan al mantuirii oamenilor: ,,extra
Ecclesiam nulla salus*®.

Duhul Sfént ca izvor al tutu-
ror darurilor supranaturale si da-
tator de viatd prin excelentd, este
Cel ce célauzeste Biserica 1n
drumul S&u spre vesnicie si im-
plicit ne calauzeste si pe noi,
madularele ei spre tot lucrul cel
bun si mantuitor. Pentru fiecare
dintre noi, pe langa semnificatia
ei liturgica, ziua Cincizecimii este
si 0 aducere aminte a zilei bo-
tezului nostru, cand pentru fie-
care aceasta zi a fost o ,mica
Cincizecime", cand am primit si
noi harul Sf. Duh si am devenit
,faotura noua in Hristos* (Il Cor.
5, 17).

Se cuvine sd& fim si noi cu ade-
varat martori ai Cimcizecimii Tn
aceastd lume prin viata noastra
si prin fantele noastre si sa fim
incredintati ca Duhul Sfant va fi
cu noi de-a pururea si ca El va
marturisi ca noi ,suntem fii ai lui
Dtrmnezeu si Tmpreund mosteni-
tori cu Hristos ca Tmpreuna cu
El sd ne si preamdrim®“ (Rom. 8,
16).

Sd rostim si noi Tmpreund cu
intreaga Biserica astazi: ,impa-
rate Ceresc MSngaietnmle ... vis-
tierulibundtatilor si datSforule de
viatd, vino si te Sélasluieste
intru noi sl ne curateste de toatd
intindciiunea si mantuieste bunule
sufletele noastre”. Amin.

Arhid. Visarion Baltat

Dimensiunea spirituala
a viitoarei noastre identitati

Dacd vrem s& vorbim de spiritualitate si identi-
tate, mai intdi trebuie sd ne ducem la vechea si
Cine suntem noi? Ce este
omul? Este omul doar un animal social, cum zicea
mult decat atat? Cat de mult

neraspunsa Tntrebare:

Aristotel, sau mai
dincolo de aceasta?

Daca ne uitam bine la mersul lumii observam ca
ceea ce numim evolutie, progres, este de fapt invo-
lutie, regres. Crize de tot felul, individualism, ra-
exploatare,
secutie, dezintegrare, alienare, iatad cateva din ca-
moderne. Dar lu-

mea o formdm noi. Si s-ar parea ca noi, oamenii,

suntem intr-un proces de continua cadere-decadere.
lluzia progresului vine de aici: cazand, cazi Tnainte,
nu Tnapoi. Caderea, pentru ca are loc inainte, e cre-
zuta progres. De fapt acest ,inainte” nu este alt-
*ceva decat o avansare inspre fundul abisului. Si
pentru ca fundul prdpastiei inca nu se vede, si pen-
tru cd vederea ne este scurtd, si vedem doar la un
pas Tn fata noastrd, numim aceastd alergare in jos,
»evolutie; numai n cazul in care o sa Tncepem sd
cum zice o cantare
bisericeasca — atunci poate vom realiza realitatea.
Dar va mai fi oare vreo posibilitate de scapare, de
evitare a impactului strivitor cu fundul abisului?

De aceea spunem ca daca noi suntem cei care
formdm lumea, iar lumea merge rau, Tnseamna ca
noi mergem rau. Mersul nostru este Tnsa unul con-
stient si deliberat. Mergem asa pentru cd asa gan-
dim. Un mod de a Tntelege lumea si viata gene-

sism, nationalism, indiferentism,

racteristicile evidente ale lumii

vedem ,fundul adancului“ —

reazd un mod de a fi in
data relevanta unei
Parinti au dat-o péacatului; dincolo de clasica de-
finitie care zice cd pacatuli este cdlcarea voii lui
Dumnezeu cu stiintd si vointa,

lume. Aici se vede Tnca o
anumite definitii pe care Sf.

cealaltd definitie

zice ca pacatul este o eroare de gandire. Este o in-

per-

directie.

esuata.

teaza suta

Care este insa criteriul

la sutd adevarata filosofie,

(Continuare In pag. a 2-a)
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terpretare gresitd a realitdtii. O misperceptie a ei.

Cum gandim asa traim. Rdu gandim, rau trdim. Si
dacd lumea si viata nu merg asa cum trebuie, asta
inseamna ca filosofia, conceptia noastrd despre lume
si viata trebuie schimbata.
mod de a gandi,
gandi si apoi de a fi defineste identitatea persoanei,
innoieste dimensiunea spirituald a persoanei; aceasta
este o convertire, o schimbare de vederi, deci de

) Dar schimbarea unui
schimba persoana. Modul de a

Asadar, lumea poate fi Tnteleasd prin om, omul
prin modul sau de a fi, acesta prin modul de a
gandi, iar modul de a gandi, oare contribuie deci-
siv ia, formarea identitdtii este o alegere constienta
si deliberatd a omului. De aceea se spune cad noi
credem ceea ce vrem sa credem; important de re-
marcat este Tnsa ca ceea ce credem, devenim. Cu
alte cuvinte, fii
crezi, caci ceea ce crezi aceea devii. Credinta gre-
sitd, viatd irositd; filosofie, mentalitate falsa, viata

atent Tn cine sau ce crezi, cum

suprem care ne garan-
adevarata

r. Dr. Theodor Damian

ORTODOXA

Un deceniu de la
trecerea in vesni-
cie a Mitropolitului
Dr. dr. h. c.
NICOIAE MLADIN

in data de 1 iunie 1986 a tre-
cut la cele vesnice, la Madnasti-
rea ,,Brancoveanu®, de la Sambata
de Sus, jud. Brasov, vrednicul de
pomenire dr. dr.h.c. Nicolae Mla-
din, cel oare vreme de 14 ani
a fost mitropolit al Ardealului.
latd, prin urmare ca tocmai se
implineste un deceniu de cand,
dupd o viatd de frumo-ase si va-
loroase Tinfaptuiri ca dascal de
Teologie, autor de scrieri teolo-
gice si ierarh, dar si de zbucium
sufletesc, tristete si multd sufe-
rintd si-a gdsit alinare, cu trupul,
in preajma manastirii voevodale
de la Sambata, iar cu sufletul Tn
Tmpardtia cea cereasca.

Succesorul_sdau Tn scaunul mi-
tropolitan, 1.P.S. Dr. Antonie
Plamadeald, in cuvantarea rostita
la catafalcul sau, in ziua proho-
dirii, i-a conturat principalele
trasaturi ale personalitatii sale,
spunand intre altele:

»Mitropolitul Nicolae Mladin
si-a sintetizat idealul vietii sale,
prin aldturarea a patru cuvinte:
altarul si amvonul, catedra si
condeiul. Tntr-adevar, pe toate
acestea a stiut sd le imbine in
mod cu totul si cu totul fericit...

A propoveduit pe Hristos, a fost
un bun si mare profesor de Teo-
logie Morala... A fost un om
de analizad si sintezd ... Atat car-
tile, cat si studiile sale vor ra-
méne in istoria teologiei si isto-
ria culturii roméanesti... A fost
si un mare ecumenist... in isto-
ria mitroDolitilor Transilvaniei,
Nicolae Mladin va rdméne ca un
mitropolit mare si generatiile vii-
toare, fara indoiald, 7i vor studia
si Ti vor fructifica ooera. Sunt
convins ca Institutul Teologic din
Sibiu va od&stra amintirea unui
mare profesor®.

intr-adevadr, toti care i-am fost
ucenici si cdrora ne-a Tmpartasit
harul preotiei pdstrdm amintirea
chipului sau bland si luminos.
Ceea ce ne leaga de profesorul si
ierarhul Nicolae Mladin este iu-
birea, pe care el, de la catedrd si
de la amvon, ne-a sadit-o Tn su-
flete.

Convinsi cd, mai mult decat
cuvintele noastre, vor putea sa
graiasca despre ilustrul ierarh

propriile sale cuvinte, redam, Tn
prezentul numar al ,T.R.“, un
extras dintr-un articol publicat
cu prilejul redeschiderii Univer-
sitatii clujene, dupd reintoarcerea
ei din vremelnicul refugiu de la
Sibiu.

Pr. prof. Dumitru Abrudan

Figura luminoasa

E bine sda ne gandim din cand
in cand la marile figuri ale gan-
dului si sufletului roménesc si a
caror influentd se cuvine sa ra-
mana vie si lumindtoare Tn viata
noastra de toate zilele. Si fara

indoiald, urna din aceste figuri
este 1.P.S. Dr. Nicolae Mladin,
ani multi Mitropolit al Ardea-

lului, Tndrumadtor neobosit, daruit
cu har dumnezeiesc, al Bisericii
romanesti transilvane si al cul-
turii roméanesti.

Cei care au avut privilegiul
sa-1 cunoasca, si cei care, ca ti-
neri sau ca mai varstnici, s-au
impartdsit din marile bogatii ale
mintii si sufletului sdu, 7i pés-
treazd amintirea si ca Tnvatator
si ca Tnsotitor in cele mai dife-
rite Tmprejurdri ale vietii. Ei stiu
ca Mitropolitul Mladin a fost Tn
adevaratul inteles al cuvantului
un Tndreptar si un exemplu pen-
tru toti cei ce mentin vie fla-
cdra credintei si integritatii ro-
manesti. Ei stiu cad Mitropolitul
Mladin, in ce a gandit si a scris,
Tn ce a trdit ca mare crestin si
lumindtor al Bisericii, a stiut tot-
deauna sa lege credinta de géan-
durile si faptele oamenilor obis-
nuiti, si a gasit totdeauna cuvin-
tele potrivite pentru a indrepta
si curdti inimile si gandurile ce-
lor care 1i cereau sfatul si aju-
torul.

Deschid aproape la intamplare
o cdrticicd pe care o am de multi
ani in biblioteca: Doctrina despre
viatd a Profesorului Nicolae Pau-
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HRISTOS 1IN
UNIVERSITATEA ARDEALULUI

Universitatea Ardealului — scriu aceste cuvinte cu un sentiment
de justificatd mandrie — aceastda cetate a culturii zidita pe piscuri de
creatie romaneasca, s-a caracterizat intotdeauna prin sobrietatea unei
activitati stiintifice de primul rang si prin constiinta limpede ca ea este
expresia supremd a poporului din care 7si suge sevele creatiei. Ea n-a
uitat niciodatd cd este a Ardealului, fard ca prin aceasta sd renunte
la metoda stiintificd prin care s-a impus chiar si in fata strain&tatii.
Stiinta nu e Tn chip necesar renuntare la rddacinile proprii. Ea pre-
supune o anumita metoda, Tnsa dincolo de aceasta metoda ce-i asigura
obiectivitatea, alegerea domeniului de cercetat, ca si 0 anumitd atmo-
sferd spirituald, pot fi orientate sau cosmopolit sau national-local, fara
nici o Tmpietare asupra spiritului obiectiv stiintific. Si firesc este ca
Universitatea sa respire Tn duhul poporului ale cdrui forte creatoare
le reprezinta si sa se preocupe — cu predilectie — de problemele vitale
ale acestui popor. Este ceea ce a Tnteles si a realizat deplin Univer-
sitatea Ardealului. De aceea o simtim asa de a noastrd, asa de apro-
piatd de sufletul nostru: ea e rodirea duhului transilvan sub zarile
creatiei stiintifice.

Si aceasta e cu atat mai firesc cu cat Universitatea nu este nu-
mai un templu al stiintei, ci si institutie de educatie a studentimii.
Educatie desigur predominant stiintificd, fard Tnsd a se dezinteresa si
de formarea sufleteascd necesard. Caci studentii nu simt atat ucenicii
unei stiinte pure, suspendate Tn stratosferd, cat ucenicii unei stiinte
prin care sd poata sluji poporului din care au iesit. Prin educatia
aceasta a generatiilor studentesti stiinta universitara primeste si mai
accentuat caracterul de slujire a poporului. Aceastd functie nu mai
putin esentiald a inteles-o deplin Universitatea Ardealului si a crescut
studentimea nu numai Tn cultul stiintei, ci si Tn duhul Ardealului.
Numai asa stiinta devine o forta constructivd 1n viata poporului si nu
un pretext de dizolvare a energiilor lui creatoare.

lar duhul Ardealului se caracterizeaza printr-o Tmpletire specifica
de national, social si religios. Duhul Ardealului e demnitate nationala,
constiintd darzd a permanentei si drepturilor roméanesti pe aceste pla-
iuri (fara agresivitatea sovinismului exclusivist). Duhul Ardealului e sete
de dreptate -nationald si sociald, izbucnitd vulcanic in valvori revolu-
tionare ce au zguduit istoria. Duhul Ardealului e constiintd crestinad,
sobrd, bdrbateascd, dinamicd, limpezitd in secole de suferintd pentru
credintd, organizatd popular Tn cadrele largi ale spiritului sagunian.
Si dacéd ar fi sa privim aceste elemente Tn perspectiva verticald, cred
cd nu gresim dacd punem la raddcina nationalului si socialului duhul
crestin. EI a format Ardealul Tntr-un anumit sens si invaluie Tn atmo-
sfera I_uiI toate manifestdrile poporului. El este coordonata principald a
istoriei lui.

E firesc, asadar, ca activitatea Universitatii ardelene sa se fi
indrumat pe aceste alvii ale spiritului transilvan. Si e firesc ca mai
ales Tn vremea refugiului ei la Sibiu — vreme de sangerare si revolta
— aceste coordonate sda iasa mai mult Tn evidentd. Asupra primelor
douda coordonate nu ne oprim: pe noi ne intereseaza numai latura
crestind. Si anume, Tn special ca element de educatie a tineretului stu-
dentesc. Altfel ar trebui sa amintim aspectele crestine ale creatiei ar-
delene universitare si mai -ales colaborarea sincera dintre Biserica
Ardealului si Universitate, aici in Sibiul Ortodoxiei ardelene, cetatea
spiritualitatii romanesti. Caci nici nu era posibil ca Tn vremuri de
restriste poporul si Universitatea sd nu-si gaseascad ultimul reazim al
nadejdilor de mai bine sub cupola aceleiasi Biserici care a condus
neamul acesta prin bezna suferintelor milenare la lumina libertdtii, la
lumina Tnvierii. Dacd in timpuri normale constiinta ortodoxa apare
mai mult ca un principiu de sine nteles ,care desi e activ, nu atrage
atentia Tn chip deosebit, Tn vremuri de izbeliste, oa anii refugiului,
aceastd constiintd trece pe primul plan ca element de fortificare a con-
stiintei nationale, pe care o face in stare sd guste din cupa celor mai
mari incercari ale istoriei fara sa desnaddjduiasca; mai mult: adan-
cindu-i credinta cd, cu cat umilinta e mai adanca cu atat piscurile
Tndltdrii vor fi mai semete. Caci numai in lisus Hristos avem puterea
de a suferi crucificarea si chiar si mormantul, pentru cd numai in El
si prin El crucea si moartea sunt porti catre bucuria Tnvierii. De aceea,
in anii refugiului, am asistat la intensificarea constiintei crestine n
Universitatea Ardealului: Hristos a fost mai prezent ca orisicdnd Tn
duhul Universitdtii ardelene, fard oa prin aceasta stiinta sd sufere
vreo stirbire. Dimpotriva: armonia dintre stiintd si credintd este Tn-
truparea desavarsitd a idealului de cultura umana si mai ales de cul-
tura transilvana. Astfel — aldturi de colaborarea in problemele mari
nationale (durerea Ardealului) intre Biserica si Universitate (pentru
care colaborare stau marturie atatea documente ale vremii), am inre-
gistrat la Sibiu o serie de minunate marturisiri de credintd crestina
ale celor mai selecti reprezentanti ai stiintei universitare ardelene:
profesori de la Facultdtile de Medicind, de Filosofie, de Drept, etc., au
marturisit cu vigoare si probitate stiintificd credinta lor n puterile si
sublimitatea crestinismului, Tntrucat stiinta nu impiedicd pe nimeni sa
fie crestin, precum nici credinta nu impiedicd pe nimeni sa fie om de
stiintd, ci asa cum crestinismul s-a dovedit a fi creator de cultura, si
stiinta adevarata calauzeste sufletul omenesc pana la portile imparatiei
unde stdpéneste rumina cea vesnicd a Dumnezeirii. Sunt marturisiri
de credintd care ar putea face parte dintr-o antologie referitoare la
credinta oamenilor de stiintd, asa cum existd unele si Tn Apus. Ele
aratd, Tntre altele, ca stiinta actuald se afld intr-o crizd structurala,
datoritd cdreia se desface de orientarea materialistd a veacului trecut,
spre a péasi sub zdarile unui veac (in stiintd si filosofie) predominant
spiritualist.

Aceastd orientare crestind a Universtatii
de educare a tineretului studentesc.

O studentime crestind: iatd tot programul care garanteaza viitorul
acestui neam! Céaci ea singura — intelectualitatea de maine — va cladi
in concordantd cu duhul poporului, oare e profund crestin, si nu va fi
un element de dizolvare si ruinare a lui (printr-o atitudine de orgolios
dispret fata de credinta poporului). Experienta ce s-a facut la Sibiu
cu FORS-ul (Frdtia Ortodoxd Roménd Studenteascd) e un Tnceput,
dar un Tnceput promitator. Biserica trebuie sa se preocupe efectiv
de aceasta problema: felul Tn care s-a rezolvat la Sibiu, poate fi,
dacd nu normativ, cel putin un imbold ca lucrarea sa se continue
si la Cluj si sd se extinda la toate Universitdtile din tara. E o gre-
seald, care se vede Tn ignoranta religioasda a unei parti nu neinsem-
nate a intelectualitdtii roméne, faptul cd studentimea roménda e
lipsitd de o organizatie Tn care sa-si facd educatia crestind. Tineretea
e perioada Tn care intelectualul se formeaza nu numai ca intelect, dar
si oa o-m, cu anumite convingeri si conceptii de viatd. Cum va ajunge
el la o conceptie de viata crestind, cum Tisi va da seama de valoarea
crestinismului, daca nu i se da ocazia sa-lI cunoasca direct de la sursa?
Biserica nu trebuie sa-si indrepte atentia numai spre copii, tineretul
scolar secundar, si oamenii maturi, ci si spre — cu precddere — tine-
retul universitar care se afld tocmai la cumpana ce hotdrdste intreg
sensul vietii lui de atunci Tnainte. Biserica trebuie sa fie prezenta in
zbuciumul sufletului studentesc, pentru ca sa-lI canalizeze pe liniile
vietuirii si gandirii crestine. Altfel creste pe de o parte o intelectualitate
lipsitd de duh religios, de o uluitoare ignorantd Tn ceea ce priveste
credinta, pe de a-ltd parte o studentime oare se vrea, se crede si se
numeste crestind. insd din nestiintd falsifica crestinismul dupd gusturile
ei. Tntre aceste doua extreme e cuprinsa toata tragedia intelectualitatii
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In Sfanta  Evanghelie de la
loan, Tn cuprinsul convorbirii Tn-
tre Mantuitorul si Nicodim, ga-
sim cuvantul spus de Domnul
Hristos: ,Vantul sufld unde vrea
si tu auzi vuietul iui, dar nu stii
de unde vine, nici Tncotro se
duce. Astfelleste cu oricine care
este nascut din Duhul* (loan 3,
8). Este vorba aici despre lu-
crarea Duhului Sfant in cei cre-
dinciosi, despre manifestarea Du-
hului Sfant Tn cei care 1l pri-
mesc.

Tot din sfanta Evanghelie de
la loan stim cd Mantuitorul lu-
mii, tot cu referire la lucrarea
aceluiasi Duh Sfant in sufletele
credinciosilor, a spus: ,Cel ce
crede In Mine, rauri de apa vie
— precum a zis Scriptura —
vor curge din pantecele lui*
(loan 7, 38). Cuvantul acesta,
rostit de Domnul, este urmat de
lamurirea pe care o da sfantul
Evanghelist loan ca ,aceasta a
zis-o despre Duhul, pe care a-
veau sa-l primeasca cei ce cred
intr-Tnsul* (loan 8, 39). Si 1in
asemdnarea ou vuietul vantului,
ca si In cea cu vuietul apelor,
este prezentata lucrarea Duhului

Vuietul Duhului

Sfant in cei care l-au primit si
1l primesc si lucreaza impreuna
cu Jai, ca unii ce sunt pnevmato-
fori, adica purtdtori de Duh.

In relatarea Sfantului Evan-
ghelist Luca, din cartea Fapte-
lor Sfintilor Apostoli, despre po-
gorarea Duhului Sfant, se afirma

faptul cd Duhul Sfant si-a fa-
cut prezenta tot Tntr-un vuiet,
caci este scris: ,Cand a sosit

ziua Cincizecihii, ei erau adunati
laolaltda. Si din cer, farda de ves-
te, a venit un vuiet, ca de vije-
lie care trece, si a umplut toatd
casa unde sedeau ei* (F. Ap. 2,
1- 2).

Din cele amintite, Tntelegem ca
prezenta Duhului Sfant Tn cre-
dinciosi nu este ceva tainic, nu
este un secret, ci este o realitate
evidenta nu numai pentru cel ce
lI-a primit pe Duhul Sfant, ci si
pentru cei ce vin Tn legdtura cu
El. Asa a fost Tn ziua Cinoizeci-
mii de dupd Tnaltarea Domnului,
cand Duhul Sfant s-a pogorat
peste Sfintii Apostoli si cand pri-
mitorii Duhului Sfant si-au re-

TELEGRAFUL ROMAN

varsat sufletul ca Tntr-o alta vi-
jelie, spunand ,faptele marete
aie iui Dumnezeu" (2, 11). O mar-

turiseau aceasta martorii lucra-
rii Duhului Sfant, oare ziceau
despre Sfintii Apostoli: ,7i auzim
pé ei vorbind in ale noastre

limbi despre faptele madrete ale
lui Dumnezeu® (F. Ap. 2, 11). Era
Tn aceasta nu numai Tnceputul
propoveduirii sfintilor apostoli, ci
fi_TnceputuI sfintei slujiri aduse
ui Dumnezeu, prin puterea Du-
hului Sfant, care avea sda se re-
verse ca vuiet de vant si de vije-
lie, precum si ca vuiet de rauri
Tmbelsugate, Tn  dumnezeiestile
slujbe ale Bisericii noastre.
intr-adevar, daca ne gandim ca
despre Duhul Sfant a spus Dom-
nul Hristos: ,,El pe Mine ma va
preamari“ (loan 16, 14) si ca la
pogorarea Sa peste sfintii apostoli
1-a miscat pe ei sd spuna maririle
lui Dumnezeu, ,faptele marete
ale lui Dumnezeu“, ne este usor
sa face o legdtura Tntre vuietul
de la Tnceput al Duhului Sfant
si vuietul  sfintelor slujbe ale

(Continuare In pag. a 4-a)
Arhim. Teofil P&raian

Dimensiunea spirituala a viitoarel noastre identitafi

(Urmare din pag. i)

credintd? Mare Tintrebare! Neteologic vorbind,
gandirea critica trebuie sa joace aici un rol deci-
siv. Teologic vorbind, trebuie sa ne ducem la cre-
dintd si rugdciune.

Privind Tnsa la filosofia lumii si la mersul ei,
trebuie sa facem o legatura Tntre acestea. Pentru a
schimoa lucrurile, a ie findrepta Tn directia cea
bund, trebuie ca filosofia sa fie revizuita si even-
tual schimbata. Si schimbarea fincep, cu omul.
Asadar daca identitatea noastra prezer :a este lip-
sita de o dimensiune autentic spirituald, adica daca
nu are de a face cu Sf. Duh, daca nu e .entratd pe
Sf. Duh, dacd viata noastrd nu este pnevmatocen-
trica, atunci nu exista viitor pentru noi (in sensul
bun al cuvantului). Pentru un viitor adecvat ma-
retiei si frumusetii fiintei umane este necesard o
noua identitate a noastra bazata pe spiritualitate,
pe experienta Sf. Duh in viata de zi ou zi. Acolo
unde filosofia a esuat, teologia raméne singura spe-
ranta; unde ratiunea si-a dovedit limitele si slabi-
ciunea, credinta trebuie sa se Tnfiinteze.

*

* *

Din punct de vedere teologic (si aceasta este pers-
pectiva pe care o abordez) o astfel de Tnnoire nu se
poate produce decat Tn Bisericd. in aceasta actiune
omul are nevoie de Dumnezeu. Singur a incercat
bazat pe rationalismul secular, si cum am mentio-
nat, omul acum, in multe privinte, 1si contempla
propriul sdu esec. Esec existential, datorat vidului
existential cum Tl numeste V. Frankl (The Will to
Meaning [Vointa de sens], New American Library,
New York, 1969, p. 45), vid pe oare omul nu i-a mai
putut umple odata ce L-a scos pe Dumnezeu din
sufletul sau.

Dacd e nevoie deci de Dumnezeu, atunci Biserica
este locul de Tntalnire. Hristos nd-L aduce pe Dum-
nezeu, ni-L face accesibil pe Dumnezeu prin Du-
hul Sfant, Tn Bisericd. intrucat spiritualitatea repre-
zintd dimensiunea fundamentald a necesarei noas-
tre viitoare identitati, experienta Duhului Sfant nu
poate fi realizatd Tn afara Bisericii. Biserica ia fiinta
la coborarea Duhului Sfant. Duhul Sfant, Duhul lui
Hristos este viata Bisericii care la randul ei este o
permanenta Cincizecime, o generoasa disponibilitate
a Duhului la nivelul omului Tn vederea participarii
acestuia la viata divind, fapt cdtre nu este altceva
decat schimbarea identitatii, ce duce la ndumne-
zeire. Tn sensul acesta Parintele Stdnilaae zice cd
schimbarea se realizeaza prin faptul ca Duhul Sfant
face Tn mod continuu in Biserica descoperirea lui
Dumnezeu Tn Hristos, eficientd pentru noi (Dumitru
Stdnilaae, Experienta lui Dumnezeu, Tn limba en-
gleza, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, MA
1994, p. 39).

Biserica, Tn calitate de eveniment Hristocentric
si pnevmatocentric, spiritual, devine pentru om un
izvor de vindecare si de putere transformatoare.
Pentru ca aceasta sda aiba loc Tnsa, este nevoie de
disponibilitatea omului spre Duhul Sfant, de des-
chiderea spre El, mai mult, de dorinta de a dobandi
Duh Sfant.

Sf. Serafim de Sarov accentueazd nevoia ca omul
sa primeasca cat mai mult Duh Sfant, adica sa fie
tot mai adanc imers in experienta Duhului. Pentru
a-si schimba identitatea, din seculard Tn spirituald,
omul deci trebuie sd fie un cersetor de Duh, Tntoc-
mai asa cum o presupune cuvantul grec ,ptochos“
din expresia ,sarac cu duhul“ din prima fericire
rostitd de Mantuitorul in predica Sa de pe munte
(Matei 5, 3): ,Fericiti cei sdaraci cu Duhul' cd a acelora
este Tmpdratia cerurilor”. intr-adevdr, aici ,sarac
cu duhul* nu Tnseamna nicidecum ignorant, arie-
rat mintal si nici chiar atitudine smeritd (aceasta
e implicitd); ,sarac cu duhul“ inseamnd, cum o zice
termenul grec, ,cersetor*; adica unul care traieste
din cersit, pentru care cersitul e singurul mod de
supravietuire, atunci cand toate celelalte nu sunt
valabile.

Cersitul pentru cersetor e vital. La fel deci, cer-
setorul de Duh Sfant considerda Duhul pe care-1
cerseste oa vital, salvator. Cersetorul adevdrat de
obicel cerseste intr-una. Nu cerseste o datd pentru
0 Tntreaga saptamana de exemplu, ci in fiecare zi,
intocmai asa cum evreii in pustie cereau mana fin
fiecare zi, Tntrucat aceasta nu li se dadea pe mai
multe zile. Cersirea zilnicd sugereaza relatia per-
manentd si dependenta totald de daruitor, de Duhul
Sfant, Tn cazul acesta.

Dobéndirea de Duh Sfant poate fi Tnteleasd in
sensul primirii a ceva ce nu ai, sau nu ai suficient
si care-ti vine din afara. Existd Tnsa si un aspect
interior al dobandirii de Duh Sfant, atunci cand ne
Tmbogatim de Duh Sfant descoperindu-L Tn noi in-
sine. Dacd nu-L descoperi, nu-L ai, deci Tntr-un
fel, traiesti fard El. Omul Tnsa, fiind chipul lui
Dumnezeu existent Tn Treime, este chemat sa faca
chipul sa strdluceascd tot mai mult. La fel si cu Du-
hul Sfant: prin chip, omul 1l are ca parte constitu-
tivd a fiintei sale, dar dobandirea de Duh presu-
pune o munca permanenta, diligenta de scoatere
a Lui la iveald; nescos la iveala, fiind ignorat, Du-
hul poate fi stins Tn noi. adicd actiunea Sa. De
aceea Sf. Pavel, aproape alarmat, atentioneaza: ,Nu
Stingeti Duhul®“ (I Tes. 5, 19).

in chipul pe care-1 avem si care suntem, ca dar
divin, parafrazand pe Fericitul Augustin, Duhul
Sfant este mai aproape de noi Tnsine decat propria
noastrd inima. Fiind asa de aproape este surprinza-
tor si anormal sd nu-L descoperim. De fapt, descope-
rirea Lui Tn interiorul fiintei noastre prin introspec-
tie, recunoasterea Luifnaduntru, va ducein mod ne-
mijlocit la recunoasterea Luin afard, siprin aceasta
noi intram Tn legdturd cu intreaga creatie, cata vreme
Sf. Duh lucreaza si este prezent in intreaga creatie.
Aceastd legdturd cu creatia contribuie la Tnnoirea
identitatii noastre Tn aceea ca ne face mai puternici.
Unitatea Tntre om si cosmos are oa rezultat trans-
formarea omului din microcosmos — cum este de
obicei considerat — Tn macrocosmos, Tn sensul Tm-
bratisarii de catre om a intregului univers, Tn timp
ce maerocosmosul devine maero-anthropos, adica
un fel de mega-om, ceea ce Tnseamna de fapt, uma-
nizarea creatiei, asa cum explica Parintele Staniloae,
interpretand pe Sf. Maxim Marturisitorul (cp. cit.,
p. 4).

Schimbarea identitdtii noastre pe baza Tnnoirii
spirituale arata capacitatea de transformare a omu-
lui, fapt datator de bucurie si sperantd. Parafrazand
0 cunoscuta expresie latina referitoare la Biserica,
putem zice ca Homo reformatus semper Reforman-
dus presupune o anumita permeabilitate a omului
la prezenta si actiunea Duhului Sfant. Ldsandu-se
in?undat de prezenta Duhului si fiind Tn contact cu
lumea, Tnduhovnicit, spiritualizat, omul va putea
apoi purcede la transformarea lumii, la transfigu-
rarea ei.

Pentru a-1 face pe Duhul Sfant parte structurald
a definitiei noastre este nevoie de o intelegere a
vietii noastre in Bisericd oa-ntr-o Cincizecime pre-
lungitd. Conditiile in care trdiau Sf. Apostoli la
Pogorarea Duhului Sfant erau unitatea si rugaciu-
nea. Deci Duhul vine acolo unde e unitate si ruga-
ciune. De fapt ambele sunt structuri constitutive ale
Bisericii. Biserica este unitate a credinciosilor n
Hristos prin Duhul Sfant, ea exista in mod funda-
mental ca epiclezd, ca invooare a Duhului, deci oa
rugaciune. Tn Biserica unitatea se face mai puter-
nica si rugdciunea mai eficientd, acestea avand un
impact hotardt asupra persoanei umane in proce-
sul ei de Tnnoire spirituald, de adoptare a unei vieti
axate pe Liturghie (rugdciune), meditatie, comu-
niune, contemplatie, liniste, evlavie.

Sf. Liturghie, pe care se centreazd viata spiri-
tuala a Bisericii, arata cd, de fapt, omul este o
fiintd liturgica, adorantd, cinstitoare de Dumne-
zeu. Sf. Liturghie restaureaza sensul sacrului n
viata noastra, Tn societatea noastra secularizata.
Ea 1l ajuta pe om sa realizeze ca viata lui e sfanta
si deci trebuie trditd oa atare, n sfintenie. Dacd eu
nu folosesc o masind potrivit legilor si regulamen-
telor ei interioare care o fac sd functioneze, ci
folosesc alte legi, strdine ei, instructiuni ce nu-i sunt
proprii, nu i se potrivesc, atunci o stric sau o intorc
Tmpotriva mea.

La fel e si cu viata. Este dar divin si ea are le-
gile ei proprii, sadite acolo de Dumnezeu. Datoria
noastrd este sd descoperim in viatd aceste legi dupa
care ea functioneazd, modul de folosintd, modul de
traire, astfel ca Tntemeiati pe ele viata sd-si impli-
neasca cu noi scopul pe care Dumnezeu i I-a desem-
nat si ni I-a desemnat trdirea Tn veci.

O Biserica centratda pe Sf. Liturghie este deci ca-
racterizata prin rugaciune, invocare, cerere; invo-
carea recapituleaza pogorarea Duhului Sfant trimis
de Hristos Bisericii Sale pentru a o mentine me-
reu Tnnoitd si nebiruitd, iar omul participant la o
astfel de Bisericd devine o fiintd rugatoare, doxo-
logica, mereu smerit pentru ca e mereu dependent
de Dumnezeu, mereu cdautdnd sa inteleagd tnt mai
adanc sensul existentei sale si modul participarii
cat mai plenare la viata divind. Aceastd renectie
asupra rostului sdu in lume si asupra legaturii sale
cu Dumnezeu, omul o face adesea prin meditatie. De
asemenea, pe langa faptul ca incearca sa se cu-
noasca pe sine, omul vrea sa-L cunoasca si pe
Dumnezeu in Hristos prin Duhul Sfant, sd cunoasca
roadele Duhului Tn lume, Tntr-un cuvant, sa faca
experienta Sf. Duh. Aceastd experiere a Duhului
de cétre om este un eveniment mistic. Ratiunea
aici joaca rol secundar deoarece ea genereaza in-
doiald. Credinta Tnsd este un act de curaj. Credinta
te expune la ceea ce nu cunosti. Acest gen de expu-
nere Tnsd, si el schimba viata omului, genereaza un
nou mod de a fi, de a gandi, un mod mai precaut,
in acest context omul nu mai poate zice: ,Nu
exista Dumnezeu®, doar pentru simplul fapt ca
nu-L poate explica pe Dumnezeu in mod rational.
Ccand omul se lasa pe sine a merge dincolo de li-
mitele ratiunii sale, atunci, Tn fapt, se petrece in-
talnirea cu Dumnezeu. Dupa aceasta intalnire, cand
el se intoarce din ,de dincolo“-ul ratiunii Tnapoi in
limitele ei, omul este fapturda noua. A merge din-
colo de limitele ratiunii, afard din sine, este extaz
(ek-stasis, a sta, a exista in afara). Aceasta este 0
experientd spirituald autentica si definitiv marcanta,
cand nu te limitezi la ceea ce cunosti (rational), ci te
identifici mai degrabd cu ceea ce nu cunostl, catd
vreme ceea ce nu stii e mai mare si mai mult decéat
ceea ce stii, orisicum. Si plonjarea Tn existentul
necunoscut, incd o datd, este un act de credintd,
un act de mare curaj. Tocmai aici se afld si mo-
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in intampinarea Sarbatorii Sf. Apostoli Petru si Pavel

Pe urmele Sf. Apostol PAVEL la Roma

»51 asa am venit la Roma. Si de acolo, auzind
fratii cele despre noi, au venit intru Tntdmpinarea
noastrd pand la Forul lui Apius si la Trei Ta-
verne, pe care, vazandu-i, Pavel a multumit lui
Dumnezeu si s-a Tmbarbatat® (F. Ap. 28, 14—15).
Cu astfel de cuviinte se exprima Evanghelistul Luca,
vorbind de sosirea Apostolului Neamurilor la Roma,
capitala lumii acelor timpuri.

Crestinii din Roma mu-1 cunosteau personal pe
marele Apostol, desi primisera de la el o lunga
scrisoare. ,,Ascultarea voastrda e cunoscuta de toti“
(Rom. 16, 19), le scria, exprimandu-si dorinta de
a-i vizita curdnd. Unii dintre ei 7l vor fi auzit si
Tntalnit pe Pavel prin orasele Asiei Mici sau la leru-
salim. Tnsd cei mai multi Tl cunosteau, probabil,
doar dim auzite. Si au iesit sd-1 Tntdmpine de-a
lungul Viei Appia, la o distantd de vreo cincizeci de
kilometri, pana la locul numit Trei Taverne (Tres
Tabernas; era statie de postd, loc de schimbat caii
si han, pentru odihnd). Unii l-au Tntdmpinat si
mai departe, la Tncd vreo doudzeci de kilometri,
ajungand pana la Forum Appi, unde se termina ca-
nalul navigabil ce venea de la Terradna. Cuvin-
tele Apostolului Luca lasda sa se subinteleaga im-
presia pe care acestia i-au facut-o lui Pavel.

Apostolul Pavel ajungea aici Tn lanturi. C&latoria
sa pe mare fusese o adevarata ,odisee“; iar de-a-
proape Tl urmarea ura conationalilor sdi, oare-1 ares-
taserd, 1l traseserd la judecatd in Cezareea Pales-
tinei, dupd ce 7i facuserd o multime de necazuri
de-a lungul celor trei calatorii misionare n Asia
Mica si Grecia. Fiind acuzat de evrei cd a in-
calcat legea lui Moise, procesat la Cezareea, el
cere sa fie judecat de Cezarul, Tn virtutea status-ului
sau de cetdtean roman (F. Ap. 25, 10—12). Asadar,
insotit de Luca si pdzit de centurionul luliu (F. Ap.
27, 1), Pavel intra in Roma, Tn primavara anului 61.

La Roma Tmpéaratea Nero. Populatia Urbei era un
amestec de nase si limbi. Orasul era un imens san-
tier. Caci Nero construia mdreata sa curte regala,
domus Transitoria, intre Palatino si Esquilino. Ma-
reatd Tn constructiile sale, in monumente si palate,
era si respingatoare Tn cartierele aglomerate si
murdare, locuite de saraci proveniti din Tntreaga
lume. Pavel traverseazd capitala si e Tncredintat
comandantului Oastrei Praetoria, marea cazarma a
pretorienilor, aflatd Tn marginea cealaltd a orasului,

(Urmare din pag. 1)

vizibila pana astazi de-a lungul Viei Policlinicii,
unde Tmparatul Tiberiu, cu vreo patruzeci de ani.
fnainte Tncartiruise garda imperiala si pe aceea a
sigurantei publice. Lui Pavel i se Tngaduie sa lo-
cuiasca Tn afara taberei, pe cont propriu, ,aparte,
cu ostasul care-1 pdzea“ (F. Ap. 28, 16). Primind,
deci permisul de rezidentd, Tn asteptarea procesului,
porneste in cdutarea unei case de Tnchiriat. Aceasta
era procedura pentru custodia militarls (o stare in-
termediara Tntre custodia libera — simpla suprave-
ghere si custodia publica — adevadrata detentie pe-
nald), care permitea prizonierului sa-si aleaga o
resedintd proprie,» dar supravegheat tot timpul de
un soldat, care-1 insotea, legat, ori de cate ori tre-
buia sda iasda. Un fel de arest domiciliar, ce-i asi-
gura o anumitd libertate de miscare si posibilita-
tea de a ,primi pe toti care veneau la el..., fara
nici o piedica“ (F. Ap. 28, 30—31).

Tn acest arest domiciliar, ,,in casa luatd cu chi-
rie, a ramas Pavel doi ani Tntregi“ (cf. F. Ap. 28,
30), adica timpul prevdzut de lege, pentru arest
preventiv.

in acest punct,
neasteptate
Apostolilor.

Dupd cei doi ani de arest, Pavel redobandeste
libertatea, probabil Tn anul 63. Dusmanii, iudei, din
motive materiale, dar si de timp, mu l-au Tnsotit,
cu ura lor, si la Roma. Se pare ca Apostolul a facut
acum o multime de cdlatorii, despre care stim pu-
tineMucruri inexacte din traditii diverse. Se poate
sa fi ajuns chiar pand n Spania, cum Tsi exprimase
dorinta cu ani in urmd (Rom. 15, 24).

Este din nou arestat si adus la Rama: O noudl
inchisoare. Ultima. Va marturisi pe Hristos, cu
sangele sau, aici, la Roma, Tn locul numit Aquas
Salvias, pe Via Laurentina.

Sa Tncercam sa-1 urmarim pe Apostolul Neamu-
rilor, care-si fdcuse wucenici si ,in casa Ceza-
rului“. Adica in locuinta sa romana dlin timpul ce-
lor* doi ani de arest, Tn casa Acvilei si Priscilei,
in inchisoare Tmpreunda cu Petru, pe drumul mar-
tiriului si la locul executiei.

Dar despre toate acestea, in numerele viitoare.

Evanghelistul

/ Luca incheie pe
fnsemnarile

sale dim oairtea Faptele

lerom. luvenalie lonascu
Roma

crari de filosofie a culturii; apa-

lescu de Diacon Nicolae Ml-adin
(aparuta la Sibiu, n seria ,Pro-
blemele vremii“, la Editura Re-
vistei Teologice, Tn 1942). Cuvin-
tele pe care le gasesc aici, pen-
tru a face portretul unui mare
savant roman i se potrivesc mi-
nunat Tnsusi savantului crestin
care a fost Mitropolitul Mladin:

Figura luminoasa

Cuvinte oare fintr-adevar ex-
prima crezul — si conoluziiie —
oricarui om de stiintd demn cu
adevarat de acest nume. Si din a-
cest punct de vedere se cuvine
sa subliniem ca Dr. Nicolae Mla-
din a fost — alaturi de impre-

rutd Tn aceeasi serie, ,Problemele
vremii“ la Editura Revistei Teo-
logice din Sibiu, Tntitulatd Co-
munitarism si Comunism. Si s-ar
mai putea cita titluri.

Dar ceea ce ramane, deopotriva
cu meditatiile dedicate de acest
mare ganditor crestin probleme-

»Stiinta e ancoratd Tn lumea fe-
nomenelor; aici savantului i se
deschide un camp comun de cer- _ g;j
cetare, Tn care poate da la iveala
adevdruri unanim recunoscute ...
Stiinta este cunoasterea prin cau-
ze. Nimeni nu poate opri pe o-
mul de stiintd s& caute dincolo
de fenomen — bazat pe rationa-
ment si observatie — cauza cau-
zelor, cauza prima si ultima a lu-
mii: Dumnezeu. Aceasta nu e
stiintd? E mai mult decét atat: e
ncoronarea fireasca a stiintei, e
limanul spre care ne TIndreapta
pasii zarile adevarului creatural.
Adevarul e climatul firesc al ra-
tiunii. Adevéarul e lumina, e bu-
curie, e eliberare; ,,adevarul“ care
nu e lumina, ,,adevarul“ oare co-
board spre prapastioasele hauri
ale nefiintei si nu urcd spre se-
nindtatile de azur ale cerului, nu
este adevadr. Istoria stiintei a do-
vedit-o fara drept de apel. Ade-
varul coboard din Dumnezeu ca
sda ne urce iardsi la Dumnezeu.
Aceasta e calea stiintei, a marilor
savanti occidentali; stiintei roma-
nesti, savantului roman nu i se
cere nimic mai mult. Pe calea
aceasta T se deschid si stiintei
romanesti orizonturile universa-
litatii.”

drul

tivul pentru care multi oameni se tem de experien-
tele spirituale mistice.

A trece ,dincolo“, a transcende, Tnseamna de ase-
menea a trece peste si a Tndepdrta barierele din
mintea noastrd, prejudecatile, frica, ignoranta, care,
odata eliminate, vor face loc altor calitdti pe care
le avem si de care uneori nici nu suntem con-
stienti, s& iasd la lumind si sd ne Tnnoiascd via-
ta. Transcendenta deci apare aici ca 0 necesitate
vitald autenticei vieti spirituale. De aceea spunea
A. Heschel cd existentd fard transcendentd Tnseamna
un mod de viatd Tn care lucrurile devin idoli, iar
idolii devin monstri“ (Who is Man? [Cine este o-
mul?], Stanford University Press, Stanford, CA,
1965, p. 86), ceea ce Tnseamnd cd transcendenta, ex-
perienta misticd purifica si Tnsadndtoseste existenta,
viata noastra.

Tn momentul Tn care realizdm aceste lucruri, rea-
lizdim de asemenea si eroarea Tn care am trdit, si
aceasta duce Tn mod natural la pocdintd. Pocdinta
la randul ei, atrage dupa sine harul Duhului Sfant
care ne schimba, ne transforma, ne intdareste noua
identitate.

Tot Tn Bisericd omul trdieste Tntr-o comuniune
protectoare care-i da siguranta si tarie: comuniunea
cu semenii si comuniunea cu Hristos, manifestata
concret Tn Tmpartdasirea cu sf. euharistie, trupul si
sangele Domnului. Datoritd prezentei tainice, sa-
cramentale reale a lui Hristos Tn sf. Tmpartasanie,
Sf. Liturghie reprezinta cel mai important eveni-
ment Tn viata Bisericii. Sf. Liturghie plenar par-
ticipd, se prelungeste apoi prin credinciosul trans-
figurat, dincolo de limitele slujbei propriu-zise si
ale locasului de cult, Tn comunitate, ca o Litur-
ghie dupa Liturghie, ce face ca intreaga comuni-
tate sd devind o adunare celebrativa, si ea innoita de
Duhul lui Hristos la lucru Tn noi si prin noi.

Participarea liturgica culminand in sf. Tmparta-
sanie ne schimba viata si identitatea pentru ca ru-
gaciunea acolo e mai eficientd, deci darul primit
prin rugadciune e mai frecvent si deci sansele de
innoire prin dar, mai mari. in aceasta consta si
ratiunea pentru care, desi putem sa ne rugam pe
la casele noastre, Tn particular, totusi mergem la

sionanta sa personalitate si opera
de indrumdtor al vietii crestine
un adevdrat savant.
fost, de pilda, autorul unei lu-

lor culturii si vietil, este caldura
sufletului. Acestui suflet de cres-
tin si de om al gandului sacru al
iubirii, se cuvine sa Ti aducem
omagiu de recunostinta.

El a

Hrisios Tn Universitatea Ardealului

(Urmare din pag.. 1)

roméanesti, adesea instrdinatd de popor, fie prin indiferentism religios,,
fie printr-un crestinism fals. Adevdrata educatie crestind a tinerimii
universitare nu poate fi decat rezultatul colaborarii sincere dintre stu-
dentime si Bisericd, prin intermediul societdtilor religioase studentesti..
Biserica e garantia crestinismului autentic, care e dragoste si noblete
spirituald, inflorire desavarsita a personalitatii umane. Sa n-avem nici
o Tndoialda ca la chemarea Bisericii se vor gasi destule glasuri care sa
rdspund& si sd lucreze cu elan si cu generozitate! Si sedintele reli-
gioase — pur religioase — vor respira atmosfera sarbatoreasca a in-
talnirii dintre tineretea universitara si tineretea cea vesnicd — Dum-
nezeu — si vor forma o intelectualitate crestind. Crestind din con-
vingere, nu numai din obicei sau alte interese laturalnice ...
tea s-ar putea adauga un curs de problematica crestind, tinut in ca-
Universitatii de un profesor de teologie, la care sa participe
tineretul studentesc benevol.

... Dar sa ldasam sugestiile si sd ne intoarcem la realitate.

Acum, la redeschiderea Universitatii Tn Clujul glorioasei ei activi-
tati stiintifice, nu putem sa nu privim cu satisfactie peste anii aces-
tia de volburd si ndadejde care s-au scurs sub scutul lui Hristos si
sd nu Tnsotim cu recunostinta noastrd — a Bisericii — pe toti cei ce
au ostenit in ogoarele Domnului, convinsi fiind cd stiinta si poporul
nu pot fi mai bine slujite decat cu constiinta cd a sluji stiintei este a
sluji poporului si a sluji améandurora e a sluji lui Dumnezeu. Slujirea e
0 misiune oare coboara de sus. Cine n-o intelege asa, nici n-o cunoaste.

La aces-

rugaciunea comunitara. Acolo suntem mai bine au-
ziti. Acasd, strigi de imul singur, acolo strigi catre
Dumnezeu in unitatea vocilor tuturor celorlalti. Si
intocmai cum 1n relatiile interumane o singurd
cerere poate sa nu produca schimbarea, Tmplinirea
doritd imediat, dar daca la acea cerere se aso-
ciazd alte zeci si sute de persoane, strigarea de-
vine mad imperativd, si auziraa ei, raspunsul, mai
rapide, la fel se intampla si Tn cazul relatiei noastre
cu Dumnezeu; comuniunea liturgicd Tn Biserica
face aceasta relatie mal eficienta, si din ea, iarasi,
noi renastem cu o noua identitate. Tn fond, ceea
ce tine lumea Tn existentda nu este ratiunea omu-
lui, cunoasterea sa rationald, ci oapacitatea lui de
a sta in relatie de comuniune bazatd pe iubire cu
cei din jur si cu Dumnezeu.

Astfel, daca lumea se va distruge candva, aceasta
nu va fi datoritd lipsei de informatie (cunoastere
rationald), ci datoritd lipsei de apreciere (a unora
fa}I de altii Tn comuniunea de iubire) scrie A. He-
schel (op. cit., p. 83).

a
De aceea daca Tn societatea Tn care trdim, Tn

viata de zi cu zi ne confruntdm cu tot felul de
crize si ne afldam Tn diverse feluri de captivitati,
avem nevoie de Sf. Duh care elibereaza si uneste.

Daca ne confruntam cu violenta si agresiunea unei
lumi de tipul Homo homini lupus, avem impera-
tivd nevoie de intdrirea si puterea echilibratd a
Sf. Duh. Daca suntem afectati de dezintegrarea co-
munitatii umane datoritd aliendrii, auto-suficientei,
individualismului, si egoismului, avem nevoie de
prezenta si lucrarea vindecatoare a Sf. Duh care
sa ne faca constienti de darurile noastre, de boga-
tia noastrd spirituald, de frumusetea noastrd inte-
rioarda, pentru ca apoi sa le folosim ca remedii de
Tmbundtdtire si restaurare.

Apare din cele de pana aici ca, de fapt, Sf. Duh
este viitorul Bisericii si al lumii, dupd cum o noud
identitate personala este viitorul nostru. in acest
context cunoscutele cuvinte ale lui A. Malraux
sunt semnificative: ,,Secolul XXI va trebui sa fie
religios, sau nu va mai fi“. Sau Tn cuvintele mai
tdioase ale teologului rus Paul Floreski, ,in final,
omenirea nu va avea alta alegere, decat Sf. Treime
ori nebunia*“.
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tunci, din Persia pana in Spania, din Africa pana

Nr. 21—22/1996
Duminica a VIlI-a dupa Pasti.
Sfinfii Parinfi de la Sinodul
Sf. Apostol Pavel, cu clarviziunea-i cunoscuta,
scria Tn Tntdia epistolda catre Corinteni, preves- in Scandinavia.

tind parca sirul lung de schisme si erezii care a-
veau sa se abata asupra Bisericii iui Hristos de-a
lungul veacurilor, Tncercand sa o sfasie si sa o dez-
bine, ca ,,Trebuie sa fie Tntre voi si eresuri, ca sa
se Tnvedereze cei tari in credinta“ (I Cor. 11, 19).
insusi marele apostol Pavel recunostea inevitabili-
tatea fenomenului sectar, tocmai ca o proba de
foc prin care adevarata credinta trebuia sa treaca,
pentru a-si demonstra si mai mult taria de dia-
mant, cat si pentru a-si certifica veridicitatea si
autenticitatea.

Dacd Biserica Ortodoxa se numeste astdzi pe
sine continuatoarea legitima a Bisericii primare, a-
ceasta se datoreste Tntdi de toate faptului cd ea
s-a pdstrat neabdtut Tn duhul de smerenie si iu-
bire propovaduit de intemeietorul ei, lisus Hris-
tos, Mantuitorul lumii, precum si faptului ca in-
vatatura de credintd ortodoxad izvoraste din cele
sapte sinoade ecumenice, borne de dreapta cre-
dinta ale Bisericii universale din primele zece vea-
curi crestine.

Prima mare incercare care ameninta sd zguduie
si sda destrame unitatea de duh si de credintd a Bi-
sericii crestine a fost provocata de un preot pe nume
Arie, originar din Egipt. Bun orator, informat ca
teolog, dar cunoscand Tn acelasi timp si ideile pro-
pagate de un alt mare eretic al timpului, Paul din
Samosata si fiind Tn acelasi timp un om vanitos,
Arie se simte ofensat atunci cand pe postul va-
cant al Episcopiei din Alexandria este numit alt-
cineva.

Era Tn preajma anului 318, an in care Arie Tncepe
sa-si facd cunoscute ideile sale eretice, mai Tntai in
cercul restrans al prietenilor si admiratorilor, apoi
treptat 7si extinde activitatea si Tn biserica. Atra-
gand de partea sa destul de multa lume, oameni
simpli, dar si Tnvatati, Tncepe sa-si propage ideile
chiar si Tn afara granitelor Egiptului, plecand Tn
Palestina si-n alte parti ale Asiei Mici, profitand
si de faptul c& situatia politicd din imperiul ro-
man era neclard, datorita conflictului iscat Tntre
Constantin si opozantul sdu Maxentiu privitor la
suprematia in imperiu. Repurtand o stralucita vic-
torie asupra lui Maxentiu, devenind unic suveran
al imperiului, pentru a stavili erezia lui Arie, care
luase proportii, antrenandu-i pe oameni in dispute
teologice, oare adeseori degenerau in conflicte san-
geroase si care amenintau serios unitatea si inte-
gritatea Bisericii si a imperiului, Constantin cel
Mare convoacd un Sinod Ecumenic, la care erau
invitati sa participe toti episcopii din acel timp.
Au participat, dupa cum consemneaza istoria, un
numar de 318 episcopi din Tntreg imperiul roman
de atunci, precum si episcopi din afara granitelor
imperiului, din Persia si Armenia. Dintre cei mai
renumiti teologi ai timpului, istoria Ti consemneazad
pe episcopul Sf. Atanasie cel Mare, cel care 7l va
combate pe Arie, Macarie al lerusalimului, Sf. Ni-
colae, episcop de Mira Liciei, preotii Vitus si Vi-
centiu, ca delegati directi ai papei Silvestru | al

Lucrdrile sinodului au Tnceput pe data de 20 mai
325 in orasul Niceea, in provincia Bitinia, fiind asis-
tate de Tnsusi Tmparatul Constantin cel Mare si
prezidate de episcopii Alexandru din Alexandria si
Eustatiu din Antiohia.

S-a purces mai intai la ascultarea si analizarea
Tn liniste a Tnvatdturii pe care o sustinea Arie,
care nu era decat un amalgam de concepte ratio-
nal-omenesti, prin care se Tncerca explicarea cres-
tinismului si care se reducea la urmatoarele:

Dumnezeu este singurul principiu necreat si ne-
nascut;

Fiul este o creatura a Tatalui, prima Sa crea-
turd, iesit din vointa Tatdlui, nu din fiinta Lui;

Fiul este creaturd ca fiintd, deci marginit, schim-
babil, imperfect si chiar supus péacatului, dar se
bucurd totusi de cinstea cea mai mare din partea
Tatalui, cdci prin El Dumnezeu a creat toate.

Dumnezeu cel Preafnalt fiind esentd nemateriala,
nu putea crea universul material decat prin inter-
mediul unei fiinte mijlocitoare, si Tn consecintd a
creat pe Fiul:

Crednd lumea, Fiul s-a Tnvrednicit de puterea si
mdretia Tatdlui, putdnd fi numit si el Dumnezeu,
datorita harului divin primit, devenind Fiu adop-
tiv al Tatalui, el avand divinitatea Tmprumutata din
divinitatea Tatalui.

Membrii sinodului au trecut apoi la combaterea
acestei erezii mai ales prin sustinerile lui Atana-
sie, mare aparator al dreptei credinte, sustinand
cd Fiul este de o fiintd cu Tatdl (I loan 5 7). Tn
final, s-a stabilit ca Tnvatdtura formulatd Tn Sino-
dul care se Tncheie pe 25 august 325 sa fie redac-
tatd Tntr-un Simbol de credintd, care avea sapte
articole, acestea alcatuind Crezul crestin (Credeul),
care de atunci Tncoace se rosteste duminica de du-
minicd Tn toate bisericile crestine. Tn aceste 7 ar-
ticole ale Sinodului niceean se fixeazd Tnvdtdtura
despre dumnezeirea Fiului. in partea Tntaia se re-
cunoaste cd Domnul nostru lisus Hristos este ,,Dum-
nezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, ndascut, nu
facut, de o fiintd cu Tatal, prin care toate s-au fa-
cut“, iar Tn partea a doua sunt respinse ideile
lui Arie ca nefondate scripturistic. Purtand semna-
tura tuturor Pdrintilor care au participat la acest
prim mare Sinod al Bisericii universale, Sinodul va
deveni un adevarat Tndreptar de credintd pentru Tn-
treaga crestindtate, iar Arie va fi depus din treapta
preotiei si exilat.

Pilda pe care crestinii de astdzi o desprind din
exemplul Sf. Parinti de la Sinodul | Ecumenic este
aceea de a ne pastra tari in credinta noastrd stra-
moseascd Tn Dumnezeu, si de a nu ne ldsa amdgiti
de cei care seamand dezbinare si vrajbd, asa cum
ne Tndeamna Tn multe din epistolele sale Sf. Apos-
tol Pavel.

,Va indemn, fratilor, pentru numele Domnului
nostru lisus Hristos ,ca toti sd vorbiti la fel si sa
nu fie dezbindri in sdnul vostru, ci sa fiti cu totul
uniti Tn acelasi cuget si in aceeasi Tntelegere” (I Cor.

DUHUL LUI

Cu trimiterea Duhului peste
Apostoli adunati Tn lerusalim,
la cincizeci de zile dupda Tnvie-
rea lui Hristos, catre anul 30,
prima parte a istoriei mantuirii
ia sfarsit. Revdrsarea Duhului
peste Apostoli este cea mai mare
binecuvantare pe care Dumnezeu
o0 da oamenilor Tnainte de venirea
imparatiei lui Dumnezeu. A doua
parte a istoriei mantuirii se va
termina tot cu venirea Duhului
Sfant peste alesii, dreptii si sfin-
tii lui Dumnezeu, care vor vedea
lerusalimul cel ceresc. Timpul ac-
tual, timpul Bisericii, se miscd
deci Tntre doua pogorari ale Du-
hului Sfant: cincizecimea istorica
n lerusalim si cincizecimea es-
hatologica, cereasca.

Tn calendarul crestin, sarbdatoa-
rea Rusaliilor sau Cincizecimea
este urmata de sarbdatoarea Sfin-
tei Treimi, anume pentru a arata
ca istoria mantuirii este lucrarea
lui Dumnezeu Cel ce exista si se

face cunoscut Tn trei persoane:
Tatdl si Fiul si Duhul Sfant.
Tatdl — care voieste mantuirea,

Fiul oare o realizeaza prin intru-
parea, jertfa si Tnvierea Lui, Du-
hul Sfant oare ne-o daruieste Tn
mod personal. Duhul vine acum
peste Apostoli nu numai sd tina
treazda memoria lui Hristos, sa
aminteascd tot ceea ce Dumne-
zeu a facut si va face pentru noi,
ci si sa ne ofere Tn mod vazut,
tangibil, darurile acestei mantuiri.
Din acest moment, Duhul Sfant
este persoana Sfintei Treimi cea
mai apropiatd de persoana cres-
tinului, cea mai prezenta Tn ra-
port cu creatia vazutd, cea mai
activa Tn relatie cu Biserica sau
comunitatea de crestini care ia
fiintd chiar la Cincizecime.

Tema Cincnzecimii, a revarsarii
Duhului peste noi, ca persoana
si ca Biserica, se gaseste in lite-
ratura crestina de la Tnceput, Tn
traditia exgeticd, teologica si
imnologica a Parintilor Bisericii
si teologilor ortodocsi. Sa retinem
din aceastd traditie cateva inva-
taturi:

Schimbul dintre trupul uman
si Duhul lui Dumnezeu.

Parintii  Bisericii  subliniaza
faptul ca Dumnezeu nu ne-a man-
tuit de la distantd, prin decret,
prin intermediari sau prin ingeri.
Din cauza iubirii Sale de oameni
El a trimis pe Fiul S&u Tnsusi
care ,s-a facut trup“ (loan 1, 14).

Romei, Cecilian din Ca-rtagina, Osiu din Cordoba,
fiind reprezentata Tintreaga lume crestina de a-

1 10).

Monahismul Anglican

Trecut si prezent. Scurt istoric (I1)

Monahismul Tn Anglia, sau orice tentativa de viata religioasa re-
trasd si trditd dupa anumite reguli, va fi etichetatd drept apartenentd
la catolicism si respinsd Tn mod aproape brutal.

Din vara anului 1540, manastirile din Anglia medievalda, nu mai
existau. Cu céateva mici exceptii de restaurare a unor comunitdti mo-
nahale n timpul Reginei Maria Tudor, Tn Anglia nu vor mai exista
ordine religioase timp de aproape trei sute de ani. Mai mult inca,
reformatorii anglicani ca si cei de pe continent au fost unanimi in
a repudia idealurile monastice, iar in particular, afirmand ca voturile
monahale sunt ilegale si Tmpotriva Evangheliei.

Tn general institutitle monahale au fost condamnate, dar a tre-
buit sa fie admisad ideea ca au fost si cdlugari dedicati si pilduitori,
in timpul périntilor si scriitorilor bisericesti.

in general, nu este amintit Tntotdeauna faptul ca actul de la 1536
a dat posibilitatea, printr-o clauza aparte, regelui, sa reintemeieze
la fel ca si s& suprime ordinele monahale. in virtutea acestei auto-
ritdti conferite lui, Henric al VIll-lea acorda licente regale unui nu-
mar de 47 de case sau asezari pentru bdrbati sau femei, care erau
restabilite Tn continuitate dupa noile randuieli.

Din punct de vedere legal, acestea au fost primele comunitati an-
glicane de care aflam ca au fost intemeiate, chiar daca au avut o
existentd efemerd. Erau case mici care trebuiau sa pldteascd taxe
catre rege, taxe care 1n treacat fie spus, erau cu mult mai mari decat
venitul lor. in curand au fost nevoite sa vanda, sau sa dea Tn schim-
bul taxelor, pdmaéanturile ce le apartineau, iar acest fapt a Tnsem-
nat sfarsitul lor.

Odata cu urcarea pe tronul Angliei a Reginei Maria Tudor, Tn 1553,
Biserioa Angliei si cu cea a Romei, s-au reconciliat, dar pentru scurt
timp. in 1558 Maria este inlocuita desElisabeta | (1558—1603), care pe
cat a fost Maria de catolicd pe atdt a fost ea de protestantd si de
Tmpotriva reconcilierii cu Roma. lar odata ou detronarea Reginei
Maria a apus si vremelnica revigorare a vietii monahale si a ordine-
lor monahale in Anglia.

Totusi au existat Tn decursul secolelor urmdtoare si Tncercdri, ti-
mide e drept, de a trai Tntr-o comunitate religioasa dupa anumite
reguli. Dintre toate Tncercdrile de a Tntemeia o comunitate de acest
tip Tn secolul al XV1l-lea, una iese in evidenta cu prioritate.

Din 1626 si pana in 1646, cand a fost desfiintata, familia — co-

munitate de la Little Gidding, cdci despre ea este vorba, a trdit o
viatd care a devenit binecunoscutd. Acest tip de comunitate a atras
pe unii si i-a contrariat pe altii. A fost singurul moment Tn perioada
cuprinsd Tntre Reformd si Miscarea de la Oxford, cand tendintele de
a trai o viata religioasd comunitard bazatd pe unele reguli, a depa-
sit faza de opinii si de scheme, devenind un fapt implinit.
_Nicholas Ferrar, fondatorul acestei oomunitdti, Tmpreund cu fami-
lia sa, a cumpdrat o proprietate Tn care toti oamenii, de varste dife-
rite, trdiau, munceau si se rugau Tmpreund. Nici unul dintre membrii
acestei comunitdati nu depusese nici un vot, unii fiind casatoriti si cu
copii chiar. Aceste fapte fac dificila aprecierea daca a fost cat de
cat apropiatd de o viatd monahald sau mai mult de o oasa obisnuita
de rugaciune.

Little Gidding nu a avut urmasi si nici adepti mai tarziu. Dar
comunitatile anglicane ale secolului XIX, au privit Tnapoi la aceasta
idee-Tnceroare, ca la un semn ca viata si dorinta de a trdi intr-o co-
munitate religioasd, nu a dispdrut cu desavarsire Tn Anglia post-re-
formatoare.

A existat, totusi, o stare de nostalgie perpetud dupd metodele de
rugdciune monahale si dupa starea de veneratie si de religiozitate
proprie monahismului. Aceasta stare nostalgica, s-a amplificat me-
reu, la fel si in aceeasi masurd cu regretul cd Biserica Anglicand nu
avea nici manastiri, nici schituri.

Ne putem fintreba, fireste, de ce dacd a existat acest regret si
aceasta stare de nostalgie dupa monahism, de ce deci nu s-a facut si
pasul de a se refnvia propriu-zis viata monahald? Rdspunsul este
simplu: pentru ca era asimilat cu catolicismul Tn mintea multora, iar
revigorarea catolicismului era ceva de neacceptat pentru marea ma-
joritate a englezilor. Si acest lucru chiar si cu pretul acestui simta-
mant de frustrare de care am vorbit mai sus.

lar Tn intruparea Fiului s-a fa-

Preot N. Stoia  cut un schimb: Fiul a luat tru-

Totusi, in secolul al XVIll-lea, aproape deodatd s-a petrecut un
lucru uimitor, si anume: bdrbati si femei din Anglia, mandri ca
sunt si se numesc protestanti, si-au deschis bratele si au oferit un
sprijin deosebit, nenumaératilor episcopi, preoti, calugdari, maici si
credincosi catolici, alungati din Franta de Revolutie, Tn 1789. Aceste

persoane exilate au fost tratate ca niste eroi, religia lor catolica
fiind ignoratd, ei nefiind considerati dusmani si intrusi ca péna
mai Tnainte.

Asadar, Revolutia francezd a avut ca rezultat, Tn privinta An-

gliei, o ,invazie“ a monahismului catolic in teritoriul britanic, tara
care nu permitea constituirea unor astfel de oomunitati sau ordine
monahale pentru propriii ei cetateni. Faptul ca atati de multi dintre
acesti calugari si maici, au suferit din greu, unii chiar Tn inchisori
fiind martorii mortii unor colegi de-ai lor, aceastd realitate ce a
premers venirea lor in exilul britanic, le-a adus simpatia generala.
Aceasta s-a datorat mai ales faptului ca englezii au fost Tntotdeauna
miscati de suferintele exilatilor, si i-au ajutat indiferent de religia
lor.

Apoi, dupd un sfert de secol, englezii au Tnceput sa se obisnuiascd
sa aibd Tn mijlocul lor cdlugdri si maici. Urmdtorul pas spre infiin-
tarea de comunitdti monahale proprii era aproape.

Astfel in 1826 va lua fiinta comunitatea de ,Surori Protestante
laie Caritatii“, iar Tnceputul era facut dar mai era destul' de mult
de fdcut si de asteptat padnd la o adevaratd reinviere a monahis-
mului Tn Biserica Anglicana.

Toate acestea au fost urmate de un veritabil punct de referintd,
de ceea ce s-a numit si a fost un adevdrat cutremur moral, atat din
punct de vedere religios cat si social. Acest punct de referintd, acest
moment deosebit s-a numit ,Miscarea dp la Oxford“ (Oxford Move-
ment).

Revigorarea si reaparitia vietii religioase Tn comunitate, a n-
ceput sa fie actuala dupa 1845, atunci cand prima faza a Miscarii de la
Oxford se terminase. Avea un ascendent, e drept mai firav si mai
putin semnificativ Tn Tncercdrile celor oare au pus bazele miscarii
oxfordiene, de a intemeia pe baza unor noi scheme si planuri, comu-
nitati religioase. Toate cauzele subsidiare cum ar fi: usurarea mun-
cii in marile orase industriale, nevoia de organizare pentru a face
folositoare energia si abilitatea lor, ca si dorinta femeilor de a ajuta;
privirea retrospectiva catre anii din urma, toate vin Tmpreunda spre
acelasi punct si anume formarea de comunitdti monahale.

Dar aceste cauze preliminarii, prin ele Tnsele, nu puteau produce
sau forma camunitadtile. Pe de alta parte, farda pregatirea si stimulul
evenimentelor politice ale vremii si de deschidere socialda si intelec-
tuald, teologia oxfordiand ar fi rdmas ceva academic si pur abstract.
Dar, chiar si asa, aceastd alternativd, deloc favorabild era perfect
posibila. Aceasta pentru cd teologia si spiritualitatea, teoria sI prac-
tica, au fost indisolubil legate de viata si activitatea liderilor Miscarii
de la Oxford.

Voi mentiona doar cativa dintre acesti lideri, neintrdnd Tn ama-
nunte pentru ca acesta se constituie Tntr-un alt vast subiect al Isto-
riei Bisericii Anglicane. Acesti lideri mai importanti au fost: Edward
Bouverie Pusey (1800—1882), John Henry Newman (1801—1890), John
Mason Neale (1818—1866), John Keble (1792—1866), Richard Froude
(1803—1836).

Acestia au fost dominati de doud credinte: prima a fost credinta
n identitatea Bisericii Anglicane cu Biserica Catolicd a primelor
veacuri; si a existat dorinta de a reafirma aceastd identitate; a doua
credintd a fost observabild Tn dorul dupd sfintenie, o sfintenie pe care
ei au crezut, ca doar catolicismul o poate produce. Aceste doua do-
rinte, prima predominant teologicd iar cea de-a doua spirituald, nu
pot fi separate una de cealalta.

Miscarea de la Oxford, cu personalitdtile de mare calibru care au
jalonat-o, a Tnsemnat un moment de cotiturd n spiritualitatea reli-
gioasa a poporului englez, si a fost samantd, aruncatd pe ogorul
credintei, care va rodi viitoarea viatd de tip monastic, din Anglia se-
colului XIX si continuata pand n zilele noastre.

Aparitia, sau mai bine zis conturarea de comunitdati monahale
n Biserica Anglicand, incepe odata cu mijlocul secolului al XIX-lea,
curdnd dupd Tnceputul Miscérii de la Oxford. Liderii acestei miscari

(Continuare in pag. a 4-a)
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DUMNEZEU PESTE OAMENI

pul nostru din femeie, din Ma-
na, si ne-a dat Duhul Sau, care
purcede din Tatdl. Este un schimb
unic, ireversibil, de aceea nici
Dumnezeu-intrupat nu mai lea-
pada trupul uman, nici omul nu
se mai Tnstrdineaza de Duhul lui
Dumnezeu.

Intr-adevar, pe icoana ortodoxa
a Tnvierii se observa ca lisus Hris-
tos iese din mormant cu trupul
lui real, tragand dupa El, cu mai-
nile Sale proprii, pe Adam si Eva.
lisus Tnviat ne apuca de maini,
ne trage spre EIl si nu ne mai
scapa din bratele Sale. Dupa Tnal-
tare, Hristos continud sd ne tragd
spre el prin Duhul Sfant. Cata
vreme Hristos ne tine in mainile
sale, caderea in gol, prdbusirea
umanitdtii este cu neputintd.

Fiul s-a Tndltat la cer, iar Du-
hul s-a pogorat ca martor al Aces-
tuia.

Duhul Sfantvine la Cincizecime
peste Apostoli si peste cei adu-
nati la lerusalim anume ca marto-
rul personal al lui Hristos, ca
unul care a fost cu El si peste
El de la Tntrupare si Tn toate
momentele vietli Acestuia: ,,Du-
hul Domnului este peste Mine,
caci Domnul M-a uns“ (Luca 4,
18—19). Si astfel Duhul confirma
cd tot ceea ce Hristos a facut ca
Mesia — trimis al lui Dumnezeu,
in numele nostru si pentru noi,
a fost primit de Dumnezeu-Tatal.
Duhul Sfént este garantia cd in
jertfa lui Hristos, — Marele Preot,
care a dus ofranda si Mielul lui
Dumnezeu, care s-a adus ofran-
dda —, Dumnezeu a impdcat lu-
mea cu EIl Tnsusi. impreuna cu
El am intrat in viata lui Dum-
nezeu. Si ca semn al Tmpacarii
dintre Dumnezeu si om prin lisus
Hristos — singurul mijlocitor, Du-
hul ne ddruieste daruri si fericiri

ce apartin Tmpardatiei lui Dum-
nezeu.

Persoana catre persoana.

De la Cincizecime, Duhul

Sfant, de-o fiintd si ooetem cu
Tatdl si Fiul, care purcede din
Tatdl si se odihneste Tn Fiul, este
cea mai accesibila si Tmpartasi-
bila persoanda a Sfintei Treimi,
persoana oare se apropie cel mai
mult de inima omului, Tn care
1si face un loc devenind ,templu
al Duhului Sfant* (I Cor. 3, 16).
Este vorba de o familiaritate a
crestinului cu Duhul lui Dumne-
zeu, care este atat de profunda,
incat Duhul Tnsusi mijloceste si
se roaga pentru crestini: ,,Awa,
Parinte“. Aceastd prezentd sacra,
comparata cu focul (Luca 12, 49),
std Tn centrul spiritualitdtii cres-
tine, care vorbeste de simtirea
Duhului Sfant ca fiind cea mai
importantd calitate a crestinului.
Cine nu simte pe Dumnezeu in
el, nu cunoaste pe Dumnezeu.
Duhul se lasd simtit ca lumina
care ne cdalduzeste Tn situatii ne-
clare, ca mangaiere ‘'atunci cand
suntem Tntristati, ca apdrare a-
tunci cand suntem pusi la n-
cercare. Duhul compdtimeste cu
cei ce suferd pentru Hristos. Si
este imposibil ca sa nu dam si
altora din lumina, iubirea si ade-
varul oare ne-au fost impartasite
de Duhul Sfant.

Duhul aduna si uneste pe cres-
tini ™n trupul lui Hristos — Bi-
serica.

Duhul lui Dumnezeu vine acum
peste Apostoli si peste toti cei
adunati la lerusalim, evrei si nea-
muri, ca sa-i adune Tntr-o comu-
nitate si sa-i unga ca o preotime
sfantda. Asa cum apostolii au for-
mat un cerc Tn jurul lui Hristos,
asa cum madadularele se Tmpreu-
neaza ca sa constituie un singur
trup, tot asa discipolii lui Hristos
formeazd o comuniune. Articu-
latiile Bisericii ca trup al lui
Hristos sunt viabile numai gra-
tie Duhului Sfant. De aceea,
chiar de la Tnceputul crestinis-
mului, convertirea individuala
prin credintd si pocaintd liberd
(metanoia) a fost nedespartitd de
articularea celui convertit prin
taina Botezului cu Biserica. Cel
botezat este uns si pecetluit in
unirea sa cu Hristos, iar prin
taina Tmpadrtasaniei el intra Tn
comuniunea cu Tnsusi Trupul si
Séngele lui  Hristos.  Crestinii
existd numai ca mdadularele in
trup, prin Tmpreunarea cu Hris-
tos si prin Tmpdrtdsirea Duhului
Sfant. Purtdtor de Duh  Sfant
(pnevmatofor) in inima lui, cres-
tinul este liber si responsabil fata
de poporul lui Dumnezeu, turma
lui Hristos Tn oare a fost introdus
si incorporat prin Sfintele Taine.

,Duhul sufld unde voieste”. Du-
hul aici si Duhul pretutindeni.

Duhul Sfant ne asigura ca
Hristos Tnviat a devenit Dom-
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nul biruitor: ,Nimeni nu poate
sa spuna Domn este lisus decat
in Dunui Slant* (I Cor. 12, 3).
Mielul lui Dumnezeu care a in-
vins, El este Domn al istoriei.

Tatal a supus toate lucrurile, va-
zute si nevazute, sub picioarele

Lui, sub puterea si autoritatea
Lui absolutd. Crestinii se roaga
Duhului lui Hristos: ,Tmparate

ceresc, mangaietorule, Duhul Ade-
varului, oare pretutindenea esti
si toate le Tmplinesti“. Astfel, nu
exista doua principii care stapa-
nesc si conduc lumea: unul al bi-

nelui si altul al rdului, unul al
vietii si luminii, altul al mortii
si Intunericului. Dupa Tnvierea

lui Hristos si pogorarea Duhului
Sfant peste oameni, puterea dia-
volului a fost surpatda definitiv
si pentru totdeauna, iar de la Bo-
tez, crestinul primeste in sufletul
lui prezenta sensibilda a Duhului
Sfant. Desigur, cata vreme sun-
tem in trup, Tn istorie, realitatile
de aici sunt amestecate, graul si
neghina cresc impreund. Dar a-
cestea nu au fortd egald. Pute-
rile raului sunt vii, dar sunt le-
gate. Dumnezeu nu Tmparte sta-
panirea Lui cu altcineva. Cine
este Dumnezeu? Cine este mare
ca Dumnezeul nostru? De aceea,
cand auzim vorbindu-se de o re-
ligie a raului (propagata de sec-
tele satanice) sau de Tnrobirea
lumii actuale sub puterea rau-
lui, trebuie sd tinem seama c&
Hristos Tnviat este singurul domn
biruitor, stapanul si mantuitorul
lumii, atottiitorul oare cuprinde
pe toti si nu lasd pe nimeni in

afara iubirii_ Lui. Toti suntem
ai Lui, iar El nu va pierde pe
nici unul din cei ai sai. Lumea

nu este aria pacatului, ci spatiul
iubirii lui Dumnezeu.

Astazi card institutiile si va-
lorile traditionale oare padreau
solide (familia, cdsatoria, paro-
hia) sunt de nerecunoscut, cand
descrestinarea vine Tn mare Vvi-
teza ,cand nu se stie ordinea
exactd a societatii, iar conditiile
de viatd sunt insuportabile, exis-
td tendinta de a gasi solutii re-
strictive, incomplete, ¢ inumane,
de hartuiald, ca si cand istoria
ar fi la discretia puterilor raului.
Existda barbati si femei, tineri si
tinere, comunitati si chiar paro-
hii, care-si dau sufletul, uitdnd
cda Duhul lui Dumnezeu nu ce-
deaza niciodatd, ca nu se leapa-
da de nimeni. De aceea Biserica
trebuie s& fie, plind de speranta,
in comuniune si compatimire cu
saracii, cu suferinzii, cu somerii
si cu cei ce muncesc in conditii
grele, cu oamenii care trdiesc si
mor nu cum vor, ci cum pot, cu
cei exclusi si fard nume. Tn nu-
mele acestora, ea implorda ajuto-
rul lui Dumnezeu: , Trimite Du-
hul Tau cel SitiTit peste noi".

»Trimite Duhul Tau cel Sfant
peste noi.*

Potrivit Noului Testament si
traditiei  Apostolilor, credinta

personalda a fiecarui crestin, viata
si misiunea comunitatii crestine
— Biserica, existenta si istoria
lumii, depind dc prezenta si lu-
crarea Duhului, prin care Hris-
tos std de fata si se aratda 1n
mijlocul nostru. Cine vrea sa
primeasca pe Duhul Sfant 1n
inima si In viata sa, trebuie sa
fie Tn comuniune cu Biserica de
azi, oare nu e altceva decat ex-
tinderea si largirea Bisericii de la
Cincizecime din lerusalim, si sd
participe la rugdciunea acesteia
care se roaga la fiecare Litur-

ghie: ,, Trimite Duhul Tau ce)
Sfant peste noi si peste aceste
daruri care sunt puse Tnainte“.

Harul lui Dumnezeu se da prin
cuvant si Taine prin cei ce l-am
primit la Cincizecime. Nimic din
ceea ce fac crestinii, fie perso-
nal fie Tn biserica: rugdaciune, li-
turghie taine, slujbe, nimic nu
se face fara amintirea adunarii
apostolilor de la lerusalim si fara
invocarea Duhului Sfant. Toti
crestinii oare vin la Biserica pen-
tru rugaciune, concelebrare si co-
muniune cu Sfintele Taine, vir
ca la lerusalim, ca sa primeasca
revarsarea Duhului peste ei 1n
limbi ca de foc, Tntocmai ca A-
postolii de la Cincizecime. Sf
terminam aceste cuvinte, cu ru-
gaciunea (Tropar) pe care preotui
o zice, Tn numele tuturor. In ce'
mai important moment al Litur-
ghiei: .Doamne, cel Ce la arnfazi
ai trimis pe Prea  Sfantul Tflr
Duh apostolilor Tai. pe Aoelas'
Duh, Bunule, nu-1 lua de la noi
ci ni-1 Tnnoieste noud celor ce nr
rugdm Tie. aici si Tn tot locul,
acum si pururea si Tn vecii ve-
cilor. Amin.

Pr. Prof. lon Bria
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TELEGRAFUL ROMAN

900 de ani de la prima cruciada

Sub acest generic a avut loc in biserica luteranda ,Sf. Treime“ o
frumoasa manifestare interreligioasa, care a intrunit pe reprezentan-
tii marilor religii: crestind, iudaicd si musulmand ce-si desfdsoara
activitatea Tn orasul de pe Dundre si Tn Tmprejurime. Organizatorul
acesteia — acum la un deceniu de la initierea ei — este pastorul
ev.-luteran Pfr. Dr. G. Rosenstein — presedintele filialei VV.C.R.P.
(Weltkonferenz der Religionen fir den Frieden) din Regensburg si
regiune. Tema fiind deosebit de delicata ,,900 de ani de la prima
Cruciadd — si in continuare tulburare Tntre religii“ a suscitat intere-
sul multor oredinciosi si oaspeti ce au luat parte la aceastd ruga-
ciune comund.

Din podiumul - sobor au facut parte:

— Pfr. Dr. G. Rosenstein — pastorul luteran, organizatorul si mo-
deratorul Tntrunirii;

— Prof. Dr. Franz Schnider, romano-catolic, prof. de stiinta reli-
giilor Univ. din Regensburg;

— Pfr. Matthias Ring, preot vechi-catolic — conducatorul comu-
nitdtilor vechi-catolice din Regensburg si Tmprejurimi;
— 7. P.S. Dr. Serafim — mitropolitul romanilor ortodocsi din Ger-

mania si Europa Centrald;

Monahismul Anglican

(Urmare din pag. a 3-a)
isi doresc sd reinstaureze elementele credintei catolice si a religiozi-
tatii si culturii in Biserica Anglicand. Cateva comunitdti de maici, au
fost fondate intre 1850 si 1860, dupd unele Tncercdri ezitante si ne-
reusite. La scurt timp dupa acestea au luat fiintda primele comuni-
tati de calugari.

Primele comunitdti au trdit sub o presiune politicd destul de mare,
fiind privite cu suspiciune de cdatre mireni, de catre majoritatea popu-
latiei engleze, care incd mai pastra Tn firea ei o atitudine incrénce-
natd antipapald si anticatolicd, asa cad Tnceputul a fost facut cu multa
precautie si Tntr-o modalitate semi-privatd. in jurul acestor comuni-
tati s-a facut o foarte putind publicitate, Tnsd miscarea, agitatia pu-
blica starnitd de o fie si doar atadt de micad popularitate, a fost con-
siderabild.

Cu aceste antecedente, nu este deloc surprinzator faptul ca pri-
mele comunitdti au iesit din cadrul monastic obisnuit, pentru a-si
justifica existenta lor printr-o mare si adanca devotare inspre ac-
tivitati caritabile.

Activitatile sociale Tn sprijinul saracilor, ,operatiunea“ vizitarea
inchisorilor destinate femeilor de moravuri usoare si a celor pentru
celelalte categorii de delicventi, precum si asistenta medicald, erau
principalele lor ocupatii.

Dintre surorile medicale care asigurau asistenta medicalda pentru
saraci, a luat cateva Florece Nightingale (1820—1910) cu ea in fai-
moasa sa misiune Tn Crimeea, Tn razboiul ce a purtat numele aces-
tei peninsule din Marea Neagra. Unele din aceste surori fdceau
parte din, recent infiintata pe atunci Societate a Sfintei Treimi (So-
ciety of the Holy Trinity). Apoi, dupa acea munca eroica a primelor
membre ale acestei societdti, munca efectuata in mahalalele mizere
ale marilor orase si cu oameni disperati, aflati Tn situatii precare
de existenta, aceasta activitate a lor a facut destul de mult ca s& alunge
suspiciunea si sd creeze o atmosferd de tolerantd a existentei suro-
rilor si a Societatii Sfintei Treimi.

Dar in timp ce, munca primelor comunitati era importantd si nece-
sara, viata spirituala Tsi cerea drepturile de a fi pusa in aplicare,
Tn aoeasta atmosferda, antecedentele monastice ale spiritualitatii an-
glicane, oare au supravietuit timp de trei secole dupd Reforma, au
produs un inevitabil efect si si-au pus amprenta lor proprie. Nu con-
teazd cat de activ a fost apostolatul lor Tn comunitati, sau sdvarsirea
in comun a unei forme depline de slujba, ci a fost mai importanta
cultivarea unui tip devotional Tn viata fiecdruia, ceea ce este mult
mai caracteristic comunitdtilor si mdnastirilor romano-catalice. Ar fi
fost o comunitate anglicand neobisnuitd aceea care nu ar fi avut
ca parte tradtionald, cantarea slujbelor pe melodii cunoscute, ori o
bund Tntelegere si aplicare a tdcerii generalizate si o traditie Tn cul-
tivarea unei intense vieti devotionale, bazatd pe surse scripturis-
tice si patristice. Accentul traditional pus pe Tnvatatura si scrierile
monastice, de asemenea si-a fdacut aparitia. Chiar si in comuni-
tatile foarte active, un numdar considerabil de lucrdri cu o directie
spirituala sau din domeniul rugaciunii, au fost elaborate. Acest fapt
este relativ remarcabil avidnd Tn vedere numé&rul redus de membri
ai comunitdtilor anglicane. Nu tot asa de neobisnuit, pentru un mi-
rean anglican, era sd astepte de la orice membru al oricdrei comu-
nitati, sa fie capabil s&-i vorbeascd despre rugdciune si sd-i dea sfa-
turi spirituale.

Tn ciuda greselilor si a nefntelegerilor, inerente unui nou Tnce-
put, experimentul monastic in Anglia a prins rdadacini, a prosperat
si a cdpdatat o vastd arie de desfasurare. Numarul comunitatilor s-a
marit chiar daca erau reduse ca numar de membri. Au aparut noi
comunitati chiar si Tn colonii sau Tn dominioanele britanice, Tn Africa
si Orientul indepadrtat si pand in sudul Pacificului.

Marea majoritate a comunitatilor anglicane, aleg regulat, la di-
ferite intervale de timp, un Superior (staret), cu o functie limitata
in timp. Este de asemenea de remarcat faptul ca majoritatea comu-
nitatilor anglicane, Tmpreuna cu etosul lor familial traditional, au
considerat ca e bine, si au dorit sa faca din Superior un fel de pa-
rinte, un ,tata“, mai mult decat a-1 face u,, personaj executiv.

Tnceputurile vietii comunitare au fost descrise ca avand o dezvol-
tare ce a fost o surprizd pentru multi, mergdnd Tn contra curentu-
lui de evolutie istoricd a monahismului apusean. Primii credinciosi
apuseni au fost contemplativi, avdnd sau Tntemeind comunitati de
acest gen mai tarziu. Tn anglicanism, primele comunitati au fost si-
lite sd fie active, pentru a-si putea justifica si mentine existenta,
dar au mentinut mereu contactul cu traditia monahald atunci cand a
fost posibil. Cu un asa impuls, cateva dintre aceste comunitati au
dezvoltat relativ repede o vocatie contemplativd, iar alte comuni-
tati au raspuns, facand loc acestei inclinatii Tn cadrul lor, dupa ce
in prealabil au incercat-o. Mai mult decat atat, cateva comunitati
au devenit treptat exclusiv contemplative si aceasta, dupa un fin-
ceput de existentad foarte activa.

Un alt atu in dezvoltarea comunitdtilor monahale anglicane era
acela cd ele, comunitdtile, erau destul de aproape, din punct de ve-
dere istoric, de deciziile care au format si intemeiat viata lor comuni-
tard. Deoarece aceste decizii au fost luate, Tn mod obisnuit, prin
consensul comunitatii, au fost foarte putine motive de a se consi-
dera ca detaliile vietii lor au fost impuse de o autoritate exterioara.
lar, ca un element, suplimentar trebuie mentionat faptul ca ordinele
religioase, nu au fost niciodata privite ca principale surse de perso-
nal in scopul unor activitati sociale i misionare.

Treptat, o accentuatd crestere a Increderii de sine, in propriile pu-
teri si Tn propria lor identitate s-a facut tot mai simtitd. Nd&scute
fard de parinti, ca sad folosim un eufemism, comunitdtile monahale
anglicane au trebuit sda se dezvolte doar cu un mic ajutor exterior,
relativ insuficient si, fard ca o traditie sd le ghideze. Acest fapt petre-
candu-se fintr-o perioadda ce se asemana la Tnceput cu ,mersul pe
sarma“, trebuind sd ai un parcurs aproape de perfectiune ca sa poti
rezista mai departe. Un sentiment de adevar si de tarie a Tnceput
sa patrunda comunitatile anglicane, acolo unde mai Tnainte trebu-
iau mai mereu sa arunce o privire peste umar, pentru a vedea daca
ceea ce faceau era bine, corect si nu avea efecte contradictorii asu-
pra opiniei publice.

Istoria comunitdtilor monahale Tn anglicanism a fost diferitd de
cea a comunitatilor romano-catolice, chiar dacd au unele mici simili-
tudini: problemele lor au fost diferite, iar cursul renasterii lor de
asemenea altul, asa cum poate va fi si Tn viitor.

Comunitatile anglicane au fost chemate de Dumnezeu sd slujeascd
0 Biserica, caracterizata de liturghii conservatoare, un adanc res-
pect pentru misterul slujirii, a veneratiei, precum si o mare liber-

— Tintrunire interreligioasa la Regensburg —
14.U3.199G

— Pr. drd. Alexandru Cémpeanu — preot ortodox al comunitatii
romanesti din Regensburg;

— DI. Hans Rosengold — presedintele comunitatii evreesti din Re-
gensburg;

— DI. Hasan Ing¢i — imamul comunitatii musulmane din Regensburg.

Un loc central al manifestarii I-a ocupat rugdciunea de pace si
bunainvoire Tntre popoare Tn specificul traditiei celor prezenti. Este
nevoie de rugaciuni Tnmultite si stdruitoare, spunea organizatorul,
mai ales cand Tn numele credintei se intetesc actele de violentd, de
terorism Tmpotriva semenilor de altd credintd, conflictele ce adesea
degenereazd in rdzboaie religioase, discreditandu-se menirea si fiinta
religiei.

Referatul pertinent, aconfesional — sine irra et studio — a prof. Dr.
Schnider s-a bucurat de un interes deosebit. Cei care au pornit raz-
boaiele religioase atunci Tmpotriva ,necredinciosilor n-au ramas
doar o amintire istorica pentru ca, cei care pornesc azi razboaie Tm-
potriva celor de altd religie 7i numesc tot ,,necredinciosi“, cu toate
ca ei sunt ,,credinciosii“ altor religii. Atunci, ca si azi, stau Tn spate

interese ascunse ce manevreaza sentimentul religios, Tl falsifica, 1l
denatureaza si-l fanatizeazd. Chemarea la cruciadd de cdtre Papa
Urban al Il-lea Tmpotriva ,,necredinciosilor“ a avut un calcul poli-

tic cdruia i s-a dat o imbracaminte religioasa. Tn predicile sale, Ber-
nard de Clairvaux (1091—1153) si altii au pus Tnrolarea sub stindar-
dul Crucii sub semnul pocdintei si a penitentei. Acest lucru reise din
scrisorile sale catre cardinalii de Koln si Speyer (un roi important
I-a jucat si Regensburgul Tn participarea la Cruciade), ardatand cd
,Dumnezeu a gasit o cale minunatd prin care si ucigasii, hotii, spar-
gatorii de familii, sperjurii si multi alti facatori de rele sa fie ad-
misi la mantuire, rascumparandu-si astfel pacatele, dandu-li-se oca-
zia sa vina astfel Tn slujirea lui Dumnezeu prin inrolarea Tn armata
crestind Tmpotriva necredinciosilor“. Conferentiarul remarca: ,raz-
boaiele religioase au avut urmari negative cu efect pana astazi:

— lerusalimul eliberat n-a putut fi pdstrat pana astdzi si a dus la
Tnrautatirea relatiilor Tntre islam, iudaism si crestinism;

— adancirea discordiei dintre crestinii apuseni (latini) si cei ra-
sariteni (ortodocsi) mai cu seamd in urma celei de a IV-a Cruciade,
care a pradat Constantinopolul;

— ascutirea rivalitdtii dintre crestinii pe atunci de aceeasi
fesiune: englezi, francezi, germani...

— marirea prapastiei dintre clerici si mireni.

A urmat apoi o interesanta meditatie sustinuta de preotul Matthias
Ring ce aruncda o lumina in campul cauzal si fenomenologic al cru-
ciadelor. A scos in relief cd Tn numele religiilor atuinci, ca si azi, se
poartd nejustificat ,rdzboaie asa-zis sfinte“, conflicte Tnarmate cu
consecinte dezastruoase, masacre si atentate teroriste, cu toate cd n
spatele lor stau interese de naturd economicd, sociald, sau pur si
simplu de putere, batjocorindu-se sentimentul religios. Religiile ar
trebui sdiia atitudine fatd de manipularea Tn scopuri cu totul strdine
care defaima sentimentul, autentic religios. Reprezentantii religiilor
ar trebui sa nu mai faca jocul altor factori meschini, sa nu abdice de
la codul normelor moral-spirituale; concret Tmpdrtaseste ideea-solu-
tie: ,pace intre religii va fi abia atunci cand noi toti vom finvata
ca in asa fel sa aborddam adevarul nostru de credinta, ca adevarul
altor credinte sa nu sufere, sa nu fie vazut inferior sau diminuat ort
mistificat si numai atunci religiile pot fi imune la abuzuri cand vor
renunta la predicile-crueiade*.

Dupd o cantare bisericeascda a urmat rostirea in comun a martu-
riei preotului poet Ditrich Bonhoeffer, cel care a avut curajul sa
incrimineze dictatura nazista (care a falsificat brutal sentimentul
religios) si care a fost ucis la 8 martie 1945. Poemul ,Vertrauen“
(incredere) este un imn de nadejde Tn Dumnezeu, in puterea caruia
std restaurarea ratiunii umane:

»Eu cred cd Dumnezeu din toate, chiar si din cele mai rele, vrea
si poate s& faca sd rdsard cele bune, pentru aceasta are nevoie de oa-
meni, de oameni care sa lase lucrurile sa slujeasca Binelui.

Eu cred cda Dumnezeu a pus in caz de nevoie atata putere de rezis-
tenta cat avem nevoie, dar nu ne-o da dinainte, pentru ca noi sa
nu ne punem Tncrederea Tn noi Tnsine, ci Tn El si numai cu o asa
credinta chiar si teama de viitor poate fi Tnvinsa*“.

Teama de viitor poate fi Tnvinsd numai Tn masura Tn oare religiile
nu-i vor mai socoti pe credinciosii altor religii ,necredinciosi* si nu
vor Tngadui pervertirea sentimentului religios Tn ecuatii necunoscute
asezate cu calcul rece si cinic de catre cei pe oare-i intereseaza doar
rezultatul nu si procedeul cum se ajunge la el. Religiile sa-si inde-
plineascda misiunea de sacralizare a lumii, de apropiere Tntre oameni;
pentru nici o religie nu este admisibil dictonul machiavelic ,scopul
scuza mijloacele”. Lumea de astazi, Tntr-o desacralizare pagubitoare
crescanda necesitda din partea tuturor religiilor o asanare moral-
spirituald, un duh de Tmpacare si iertare, o comportare responsabila
cu natura sa $i cu natura Tnconjurdtoare, o restaurare a fiintei uma-
ne. Din unghiul acesta de vedere, punandu-se accentele cuvenite, Tn-
trunirile interreligioase de acest fel — deci si aceasta — nu vor ra-
maéane ,glasul celui ce strigd Tn pustie“, ci vor avea cu certitudine un
ecou bhenefic. Preot Alexandru Campeanu

Regensburg

con-

Duhului

slujba, ortce dumnezeiasca Litur-

Vuietul

(Urmare din pag. a 2-a)

sfintei noastre Biserici. Cdci si  ghie este, din partea noastrd, o
sfintele slujbe ale Bisericii noas- partioipare la vuietul Duhului,
tre sunt o ardtare continud a Du- Tn sfintele slujbe se descoperd,
hului Sfant, in lucrarea Lui de pentru noi, maririle lui Dumne-

preamarire a Mantuitorului Hris-
tos.

Ortodoxia, ca dreaptd marire,
este doxologie, adicd slujba de
preamarire a lui Dumnezeu. Do-
xologia Bisericii noastre se Tnte-
meiaza pe lucrarea Duhului Sfant,
prin care cunoastem adevarul,
Duhul Sfant fiind Duhul adeva-
rului si descoperitorul adevaru-
lui. ElI a Tntrupat adevarul in
dumnezeestile slujbe, pe care,
implinindu-le noi, prin ele ne re-
varsam sufletul Tn ganduri, sim-
tiri si ziceri, care duc Tn prezen-
tul nostru vijelia de odinioara, ne
fac pdrtasi la ganduri mai presus
de lume si ne dau putinta s& du-
cem si noi mai departe, pentru
noi si pentru altii, vuietul prea-
maririi lui Dumnezeu.

Prin dumnezeiestile slujbe, al-
catuite de Parintii cei duhovni-
cesti si purtatori de Duh Sfant,
noi avem putinta sd stdm 1n
fata lui Dumnezeu, s& ne Tmpo-
dobim mintea cu ganduri ceresti
si dumnezeiesti si sd& ducem a-
ceste ganduri mai departe, in
fiinta noastrd si sd le facem lu-
cratoare si pentru altii. in felul
acesta, sfintele slujbe ale Biseri-
cii noastre dreptmaritoare, ca in-
trupari ale Ortodoxiei, sunt pen-
tru noi, pentru cei dih jurul nos-
tru si pentru generatia noastra,

zeu, pe care le ducem si noi mai
departe, cand spunem cuvinte ca
acestea: ,,Ca Tie se cuvine toata
maérirea, cinstea si Tnchindciunea
si Tie marire Tndltdm Tatdlui si
Fiului si Sfantului Duh...*; ,,C&
bun si iubitor de oameni Dum-
nezeu esti si Tie marire Tnaltdm:

Tatdlui si Fiului  si Sfantului
Duh...”; ,C& sfant esti Dumne-
zeul nostru si Tie marire Tnal-

tam: Tatdlui si Fiului si Sfantu-

lui Duh®; ,Ca Tu esti sfintirea
noastra si Tie marire Tnaltam:
Tatdlui si Fiului si  Sfantului
Duh

La acelasi vuiet al Duhului

participam si cand spunem des-
pre Maica Domnului ca este ,ma-
rirea a toata lumea“, ,.biserica
sfintitd si rai cuvantdtor“, ,mai
inaltd decat cerurile si mai cu-
ratd decat stralucirile soarelui“,
»mai cinstitd decdt Heruvimii si
mai marita fara de asemanare
decat Serafimii“, sau cand vor-
bim cu ea si zicem: ,Spdimanta-
tu-s-au toate de dumnezeiasca
marirea Ta, cd tu, fecioarda neis-
pitita de nuntd, ai avut in pan-
tece pe Dumnezeu cel peste toate
si ai ndscut fiu pe Cel fara de
ani. Cel ce daruieste pace tuturor
celor ce te lauda pe tine“. Sa
spunem deci si noi ,faptele ma-
rete ale lui Dumnezeu“, ca vuiet

tate in problemele doctrinare si sociale. Multe dintre aceste comuni-  vuietul preamaritor de Dumnezeu al Duhului din vremea noastra.
tati au avut si au caracteristic) deosebite. al Sfantului Duh. Orice sfantd  Amin.
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B O carte mai veche, cunoscutd si apreciatd la vremea
alcatuirii si aparitiei, a fost retiparita de arhimandritul
Emilian Panait de la Mandstirea Runc: RELIGIA IUBIRII
(509 p.) de llarion Felea. Este tot atat de actuala ca si in
momentul primei aparitii.

B Se stie ca Apocalipsa e o carte greu de talcuit. E in
acelasi timp carte profetica si istorica. Fiind plind de sim-
boluri si de metafore, nu intotdeauna usor de descifrat, cei
mai multi comentatori au ezitat s-o abordeze. Ceea ce
nu Tnseamna ca au lipsit cu desavarsire comentatorii.

latd ca se prezinta acum cu Tnvataturi la Apocalipsa
preotul Nicolae Lauruc (editura ,Jurnalul de Sighet®,
Sighet, 1996, 80 p.). Cartea are girul binecuvantarii 1.P.S.
dr. Nicolae Corneanu, mitropolitul Banatului. Mai are
si unele ,,Cuvinte de Tnvatatura la sarbatorile de peste an*.
Cartea e bine echilibratd Tn trei parti, cea dintai fiind de-
dicatd Apocalipsei. Temele justifica desigur hotdrarea luata
in momentul introducerii Apocalipsei in canonul Noului
Testament: Tnvdtatura despre Sfanta Treime, despre dum-
nezeirea lui lisus Hristos, despre Bisericda, despre cultul
sfintilor, despre nemurirea sufletului, despre rugdaciunile
pentru morti si despre viata viitoare.

in mai multe capitole autorul se ocupa de simbolismul
cifrei 7, a cifrei 144.000 si a cifrei 666. Pentru analiza
propunerilor sale de interpretare, ne-ar trebui opiniile
competente ale unor exegeti ai Apocalipsei, dintre cei mai
scoliti si cu autoritate in materie. Unele surse sunt folo-
site si de autorul nostru (Sf. Andrei al Cezareei, Maoarie,
arhiepiscopul Harkovului, Par. Mitrofan, Lopuhin si altii).
Ar fi fost bine sa fie folosite si unele comentarii mai noi.
Pentru lectura credinciosilor, recomandarea I.P.S. mi-
tropolit Nicolae al Banatului este desigur o garantie cd
este vorba de o carte edificatoare.

*

0 Nasterea de Sus este titlul unei carti scrise de Pr.
prof. dr. Vasile Mihoc de la Facultatea de Teologie din
Sibiu (ed. Oastea Domnului, Sibiu, 1996, 92 p.). Pornind
de la un text ioanic: ,, Trebuie sd va nasteti de sus“, car-
tea explica pe Tntelesul tuturor Tntelesurile ,nasterii de
sus“ sau ,nasterii din nou“ Tn ntelesurile in care se ga-
sesc aceste expresii Tn Noul Testament. Alcatuitda din me-
ditatii scurte dar condensate, acestea vor fi o buna lectura
si pentru preoti si pentru credinciosi. Parintele autor se
adreseaza unor texte clasice din Filocalie (Marcu Ascetul)
cu care Ti confruntd pe protestantii si neoprotestantii mo-
derni. Pe unii din acestia din urma 1i si nominalizeaza,
dar nu de dragul de a polemiza, ci din dorinta de a explica
texte scripturistice si a pune la punct unele afirmatii
naive sau de rea credinta ale unor sectanti. Sa nu uitam
cd profesorul Vasile Mihoc e specialist si predd Noul
Testament.

in confruntarea cu sectele cartea le va fi de folos si
preotilor si credinciosilor.

© Potrivit unei informatii aparuta n presa bucures-
teand, la Buzau a fost inaugurat la 27 aprilie Institutul
Ortodox Romén de Stiinte Creationiste. Ar fi vorba de o
institutie cu caracter privat, fondatd de 22 de oameni de
stiintd (inclusiv stiinte umaniste) din Buzdu. Membri de
onoare sunt 7. P. S. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ar-
dealului, 1. P. S. Nestor Vornieescu, Mitropolitul Olteniei,
Virgil Candea si Dinu Stefan Moraru — academicieni, si
P. S. Epifanie Norocel, Episcopul Buzaului. Tematica pe do-
menii de studii va fi stabilitd la sesiunea proxima, la
care este invitat si P. F. Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, afldam din aceeasi sursda (cf. Vera
Maria Neagu, ,,Viata cultelor®, an IV, nr. 168 din 30.1V.
1996).

H ,Almanahul bisericesc 1996“ editat de Arhiepiscopia
Bucurestilor a aparut in conditii grafice exceptionale, cu
un continut adecvat si cu ilustratii color competitive cu
orice publicatie din lumea occidentald care dispune de cele
mai moderne aparate si mijloace de reproducere.

m Ne intoarcem la limbile clasice? Fara acestea nu se
poate face culturda desadvarsitd. Se pare cad ideea biruie.
Editura ,,Humanitas* a publicat un ,,Manual de greaca
veche* de Ana Felicia Stef (1996, 494 p.). Manualul se
adreseaza studentilor in limbi clasice si celor de la Teo-
logie. E o carte nu numai necesard. E o carte care va
ajuta la reorientarea culturii noastre spre valori eterne,
care ne vor invdata sd gandim corect si sa stim pe ce sd
punem accentele in descifrarea vietii si a mortii.

*

m Imaginea interzisa. Istoria intelectuala a iconoclas-
mului de la Platon la Kandinsky, o carte mare de Alain
Besancon (Humanitds, 1994, 415 p.), trad, de Mona An-
tohi. Teologii ar trebui s-o0 cunoasca neaparat.

*

B Par Lagerkvist, BARABA, roman, traducere din sue-
deza de Liliana Donose Samuelsson (Humanitas, 1996,
142 p.). Dupa acest roman s-a facut si un film cu Anthony
Quinn.

La un an dupa aparitia acestui roman autorul a luat pre-
miul Nobel pentru literaturd (1951). E romanul convertirii
celui care a fost preferat de iudeii vremii sa fie eliberat de
Pilat la sdrbdtorirea Pastilor. E un roman emotionant din
familia Camasii lui Hristos, a Cetatii blestemate si a mul-
tor Vieti a lui lisus mai mult sau mai putin romantate.

Baraba a murit in cele din urma, totusi rastignit dar
Tmpdcat cu lisus: ,, Tie Tmi Tncredintez sufletul®!

E o lecturd pentru toate varstele si pentru toate stratu-
rile culturale.
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