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Proclamarea anului 2016 drept ,,Anul omagial al

educatiei religioase atineretului crestin ortodox

si Anul comemorativ al Sfantului lerarh Martir

Antim lvireanul si al tipografilor bisericesti"

Cuvantul Preafericitului Parinte DANIEL, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, rostit vineri, 1 ianuarie 2016, in Catedrala patriarhal

La propunerea noastrd, in sedinta de lucru din 28-29
octombrie 2014, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane a declarat anul 2016 drept Anul omagial al
educatiei religioase a tineretului crestin ortodox si Anul
comemorativ al Sfantului lerarh Martir Antim Ivireanul
si al tipografilor bisericesti in Patriarhia Romana.

L. De ce este importanta educatia
religioasa a tineretului?

Religia este lumina pentru
Tntelegerea universului si a vietii,
ca dar al lui Dumnezeu, pentru
a promova valorile familiei,
ospitalitatii, dreptatii, pacii,
solidaritatii, Tntelegerii si co
muniunii Tntre oameni.

Credinta in Dumnezeu
este cea mai mare zestre
spirituala pe care Familia,

Biserica, Scoala si Comu-
nitatea o pot transmite co-
piilor, pentru ca ea Ti ajuta

pe tineri safaca deosebire
intre valori eterne si valori
efemere, si leformeaza per-
sonalitatea, Tnvatandu-i sa
cultive bunatatea si omenia,
iubirea de Dumnezeu si de
semeni, recunostinta fatd de
generatiile trecute si responsabi-
litatea fata de prezent si de viitor.

Valorile oferite de educatia religi
oasd sunt reper spiritual esential si liant
existential intre toate cunostintele doban-
dite prin studiul celorlalte discipline scolare.

Predarea Religiei Tn Scoala are valente educatio-
nale profunde, prin rolul eiformativ in viata copiilorsi a
tinerilor, demonstrat si de studiile educationale si socio-
logice in domeniu. Ora de Religie contribuie la reducerea
efectelor negative ale crizei contemporane de identitate si
de orientare, intrucat propune modele viabile de bunatate,
sfintenie si convietuire umana.

Tntrucat libertatea reprezintd un mare Dar oferit de
Dumnezeu omului, educatia religioasa trebuie asumata
in mod liber, conform dorintei parintilor si a copiilor. Li-
bertatea Tnsa nu este indiferenta spirituald, ci capacitate a
omului de a alege valori spirituale, care imbogatesc viata
persoanei si a comunitdtii umane.

Promovarea educatiei religioase, care include deopo-
trivd evidentierea unor repere spirituale ca luminapentru
viatd si a unei elementare culturi religioase, constituie si
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un act de marturisire a identitatii profunde a sufletului
familiei romanestisi a traditiei invatamantului roménesc,
care ainceput in scolile Tnfiintate de Biserica Tn apropierea
lacasurilor de cult.

Parintii copiilor inteleg necesitatea intensificarii co-
operarii dintre Familie, Biserica si Scoald, astfel Tncat
educatia religioasa primitd acasa sa fie consolidata in

mod complementarprin educatia copiilorsi a tinerilor

in Scoala si in viata Bisericii. In aceasta per-
spectiva, poate fi valorificat si materializat
cadrul oferit de parteneriatul dintre
parohie si scoala, pentru ajutorarea
elevilor din familiile s&race si
pentru desfasurarea de activitati
educationale artistice, social-
culturale si social-filantropice,
mai ales in timpul vacantelor
sial unor evenimente solemne
cu semnificatie nationala sau
patriotica.
in completarea orei de
Religie, Patriarhia Romana,
prin proiectele ,,Hristos Tm-
partasit copiilor”si ,,Alege
scoalal!”, doreste sa cultive
legatura copiilor cu o comu-
nitate vie, rugdatoare, marturi-
sitoare si solidarda cu oamenii
aflati in dificultate. Prin aceste
proiecte ea se straduieste sa
cultive Tn copii si tineri duhulpri-
eteniei si al comuniunii, sa previna
abandonul scolar infamiliile sarace
si in cele in care parintii suntplecati la
munca In strdindtate. Prin birourile de cate-
heza parohiald, prin taberele de copii pe care le
organizeaza in cadrul acestor proiecte, Biserica doreste
sa suplineasca lipsa de afectiune parinteasca, lipsa atmo-
sferei defamilie, descopera copii talentati si-i Tncurajeaza
sa-si cultive talantul infolosul Bisericii si al societatii.

Pentru Biserica si societate,familia are un rol esential in
stabilirea reperelor valorice ale copiilor. Familia cresting,
compusa din barbat, femeie si copii, reprezinta spatiul
intim cel mai depretpentru cultivarea iubirii conjugale, a
iubiriiparintesti, a iubiriifiliale si a iubiriifratesti. Lipsa
de iubire si comuniune infamilie duce la Tnstrainarea
Tntre membrii acesteia, la violenta conjugala, la violenta
domestica, la divort, care are efecte dramatice pentru
copii, la abandonul scolar, la alcoolism si la alte rele. De
aceea, in educatia copiilor si a tinerilor, este mare nevoie
de cooperare Tntre Familie, Scoald si Biserica.

(continuare inp. 2)
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Dorinta
fierbinte dupa

Dumnezeu -
inceputul calatoriei

cu Hristos spre
Postul Mare

iata spirituala a fiecarui credincios nu se formeaza

si nu se dezvolta la Intdmplare, nedirijata. Ea co-
incide cel mai adesea cu viata liturgica, adica cu modul
n care ne integram in randuiala Bisericii si traim lucrdrile
tainice si dumnezeiesti ale acesteia. Credinciosul se naste,
creste si se Tntdreste duhovniceste in Bisericd. Tn acest sens,
putem intelege cultul divin, adicad totalitatea randuielilor si
slujbelor liturgice ale Bisericii, ca pe 0 ,,scoald” pe care o
urmam cu totii si Tn cadrul careia progresam in cunoasterea
lui Dumnezeu siin Timplinirea poruncilor Sale mantuitoare.

n locasul sfant, inchinat lui Dumnezeu, sfanta Biserica,
noi primim, la vremea cuvenitd, cele sapte Sfinte Taine, sau
o parte din ele, cu ajutorul carora ne sfintim viata, trecand
spiritual prin tot ce a trecut Hristos pentru mantuirea noastra.
Ne nastem din nou in viata In Hristos, prin Sfantul Botez;
ne Tntarim Tn aceasta viata noud, prin Taina Mirungerii, pe-
cetluindu-ni-se principalele organe ale simturilor cu pecetea
Sfantului Duh; ne unim cu Hristos, prin Sfanta Euharistie,
devenind ,,purtatori de Hristos". Prin Taina Marturisirii
dobandim curatirea de pdcate, pentru a ne uni din nou cu
Hristos. Familia este pecetluita prin Taina Cununiei, cain ea
sa se nasca i sa creasca fii pe care sa-i inchinam lui Dum-
nezeu. Suferintele trupesti si sufletesti ne sunt alinate prin
Taina Sfantului Maslu. Celor pe care Dumnezeu 1i cheama
spre slujirea Preotiei le este randuita TainaHirotoniei, pentru
a deveni ,,iconomi ai tainelor lui Dumnezeu ”’.

La aceste mijloace sfinte si simtitoare se adauga ierurgi-
ile, acele lucrari prin care se sfintesc si se binecuvanteaza
atadt omul, materia si mediul lui de viat, cat si vietuitoarele
si intreaga natura.

(continuare Inp. 2)
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Dorinta fierbinte dupa Dumnezeu - inceputul calatoriei cu Hristos spre Postul Mare

(urmare dinp. 1)

Sfintirea vietii noastre prin cultul divin se realizeaza mai
ales Tn duminicile si sarbatorile anului liturgic, care devin
cele mai adecvate prilejuri de sporire a vietii spirituale.

n centrul anului bisericesc se afla cea mai importanta sar-
eveniment pe care se zideste credinta si intreaga lucrare a
Bisericii, dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel: ,,Si daca
Hristos n-a inviat, zadarnica este atunci propovaduirea
noastrd, zadarnica si credinta voastra” (I Cor. 15, 14).

Toate praznicele mari prin care se actualizeaza eveni-
mentele importante din viata Mantuitorului sunt strans
legate de Sfintele Pasti. Chiar si mai mult, fiecare duminica
este o prelungire a zilei Tnvierii si ne conduce spre acest
maret eveniment. Tntreg cultul Bisericii, prin succesiunea
perioadelor si sarbatorilor, devine astfel o calatorie, unpe-
lerinaj spre Sfintele Pasti, spre sfarsitul celor,, vechi ’si in-
ceputul vietii noi. Tn aceasta calatorie si Tnaintare spirituald,
un ajutor deosebit ni-1 ofera Postul Mare, randuit inaintea
praznicului Tnvierii ca o adevarata ,,scoalda apocaintei”.

Cele sapte saptdamani de nevointe spirituale prin care
noi caldatorim impreuna cu Hristos pana pe dealul Golgota,
prin post si rugaciune, pentru a ne putea bucura apoi de
Sfanta Sa nviere, sunt precedate de cinci saptamani de
pregatire treptatd pentru Postul Mare si de explicare a lui.

Perioada aceasta incepe cu Duminica lui Zaheu, care ne
oferd primul aspect al pocdintei - dorinta fierbinte dupa
Dumnezeu. Al doilea aspect major al pocaintei este sme-
renia, pe care ne-o oferd ca model rugaciunea vamesului
din Duminica Vamesului si a Fariseului.

Dorinta dupa Dumnezeu si smereniatrebuie sa determine in
fiecare crestin Tntoarcerea spre Tatal, din a Cérui comuniune
de iubire ne-au exilat pacatele. Etapele pocdintei, caadevarata
Tntoarcere, ni le oferd, in duminica urmatoare, Pilda intoar-
cerii Fiului risipitor. ,,si-a venit in sine”- adica i s-a trezit
constiinta pacatului; ,,ma voiduce latatdlmeu adicda luat
hotararea de Tndreptare; si-a marturisit pacatul si s-a impacat
cu tatal sau si a fostprimit apoi la ospatul cel mare, care pentru
crestinii pregatiti este Sfanta Euharistie, masa imparatiei.

Tn cadrul progresului spiritual, meditarea la Tnfricosa-
toarea Judecata constituie o alta etapa, pe care ne-o ofera
Duminica lasatului sec de carne. Criteriul judecatii va fi
fapta buna, ca iubire a noastra fata de semen.

Pregatirea graduala spre post se Tncheie cu a cincea du-
minica, a lzgonirii lui Adam din Rai, care rezuma intreaga

pregatire a postului. Constienti de starea n care ne aflam,
sa dorim raiul pe care I-am pierdut. Tema acestei duminici
este iertarea fata de cei care ne-au gresit, ca intoarcere la
iubirea si deschiderea spre imparatia lui Dumnezeu.

Revenim acum la prima duminica din cadrul acestei
pregatiri dinaintea Postului Paresimilor.

Sfénta Evanghelie dupd Luca (19,1-10) ne prezinta, mai
ntéi, dorinta fierbinte a lui Zaheu vamesul de a-L vedea
pe Mantuitorul, in ciuda piedicilor care i-au aparut: marea
multime care-L inconjura pe Hristos si statura sa mica. Si
areusit urcandu-se intr-un sicomor. Zaheu nu s-a multumit
doar sa-L auda pe Mantuitorul vorbind, ci a dorit din tot
sufletul sau sa-l vadafata. Si i-a implinit Domnul aceasta
dorinta: ,,lisusprivind in sus, a zis catre el: Zahee, coboarad
degraba, caciastaziin casa ta trebuiesa raman ”(Le. 19,5).

Nu putem calatori Tmpreuna cu Hristos fara a fi cuprinsi
de ,,ofoame ’si de ,,0 sete ” dupa Dumnezeu, de o dorinta
fierbinte de a-L face pe Dumnezeu al nostru si de a ne
darui deplin Lui.

Omul modem doreste pentru sine o legatura cu Dum-
nezeu mai mult ,,contractuald ”, sub forma unei Tnvoieli:
Dumnezeu sa-l pdzeasca pe el si familia sa, iar el s creada
in Dumnezeu si sa-1 ceara mereu acest ajutor. Dumnezeu
nu este doar pazitoml nostru, ci lzvorul vietii noastre, fara
de care suntem morti sufleteste, desi traim trupeste. n
legatura noastra cu Dumnezeu nu trebuie sa fim ,, caldi-
cei” citrebuie sa ardem pentru EI. lata singurul ,,egoism”
permis: ,,Doresc cu toatafiinta mea ca Dumnezeu safie
al meu si eu safiu al Lui!

Dumnezeu ne asteapta pe fiecare sa ne intalnim cu El
prin Tmplinirea poruncilor Lui, prin mgdciune si mai ales
prin Sfanta Euharistie, ca sa devenim ,,purtatori de Hristos”
(hristofori). El ne cunoaste atat de bine dorintele noastre,
cat si identitatea noastra, si numele nostru.

Mantuitorul i-a spus pe nume lui Zaheu, ca semn ca-1
cunostea, asa cum ne cunoaste pe fiecare din noi si ne
recunoaste dupa nume ca persoane, nu ca fiinte anonime.
Numele noastre au fost scrise in ceruri (cf. Lc. 10, 20), Tn
ziua mortii si Tnvierii noastre impreuna cu Hristos, prin
Taina Sfantului Botez. De aceea pomenirile la Sfanta Li-
turghie se fac nominal, prezentand lui Dumnezeu numele
nostru, spre a-Si aduce aminte de noi si de nevoile noastre.

La aceastd permanenta asteptare din partea lui Dumne-
zeu si recunoastere parinteasca, trebuie sa-1 raspundem si
noi, ,,urcandu-ne in sicomor”, Tnvingand toate piedicile

lumii acesteia, care ne retin in neputinta noastra, departe de
Dumnezeu. ,,Sicomorul duhovnicesc ” este locasul Sfintei
Biserici, unde Hristos este prezent Tn chip real, imparta-
sindu-ni-se noua prin Sfantul Trup si scumpul Sau Séange,
devenind El oaspetele sufletului nostru. Foamea si setea
dupa Hristos vor fi rasplatite Tntotdeauna dumnezeieste.
Rasplata neasteptata, primitda de Zaheu vamesul a fost
salasluirea lui Hristos in casa sa: ,,Astdzi in casa ta trebuie
sa raman” (Lc. 19, 5).

Acelasi lucru ne invata Sfanta Biserica sa-I cerem de
la Dumnezeu, prin rugdciunea ,,imparate Ceresc Duhul
Sfant, atreia Persoana a Sfintei Treimi, dorim savina si sa ,JSe
salasluiasca ’intru noi, adica sa-Si faca locas Tn noi, pentru
canoi sd apartinem cu adevarat lui Dumnezeu. De asemenea,
cand ne Tnsemnam cu semnul Sfintei Cruci, pecetluind cu
pecetea Treimiifruntea - adicd mintea, apoi inima - adica
iubirea si apoi umerii - adica puterea fizicd, noi ne daruim
cu intreaga fiinta lui Dumnezeu. Prin aceastd Tnsemnare cu
semnul crucii, marturisim ca nu ne mai apartinem noua in-
sine, nici lumii, ci lui Dumnezeu Celui in Treime preamarit.

Sélasluirea Mantuitorului in casa lui Zaheu a produs nu
numai o mare bucurie, ci si 0 schimbare radicala Tn viata
acestuia. lubirea sa fata de averea agonisita se transforma
n iubire fatd de cei sarmani, adresandu-se astfel Mantu-
itorului: ,,latd, jumatate din averea mea, Doamne, o dau
saracilor” (Lc. 19, 8). | s-a trezit, de asemenea, consti-
inta pacatoseniei sale, dorind sa-si indrepte faradelegile
savarsite ca vames, prin restituirea impatrita a tot ceea ce
a retinut pe nedrept: ,,Daca am napastuitpe cineva cu
ceva, Tntorc impatrit” (Lc. 19, 8). Raspunsul Mantuito-
rului a venit apoi ca o sentintd mantuitoare: ,,Astazi s-a
facut mantuire casei acesteia, caci si acesta estefiul lui
Avraam ”(Lc. 19, 9).

Séaldsluirea lui Hristos Tn noi, Tn viata noastra va produce
0 schimbare totald si va incdlzi inima noastra de focul
dragostei fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele. Nadejdea
mantuirii noastre consta in aceea cd noi nu suntem numai
fii ai lui Avraam, ci prin Hristos am devenit ,.fii ai lui
Dumnezeu dupa har”. Dragostea lui Dumnezeu fata de
fiinta umana este nemarginita, pentru ca: ,,Fiul Omului a
venitsa caute si sa mantuiascape celpierdut”(Lc 19,10).

Pornind pe acest drum impreuna cu Hristos, foamea si
setea de El ne va aduce comuniunea cu El, va schimba in
profunzime viata noastra, devenind fii ai cerului si astfel
se va face mantuire noua si casei noastre intregi.

Proclamarea anului 2016 drept ,,Anul omagial al educatiei religioase a tineretului crestin ortodox

si Anul comemorativ al Sfantului lerarh Martir Antim lvireanul si al tipografilor bisericesti"

(urmare dinp. I)

Il. Cine a fost Sfantul Antim
Ivireanul si de ce este importanta
comemorarea sa?

Sfantul lerarh Martir Antim lvireanul s-anascutin Georgia
(cca 1650) si a fost staret al Manastirii Snagov (1694-1704),
episcop al Ramnicului (1705-1708) si Mitropolit al Tarii
Romanesti (1708-1716). Desi de neam georgian, el a fost
deosebit de atasat de Biserica Ortodoxa din Tara Romaneasca.
Lucrarea sa pastorala cea mai intensa a constat in editarea
cartilor liturgice, a lucrarilor de invatatura adresatepoporului
drept-credincios si conducatorilor acestuia, dar si a cartilor
de indrumarepentrupreoti. Cartile tiparite de Sfantul lerarh
Martir Antim lvireanul, Tn total 63 de volume, dintre care
21 in limba romana, iar celelalte Tn greacad, slavona, araba si
georgiand, confirma virtutile si calitatile sale de tipograf, prin
nivelul desavarsit al caligrafiei, al gravurii, al miniaturilor, dar
mai ales prin profunzimea si acurateteateologica. A activat ca
sfatuitor de incredere al Sfantului VVoievod Martir Constantin
Brancoveanu (1688-1714) si coordonator n tipografii nou Tn-
temeiate, precum Tipografia domneasca din Bucuresti (1691-
1694) sau tipografiile de laManastirea Snagov (1694-1701),
Bucuresti (1701-1705), Ramnic (1705-1708) si Targoviste
(1708-1715, mutata la Bucuresti Tn anul 1715).

Dimensiuneapanortodoxa a activitatii culturale a Sfan-
tului lerarh Martir Antim lvireanul se descopera si in rolul
pe care |-a avut prin acordarea unui ajutor deosebit altor

popoare crestin-ortodoxe, aflate sub stapanire otomana,
pentru dezvoltarea culturala si spirituald a acestora, prin
carti tiparite in limbile greaca si slavona, prin punerea
bazelorprimei tipografii cu caractere georgiene Tntemeiate
la Thilisi (cca 1709) si prin daruirea unei tipografii cu ca-
ractere arabe Patriarhiei deAntiohia (cca 1706), dupa ce
a tipdrit la Manastirea Snagov prima carte in limba araba
din lume, Liturghierul greco-arab (1701).

Se cuvine a aminti si vrednicia deosebitd a Sfantului
lerarh Antim lvireanul Tn ceea ce priveste gospodarirea,
administrarea si restaurarea locasurilor de cultdin Tara
Romaéneasca, printre care se regasesc Manastirea Snagov
- reparatd in timpul pastoririi sale ca egumen (1696-1704)
-, dar si Manastirile Strehaia, Surpatele, Cozia si Govora,
de care s-a Tngrijit in timpul pastoririi sale ca episcop
al Ramnicului (1705-1708), Tncheindu-si activitatea cu
ctitorirea monumentalei Manastiri a Tuturor Sfintilor
din Bucuresti (1713-1715), zidire de suflet care a ramas
cunoscutd sub numele de Manastirea Antim, pentru care
arealizat el Tnsusi planul arhitectural al locasului de cult.

Pentru toate aceste lucrari de povétuire, de zidire sufle-
teasca si materialda in cuprinsul Tarii Romanesti siin alte
tari, precum si ca o recunoastere a vietii sale jertfelnice
curmate prin moarte martiricd pe malul raului Tungia
(Bulgaria), petrecuta Tn luna septembrie a anului 1716,
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a hotarat,
in sedinta sa din data de 19-20 iunie 1992, canonizarea
acestui mare ierarh. Proclamarea solemna s-a facut
la data de 27 septembrie 1992, ziua praznuirii sale.

in contextul Tn care efectele pozitive ale aparitiei
tiparului si ale circulatiei mult mai facile a cartii erau
valorificate Tn Occidentul crestin prin tipdrituri laice, in
Rasaritul ortodox, activitatea de editare s-a axat mai
ales pe carti religioase, liturgice si biblice, marcand
definitiv profilul spiritual si cultural al Tntregului spatiu
ortodox. Astfel, tiparul a slujit Bisericii si Biserica a
slujitintreguluipoporprin ridicarea nivelului de cultura
si de spiritualitate. Se cuvine sa amintim aici opera de
cultura si teologie a tipografilor bisericesti din spatiul
roméanesc (Tara Roméaneascd, Moldova si Transilva-
nia) care s-au ostenit, Tn conditii foarte dificile, sd editeze
cuvantul Sfintei Scripturi, carti de cult si de Tnvétatura
in limba roméana.

Lucrédrii de povatuire si zidire sufleteasca a tinerilor
prin participarea acestora la Sfintele Taine, prin catehizare
continua si prin implicarea lor activa in lucrarea misionara
a Bisericii, i se adauga, asadar, sipretuirea marilor tipo-
grafi bisericesti care s-au ingrijit de-a lungul secolelor de
tiparirea de lucrari de certa valoare duhovniceasca si de
cresterea nivelului de educatie a poporului roman.

Urmand vrednicilor Tnaintasi care au contribuit la for-
marea spirituald a copiilor, tinerilor si adultilor, sa fim, la
randul nostru, exemple vii de educatori si marturisitori ai
Evangheliei iubirii milostive a lui lisus Hristos si ai tradi-
tiei culturale ortodoxe romanesti, pentru ca astazi cat mai
multi tineri ortodocsi roméni s& sporeasca in credintd si
sfintenie, in bucurie si fapte bune, spre slava lui Dumnezeu
si folosul Bisericii Sale dreptmaritoare.



Nr. 1-4/ 1si 15 ianuarie 2016

TELEGRAFUL ROMAN

LITURGHIE - PASTORATIE - MARTURISIRE

1.P.S. Dr. LAURENTIU STREZA,
Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealului

Marti, 1 decembrie. Cu prilejul Zilei Nationale a
Romaniei, T.RS. Saa participat, in Sala Thalia din Sibiu,
la sedinta speciald organizata de Consiliul Judetean Sibiu,
n cadrul careia a oficiat o slujba de Tedeum. in aceeasi
zi, Tn fata cladirii fostului Consiliu Dirigent al Transilva-
niei din centrul Sibiului, a oficiat o slujb& de pomenire a
eroilor si martirilor neamului roménesc si a adresat celor
prezenti un cuvant de binecuvantare. A asistat, apoi, la
parada militara organizata n centrul orasului.

Miercuri, 2 decembrie. A prezidat sedinta
Permanentei Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei
Sibiului. A avut program de lucru la cabinet.

Joi, 3 decembrie. 1.P.S. Sa a vizitat santierul de lu-
cru de la Centrul Social-Misionar din localitatea Copsa
Mica,jud. Sibiu.

Vineri, 4 decembrie. A participat la inaugurarea Cen-
trului de Cercetare invaziva si non-invaziva in domeniul
patologiei cardiace si vasculare la adult (CVASIC) din
cadrul Spitalului Judetean Sibiu. A oficiat o slujba de
binecuvantare si a adresat celor prezenti un cuvant de
binecuvéntare.

Sambata, 5 decembrie. A oficiat slujba de sfintire a
Bisericii ,,Sfintii Apostoli Petru si Pavel” din localitatea
Arini, protopopiatul Rupea. A slujit Sfanta Liturghie si a
adresat credinciosilor un cuvant de Tnvatatura. La finalul
Sfintei Liturghii, preotul paroh Adrian Nicolae Dutia a
fost hirotesit iconom stavrofor, ca semn de apreciere a
intregii activitdti pastorale si misionare, iar deputatul
Mihai-Aurel Dontu si Dan-loan Cristolovean au primit
distinctia ,,Crucea Saguniana pentru mireni”. De aseme-
nea, alti ctitori si binefdcatori au primit acte de cinstire.

Duminica, 6 decembrie - Sarbatoarea Sf. Nicolae. A
slujit Sfanta Liturghie si a adresat credinciosilor un cuvant
de Tnvatatura la Biserica ,,Sfantul Nicolae” din Scheii
Brasovului. Tn cadrul Sfintei Liturghii I-a hirotonit diacon
pe tanrul teolog Daniel Sararu. La final, 1.P.S. Sa a oferit
distinctia ,,Crucea saguniand pentru mireni” domnului
lon Gontea, in semn de multumire si recunostinta pentru
ntreg sprijinul oferit Bisericii strabune.

Luni, 7 decembrie. A avut program de audiente si
lucrari de birou.

Marti, 8 decembrie. A predat cursuri de Teologie
Liturgica la Facultatea de Teologie din Sibiu.

Miercuri, 9 decembrie. Aprezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Joi, 10 decembrie. T.P.S. Sa, n calitate de coordona-
tor stiintific, a participat la sustinerea publica a tezei de
doctorat ,, Taina Marturisirii, indrumarea duhovniceasca
si vindecarea psiho-spirituala a persoanei umane in Bi-
sericd. Misiunea actuald a Bisericii privind suferintele
psihice si spirituale ale omului contemporan”, elaborata
de preotul Marius Corlean, sub indrumarea inaltpreasfin-
tiei Sale. Seara, a participat la slujba Vecerniei la Cate-
drala mitropolitand, unde a primit si colinda diferitelor
grupuri de elevi de la scolile si liceele sibiene. T.P.S. Sa
le-a adresat un cuvant de binecuvantare si le-a daruit
dulciuri si iconite cu Sfantul lerarh Andrei Saguna.

Vineri, 11 decembrie. A avut program de lucru la
cabinet.

Duminica, 13 decembrie. A oficiat Sfanta Litur-
ghie si a adresat un cuvant de nvatatura credinciosilor
prezenti la Biserica ,,Sfantul Nicolae” din orasul Zar-

nesti, judetul Brasov. Vizita pastorala a ierarhului a fost
>

prilejuitd de inaugurarea unor lucrari de infrumusetare
a locasului de cult si de Tmplinirea a 500 de ani de la
zidirea capelei din interiorul bisericii, acum muzeu
parohial. La finalul Sfintei Liturghii, preotul paroh Dra-
gos Constantin Chitu a fost hirotesit iconom, in semn
de apreciere a activitatii pastorale si administrative in
Parohia Zamesti Il. De asemenea, Adunarea si Consiliul
parohiale, precum si Consiliul local al orasului Zamesti
au primit acte de cinstire. 1.P.S. Sa a acordat distinctia
mitropolitand ,,Crucea saguniana pentru mireni” dom-
nului comisar-sef Sebastian Maluselu. Tn aceeasi zi, la
Manastirea ,,Sfantul Apostol Andrei” din localitatea
Berivoi, judetul Brasov, 1.P.S. Sa a facut oficiile de
instalare a unei noi starete a manastirii, Tn persoana
monahiei Procopia Huza.

Luni, 14 decembrie. A avut program de audiente si
lucrari de birou.

Marti, 15 decembrie. Aprezidat sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

Miercuri, 16 decembrie. A participat, la Catedrala
mitropolitand din Sibiu, la concertul de colinde sustinut
de corul studentilor Facultatii de Teologie din Sibiu,
adresand, la final, celor prezenti un cuvant de binecu-
véantare.

Joi, 17 decembrie. A fost prezent la Academia Roma-
na, la sedinta Consiliului de conducere, in cadrul careia
a primit in mod oficial Tnsemnele si titlul de membru de
onoare al Academiei Romane. in aceeasi zi, a participat,
la Patriarhia Romana, la manifestarile prilejuite de ser-
barea onomasticii Preafericitului Parinte Patriarh Daniel.

Vineri, 18 decembrie. A participat la ceremonia de-
punerii juramantului de credinta a militarilor din cea mai
noua serie a cursantilor de la Scoala de Aplicatie pentru
Unitati de Sprijin de Luptad ,,Eremia Grigorescu” din
Sibiu. T.P.S. Sa a oferit in cadrul festiv un act de cinstire
soldatului Adrian Florin Borca, pentru o fapta pilduitoare
savarsita Tn sprijinul comunitatii Bisericii ,,Sfantul loan
Botezatorul” din Sibiu. A primit la Resedinta mitro-
politana colinda monahilor de la Manastirea ,,Sfantul
Mucenic Dimitrie, Izvoratorul de Mir” din Sighisoara,
jud. Mures.

Sambata, 19 decembrie. impreuna cu PS llarion
Fagarasanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului,
1.P.S. Sa a oficiat, la Catedrala mitropolitana din Sibiu,
un parastas la implinirea a 40 de zile de la trecerea la
Domnul a arhid. prof. univ. dr. Constantin Voicu. A
adresat celor prezenti un cuvant de fnvatatura.

Duminica, 20 decembrie. A slujit Sfanta Liturghie
si a adresat credinciosilor un cuvant de Tnvataturd la
Biserica ,,Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil” din mu-
nicipiul Medias. Sdrbdtoarea s-a Tncheiat cu un concert
de colinde sustinut de corala preotilor din Protopopiatul
Medias, dirijatd de prof. Ovidiu Moldovan. Seara, 1.P.S.
Sa a participat la concertul de colinde sustinut de corul
»Timotei Popovici” al Catedralei mitropolitane din Si-
biu, dirijat de diaconul Dan-Alexandru Streza. Concertul
a avut loc in Catedrala din Sibiu, Tn prezenta slujitorilor
locasului de cult si a numerosi credinciosi.

Luni, 21 decembrie. A primit, la Resedinta mitropo-
litana colinda membrilor Asociatiei revolutionarilor din
Sibiu. A primit, de asemenea, colinda preotilor din pro-
topopiatul Sibiu, a preotilor din protopopiatul Medias,
aunui grup de copii de la Liceul ,,Gheorghe Lazar” din

Auvrig, precum si a credinciosilor Parohiei Dealu Ocnei,
protopopiatul Sibiu.

Marti, 22 decembrie. A primit grupuri de colindatori
la Resedinta mitropolitana din Sibiu. A oficiat, la monu-
mentul eroilor din fata Casei de Cultura a Sindicatelor
din Sibiu, o slujba de pomenire pentru eroii Revolutiei
din decembrie 1989. Cu acest prilej, a adresat celor
prezenti un cuvant de Tnvatatura.

Miercuri, 23 decembrie. A avut program de lucru
la cabinet. A prezidat sedinta Permanentei Consiliului
Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului. A primit la Resedinta
mitropolitand colinda angajatilor Centrului eparhial al
Arhiepiscopiei Sibiului, precum si pe membrii coralei
»AXxios” din Cluj-Napoca.

Vineri, 25 decembrie - Ziua Praznicului Nasterii
Domnului. A savarsit Sfanta Liturghie si a adresat
credinciosilor un cuvant de Tnvatdtura la Catedrala mi-
tropolitana. La ora 17, a participat la slujba Vecerniei
la Catedrala mitropolitand, iar Tn aceeasi zi, laresedinta
mitropolitand, a oferit o receptie oficiald, la care au fost
invitati preotii din Sibiu, autoritati locale, conducerea
Universitatii ,Lucian Blaga”, decanii facultatilor sibie-
ne, profesori ai Facultatii de Teologie,Andrei Saguna”,
precum si angajatii Arhiepiscopiei Sibiului.

Sambata, 26 decembrie -A doua zide Craciun. So-
borul Maicii Domnului. A savarsit Sfanta Liturghie si a
adresat credinciosilorun cuvant de invatatura la Biserica
»Sfanta Treime” - Tocile din Brasov. Tn aceeasi zi, 1P.S.
Saa sfintit o troita ridicata in incinta Bisericii ,,inaltarea
Domnului” din centrul civic, in memoria regretatului
preot Victor Neamtu, trecut la cele vesnice Tn acest an.
A adresat celor prezenti cuvant de invatdturd. Seara,
Tmpreunad cu Preasfintitul Ilarion Fagdrasanul, Episcop-
vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, T.P.S. Sa a participat la
slujba Vecerniei si a adresat credinciosilor un cuvant de
Tnvétatura la Biserica,Adormirea Maicii Domnului” din
Parohia Sdmbata de Sus Rasariteana. La sfarsitul slujbei,
cetele de colindatori si de irozi au sustinut un recital de
colinde si obiceiuri specifice Tarii Fagarasului.

Duminica, 27 decembrie -A treiazi de Craciun. Sf.
Arhidiacon Stefan. A slujit Sfanta Liturghie si a adresat
credinciosilor un cuvant de invatatura la Biserica ,,Sfan-
tul Nicolae” din localitatea Sacele-Baciu, protopopiatul
Sacele. L-a hirotonit intru preot misionar pe diaconul
Claudiu Paun. La sfarsitul slujbei, 1.P.S. Sal-a hirotesit
iconom pe preotul paroh Virgilius Gabriel Urzica, in
semn de apreciere a lucrarii pastorale si administrative
din parohie.

Joi, 31 decembrie. 1.P.S. Sa a oficiat, la Catedrala
mitropolitand din Sibiu, slujba speciala la trecerea
dintre ani si a adresat credinciosilor prezenti un cuvant
de Tnvatatura.

Pr. Dr. Cristian VAIDA
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Preotul muscelean GHEORGHE COTENESCU,
participant la Congresul preotesc din Sibiu
(martie 1919)

La sfarsitul lunii ianuarie 1919, Regimentul ,,de fier” 9
Vanatori, condus de colonel Gheorghe Rasoviceanu [Aluat
parte la 54 de batalii, in avangarda si ariergarda. Tn campania
de eliberare a Transilvaniei a facut parte din Divizia 2 Vanatori,
comandata de generalul Gheorghe Dabija (n.a.)], ajungea mai
ntéi in satele din jurul Devei, iar in februarie-martie in
zona Brad-Baia de Cris, tinutul motilor lui Horia si Avram
lancu.

Entuziasmul de atunci al ardelenilor este greu de
descris. La Sibiu, Consiliul Dirigent si Comandamentul
Trupelor din Transilvania [La comanda sa se aflaun ardelean,
generalul Traian Mosoiu (n.a.)] analizau si luau Tmpreuna
decizii capitale, iar intelectualii romani isi organizau Tn
libertate primele lor congrese. Pe rand, avocatii, Tnvata-
torii, functionarii de banca, dar si vanatorii, Tsi constituie
organizatii profesionale.

Preotii ortodocsi ardeleni au inteles printre primii
importanta unificarii bisericesti a provinciilor-surori
si a organizarii unitare a Bisericii sub conducerea unui
Sfént Sinod. Tn ianuarie 1919, teologul Aurel Craciu-
nescu lansa primul apel la organizarea unui Congres al
preotilor din Transilvania, urmat de preotul Gheorghe
Maior. La 14/27 ianuarie 1919 [Congresul preotilor, in
»-Romanul”, Arad, anul VIII, nr. 15, 19 ianuarie (1 februarie)
1919, p. 5], comisia pregatitoare, condusa de teologul
Nicolae Bdlan [Comisia era formatd din 22 de teologi, preoti
si protopopi, respectiv (alfabetic): Dr. Nicolae Balan, Sinesiu
Bistrean, Romul Bucsa, Emilian Cioran, Dr. Gheorghe Com-
sa, loan Druhora, Augustin Ghilezan, Procopiu Givulescu, Dr.
Lazar lacob, Dr. Moise
lenciu, Dr. Avram Im-
broane, Dr. loan Lupas,
Constantin Moldovan,
Pompei Morusca, Traian
Oprea, Vicentiu Pantos,
Isaia Popa, Stefan Popa,
Dr. Vasile Saftu, Tran-
dafir Scorobet, Dr. Se-
bastian Stanca si lancu
Stefanut (n.a.)], anunta
convocarea in congres
a preotilor din Ardeal,
Banat si Bihor, cu in-
vitarea reprezentantilor «
clerului din vechiul
Regat, Bucovina si
Basarabia.

Tntre 19 si 20 martie 1919, Palatul Judetean sibian
gazduia primul Congres preotesc din Transilvania orga-
nizat in libertate. Martor activ, preotul-capitan Gheorghe
Cotenescu (1886-1965) remarca ,,ocuparea” orasului de
doua armate Tn ,,uniforma”: preotii congresisti (3 delegati
din fiecare tract protopopesc) si ostasii roméni eliberatori.
Din partea Consiliului Dirigent au tinut discursuri luliu
Maniu, Vasile Goldis, Aurel Lazar si loan Lupas, iar din
partea armatei romane a vorbit generalul Traian Mosoiu.
Protopopul Vasile Saftu a fost ales presedinte activ, iar
episcopii Miron Elie Cristea al Caransebesului si loan
Papp al Aradului deveneau presedinti de onoare. Miron
Cristea a tinut un discurs vibrant, ce evidentia ,,duhul
nou ce strabatea batranele plaiuri stramosesti, duhul
desrobirii si al libertatii, duhul Tnvierii noastre nationale
si bisericesti”.

n telegrama trimisa lui Nicolae lorga, Miron Cristea
nu pregeta sa reaminteasca rolul decisiv al acestuia:
fintrunitd Tn Congres la Sibiu, preotimea ortodoxa din
cuprinsul Mitropoliei Romanilor ardeleni, in clipa aceasta
de Tnaltatoare sarbatoare a sufletului, cu emotie adanca
si vie recunostinta isi aduce aminte de neobositul luptator
siJauritor cu condeiul al aspiratiilor noastre nationale,
care a dat glas pe pagini maiestre de istorie zbuciuma-
rilor si durerilor attor generatii de slujitori ai altarului
romanesc ”,

POSTMORTEM.

AICI A TRAIT PREOTUL PROFESOR
GHEORGHE I. COTENESCU (1886-1965)
OM DE CULTURA, DEPUTAT, DETINUT

POLITIC. CETATEAN DE ONOARE

donator RADU PETRESCU (2015)

Multumindu-i, Nicolae lorga punea accentul pe simbi-
oza dintre cultura si morala crestina, temelia Romaniei
noi mult visate:

,»iN muncape care o viata Tntreaga am depus-o pentru
ca sa-mi aduc partea lafapta indeplinita azi, am vazut
necontenit temeliilepe care Biserica le-a dat Neamului si
sigursi azi. Ele nu trebuieparasite si adaug la multumirea
pentru bunele cuvintefratesti speranta ca din conlucrarea
culturii cu morala crestina se va naste pentru intreaga
noastra natie sufletul de care mai mult decat orice are
nevoie Neamul nostru  [,,Neamul Romanesc”, Bucuresti,
anul XIV, nr. 58, 12 martie 1919, p. 1]

Congresul a dezbatut si aplicarea Statutului Organic sa-
gunian Tn intreaga tard. Ample discutii s-au purtat pe seama
referatului elaborat de Gheorghe Ciuhandu, protopopul
Aradului, intitulat ,,impreunarea Bisericilor Ortodoxe de
pe teritoriul Romaniei Mari Intr-o singurd Bisericd Orto-
doxda Romana si raportul acestei Biserici fata de Stat”, care
sublinia necesitatea infiintarii Patriarhiei Romane. Acesta
a avut castig de cauza in defavoarea referatului preotului
Stefan Metes, promotor al renuntarii la Statutul Organic.

Din vechiul Regat a luat parte o delegatie bucuresteana
formata din diaconul Nicolae M. Popescu, preotul Dumitru
Georgescu si preotul loan D. Petrescu, carora li s-a alaturat
preotul militar Gheorghe Cotenescu din Regimentul 9 Va-
natori. Preotii bucuresteni oficiau la bisericile Cotroceni,
Sf. Nicolae-Buzesti si Sf. Visarion, n timp ce Cotenescu
slujea Tn comuna Stoenesti-Muscel. [Localitate bombardata
si devastata cu salbaticie Tn luptele din toamna anului 1916, bise-
ricaparohiald fiindjefuita
de odoare si transformata
n grajd. Afland de reali-
zarile demne de cultura

»superioard” germana,

preotul militar Gheor-
ghe Cotenescu multumea
celor care i-au sarit in
ajutor, cunoscuti si ne-
cunoscuti, Tn Tncercarea
sa disperata de a reface
modesta sabisericd, desa-
cralizata (Informatiuni, Tn
,,Neamul Romanesc ”, nr.
61,15 martie 1919, p. 2]

Gheorghe Cote-
nescu a luat cuvantul
n ambele zile ale congresului, ardatand necesitatea ,,0r-
ganizarii uniforme a Bisericii nationale” si ,,sustinerea
spiritului traditional al Bisericii”. De asemenea, propunea
publicarea dezbaterilor Tntr-o brosura istorica. Propunerea
sa fiind acceptata in unanimitate, procesele-verbale ale
sedintelor fiind tiparite in ,,Analele Asociatiei «Andrei
Saguna» a clerului Mitropoliei Ortodoxe Roméane din
Ardeal, Banat, Crisana si Maramures”.

Preot cult [Radu Petrescu, Comemorarea uneifiguri biseri-
cesti. Preot Prof. Gheorghe Cotenescu, n ,,Biserica Ortodoxa
Romana” anul CXXIII, nr. 7-12, iulie-decembrie 2005, pp.
493-496.], bun cunoscator al istoriei Bisericii, Cotenescu
n mesajul sau premonitoriu atentiona congresul asupra
pericolului ideologiilor la moda, aluzie directa la mate-
rialismul dialectic marxist si la experimentul bolsevic
aplicat pe scara larga de Lenin, angajat Tn plin rdzboi civil
Tmpotriva propriului popor.

Extrasele din mesajele sale, preluate din ziarul ,,Patria”
(director preotul lon Agéarbiceanu), sunt semnificative:

»[--] S& nu turnam in apa curatda a acestei traditii
surogatele teoriilor moderne si toatd vasta exegeza a
ultimelor doctrine sociale. Caci «o conceptie materi-
alista», fie ea reprezentatd prin tot ceea ce au afirmat
«individualitatile omenirei», pusa n practica mai mult
a daramat decat a construit. [...] Nu prin laicizare, ori
evolutie, oriprin inovatii care tin de azipe maine putem
asigura viitorul Bisericei noastre ca institutie sociala,
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ciprin reinnoirea traditiei si tinerea in seama a bazelor
legale ale Sinoadelor ecumenice [...] [Congresulpreotesc,
n ,,Patria”, Sibiu, anul I, nr. 31,22 martie 1919, supliment lanr.
31 (cuprinde dezbaterile congresului, cu eliminarea erorilor din
numarul anterior, redate Tn ordine cronologica, pe zile - n.a.)]

De remarcat echilibrul pozitiei sale privind viitorul
Bisericii Ortodoxe intr-o Romanie intregita:

., Pentru a apropia cat mai curandformele in care se
va inchega temelia viitoarei Biserici ortodoxe a intregului
Neam Romanesc arfi necesar sa se tind seama de: au-
tonomia morald a Bisericii, care, apartinand Statului,
nu trebuie Tnteleasa caformula a unui ,,stat in stat”
Bisericeisingure, prin organele ei, Ti revine dreptul de a
statua si asepronunta in chestiile capitale de conducere,
conform asezamintelor ei sfinte si originel sale divine.
Suntem datori a tine seama si de traditia Bisericei na-
tionale in a carei organizatie voievozii de buna credinta
n-au impietat cu nimic politiceste cand afost vorba de
aceastd independentd a Bisericei [...] .

La 4 februarie 1925, propunerea congresului preotesc
de la Sibiu va deveni realitate. Cu acel prilej, Sfantul Si-
nod hotdra Tnfiintarea Patriarhiei Ortodoxe Roméne, iar
la 1 noiembrie 1925 aveau loc Tnvestirea si Tnscaunarea
primului Patriarh, ardeleanul Miron Cristea.

Dupa 23 august 1944, preotul profesor Gheorghe
Cotenescu, conferentiar a carui prezenta la Universitatea
de la Valenii de Munte a fost solicitatd Tn repetate randuri
de Nicolae lorga, fost deputat de Muscel si prim-ctitor al
noii biserici din Stoenesti [Sfintitd de Patriarhul Nicodim
Munteanu la 8 octombrie 1939 (n.a.)], avea sa treaca, la randul
sau prin temnitele comuniste, pentru sustinerea morala si
materiald a organizatiei de rezistenta armata anticomunista
,Haiducii Muscelului”, condusa de It. col. Gheorghe Arse-
nescu. Condamnarea penald I-a transformat intr-un paria al
unei societati dezumanizate, cu consecinte care au afectat
intreaga sa familie. [Radu Petrescu, Haiducii Muscelului,
miscarea de rezistenta a colonelului Arsenescu, in ,,Historia”,
Bucuresti, anul XII, nr. 1(121), ianuarie, 2012, p. 52-55]

Intrat intr-un con de umbra si din cauza fricii deter-
minate de urmarirea sa informativa, pana la moarte, de
catre Securitate, abia dupa evenimentele din Decembrie
1989 areintrat, treptat, in constiinta colectiva prin gesturi
semnificative: strada eponima Tn Stoenesti, cetatenie de

onoare post-mortem Tn municipiul Campulung-Muscel
[Radu Petrescu, Ceremonie oficiald la Campulung Muscel. Pre-
otul Cotenescu, cetdtean de onoare post-mortem, in ,,Lumina”,

Bucuresti, anul IX, nr. 171,27.07.2013, p. 2] si recenta intro-
ducere pe lista bunilor pastori de suflete din Arhiepiscopia
Argesului si Muscelului [loan Busaga, Simpozion dedicat
pastorilor de suflete in Arhiepiscopia Argesului si Muscelului,
in ,,Lumina”, anul XI, nr. 232, 09.10.2015, p. 4], in chiar anul
semicentenarului trecerii sale la cele vesnice.

Radu PETRESCU-MUSCEL
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lubirea in gandirea Fericitului Augustin

Nascut Aurelius Augustinus la 13 noiembrie 354 in
Tagasta, Numidia (azi Souk Ahras, Algeria) si mutat in
vesnicie la 28 august 430 Tn Hippo Regius (azi Annaba,
Algeria), sarbatorit pe 28 august de Biserica Romano-
Catolica si pe 15 iunie de Biserica Ortodoxa, Fericitul
Augustin — episcopul Hipponei — este unul dintre cei
patru Parinti ai Bisericii Apusene (alaturi de Sf.
Ambrozie, Fericitul leronim si Sf. Grigorie cel
Mare), doctor al Bisericii si probabil — Tn Apus —
cel mai important ganditor crestin dupa Sf. Pavel.

Augustin este considerat remarcabil prin viata sa

si uimitor prin ceea ce a scris. El a adaptat filozofia
Antichitatii la Tnvatatura crestind, crednd un sistem
filozofic foarte important si extrem de puternic.
Numeroasele sale lucrari scrise, care continud sa fie
relevante si azi, au initiat metoda exegezei biblice
si au contribuit la fundamentarea gandirii crestine
medievale si modeme. Tn operele lui — dar mai
cu seama 1n tratatul De Trinitate — ,,demonstra-
tia logica alterneaza cu pasaje de efuziune liricd
pentru a preamari nesecata tasnire de viata sau
dragoste pe care Augustin, ca mistic si ca teolog,
o0 descopera si o reveleaza in divinitatea pe care o
sldveste” [Bernard Sess, ,,Sfantul Augustin”, in Sese
Bernard,AymardPaul, Riché Pierre, Feuillet Michel,
Vietile sfintilor Augustin, Benedict, Bernard, Francise
din Assisi, loan al Crucii, Editura Humanités, Bucuresti,
1996, p. 83],

Contributiile Fericitului Augustin inh domeniul
teologiei occidentale si istoriei Bisericii sunt, asa-
dar, enorme. Cea mai notabila este Tnsa viziunea sa
crestind in pregatirea conceptului de iubire [caritas].

El aincercat sa Tncadreze in ansamblu crestinismul

sub tutela si auspiciul iubirii, de la doctrina Treimii

(in De Trinitate/Despre Treime) pana la cea a slujirii
aproapelui (in In lohannis epistulam ad Parthos
tractatus decem/Comentariu la prima epistola

a lui loan - 10 omilii). Pentru Augustin, iubirea
[caritas] este ,,calea excelentd” [supereminentissima

via, cf. Enarr. in Ps., 103,1, 9] pentru a-L cduta pe
Dumnezeu. in acest sens, pentru el, pasajul biblic

cheie este cel de la 1 loan 4, 8: ,,Dumnezeu este iubire/
Deus dilectio est”, pasaj pe care-1 citeaza de 58 de ori n
operele sale.

Conceptia augustiniana a iubirii a traversat prin tot Evul
Mediu. Toate tratatele de teologie si spiritualitate despre
dragoste si caritate fac referire la episcopul de Hippo [Unul
dintre discipolii lui spirituali, care este A. Rievaulx, are doua
carti intitulate Le miroir de la charité fi L Amitié spirituelle care
constituie o sinteza destinata progresului spiritual al crestinului,
mai ales n viata religioasa (A. de Rievaulx, Le miroir de la
charité, C. Dumont, G. de Briey (trad.), VieMon 27, Abbaye
de Bellefontaine, 1992; A. de Rievaulx, L Amitié spirituelle, G.
de Briey (trad.), VieMon 30, Abbaye de Bellefontaine, 1994).
Desi Augustin nu este singura sursa a scriitorului medievali,
totusi el are un loc de cinste alaturi de autorii pagani, cum ar fi
Cicero si Seneca, si scriitorii crestini, ca Ambrozie al Milanului
si Bemard de Clairvaux], Parerile specialistilor in privinta
doctrinei despre iubire la Fericitul Augustin au fost, de-a
lungul timpului, numeroase, toate ardtand modul profund
in care marele episcop al Hyponei a marcat gandirea teo-
logica. Tnca din anii 50, Anders Nygren, Tn monumentala
sa lucrare Agape and Eros, afirma ca ,,punctul de vedere
a lui Augustin Tn privinta iubirii si-a exercitat de departe
cea mai mare influentd Tn Tntreaga istorie a ideii crestine
despre iubire... inca din timpul sdau sensul iubirii cres-
tine a fost, Tn general, exprimat Tn categoriile pe care el
le-a creat, si chiar calitatea emotionald pe care aceasta
0 poarta Tn mare masura i se datoreaza tot lui” [Anders
Nygren, Agape and Eros, Philip S. Watson, trans., Philadelphia,
The Westminster Press, 1953]. De aceea, asa cum sublinia
Oliver O’Donovan, ,,pana la o cercetare mai amanuntita
cand se va dovedi altfel, trebuie sa facem presupunerea
cd Augustin este responsabil nu numai pentru «iubirea de
sine» asa cum o intelege pana acum teologia Tn Occident,
dar, de asemenea, si pentru predominanta «rezumatului»

(generalitati)

[i.e., a dublei porunci a iubirii] Tn domeniul eticii crestine
occidentale” [Otiver O’Donovan, The Problem ofSeiflove in
St. Augustine, New Haven, Yale University Press, 1980]. Printre
multi altii, tot A. Nygren atribuie influenta lui Augustin nu
numai geniului sau, dar Tl pune si Tn raport cu contextul
sau de viata aflat ,,la frontiera dintre doua lumi distincte

religioase, atat cea a elenisticului Eros, cat si a crestinului
timpuriu Agape” [Anders Nygren, Op. Cit].

Tn operele lui Augustin s-au Tntalnit diverse curente
dispersate de gandire: printre ele, una ar fi dorinta de
eliberare, si alta, dorinta de cunoastere. Interogatoriul
investigatiei intelectuale [quaerere] a fost, pentru Augustin,
n esentd, o cautare a lui Dumnezeu. Acest lucru inseamna
ca adevaratulfilosofeste, In acelasi timp, un adevarat
iubitor de Dumnezeu [verus philosophus amator Dei, cf. De
civ. Dei VIII], Deci, filosofia ca ,,iubirea de Tntelepciune”
a fost, pentru Augustin, identica cu iubirea intelectualad a
lui Dumnezeu, si poate fi Inteleasa ca oputere miscatoare/
mobild care ne poate uni Tn cele din urma cu Dumnezeu
intr-o armonie perfectd. Cu toate acestea este caracteristic
pentru oamenii din era post-paradisiaca ca dragostea lor sa
nu fie intactd, cum era initial. De aceea iubirea umana tre-
buie safie vindecata de iubirea milostiva a lui Dumnezeu.

Tn trei perioade diferite ale vietii sale, Augustin evo-
lueaza in privinta sensului dat iubirii. Tn prima perioada
sustine cd Duhul Sfant este iubirea Tatdlui si a Fiului. in
a doua perioada a vietii sale, Augustin dezvolta dimen-
siunea iubiriifratesti ca si calea spre Dumnezeu. Ultima
perioadd, Tnaintea Sinodului de la Cartagina (418), este
n cursul dezvoltarii sentimentului de iubire ca dar al lui
Dumnezeu pentru om, Tn legdturd cu expresia din 1 In 4,
8: ,Dumnezeu este iubire” [Cf. D. Dideberg, ,,Esprit Saint
et charité: I’'exégése augustinienne de 11n4, 8 et 167, In NRTh
97 (1975), p. 97-109 si p. 229-250], Aceasta schimbare de
directie este semnificativa pentru a defini agapei Cat de
importanta este aceasta schimbare de directie Tn privinta
ntelegerii afirmatiei augustiniene ,,lubeste si fa ce vrei”
[dilige, et quod uisfac, cf. In lo. Ep. tr., VII, 8]?

Augustin adanceste tema iubirii n categoriile umane
de dragoste si prietenie, ajutat de propria sa prietenie cu

Alypius: ,,Dacd eram stapanul tdu prin cuvant, tu erai al

meu prin exemplu [ut ego tibi verborum, tu mihi rerum ma-

gister effectus sis, cf. De ord., Il, X, 28]”. Prietenia duce la o

»retnnoire profunda a atentiei asupra lucrurilor si fiintelor”

[J.-F. Petit, SaintAugustin et | amitié, p. 48-49. Autorul continua

(p. 55): ,,Cu Augustin, putem ramane permanent in descrierea
unor prietenii frumoase. Episcopul de Hippo este unul
dintre putinii Parintii ai Bisericii care-i dd o adevarata
consistenta cresting, lasandu-i in acelasi timp adiacenta
conceptie antica a lui philia”]. Ea poate da roade bune,
atunci cand aceasta este Tntiparita de dragostea lui
Dumnezeu, Tn incredere si perseverentd. Legatura
de prietenie este un nod scump datoritd unitatii
care se realizeaza intre mai multe suflete [Amicitia
quoque hominum caro nodo dulcis estpropter unitatem
de multis animis, cf. Confess., Il, 10],

Acest lucru ne ajuta sa intelegem ce I-a animat
pe Augustin pe tot parcursul operelor sale. Supra-
numit ,,Docteur de la caritaté” [Doctor Caritatis],
autor al unui tratat al carui titlul se referd la iubire
[Cf. Augustin, Enchiridion ad Laurentium seu defide,
ope et caritate liber, PL 40, col. 231-290], Augustin
este cel pentru care iubirea este cea care detine un
loc important in multe din lucrarile sale si nu se
limiteaza la domeniul de caritate asa cum o intele-
gem n mod obisnuit astazi, in sens prea exclusiv
de generozitate fatd de altii sau iubire spirituald.
Caritas are spatiul si importanta iubirii in genere,
deoarece caritas este prietenia cu Dumnezeu, iu-
birea de Dumnezeu: ,,Tu vezi Treimea cand vezi
iubirea [Imo vero vides Trinitatem, si charitatem vides,
cf. De Trin., VIII, 8, 12]”.

Trei tipuri de iubire se disting Tn lucrdrile lui
Augustin, care diferd Tntre ele numai in directia de
deplasare aputerii dragostei. Ele sunt:

1) dragostea lui Dumnezeu pentru creatia sa, i,
n special, pentru oameni,

2) dragostea oamenilorpentru Dumnezeu, si

3) dragostea unui om pentru semenii sai.

Prima iubire este descendenta, a doua dragoste
este ascendentd, iar in al treilea caz de dragoste,
ambele directii sunt combinate. Dar totusi, in com-

binatia celor doua directii de dragoste, motivatia iubirii
descendentd domind, si miscarea ascendenta a lui Amor
Dei este subordonata.

Tn De Trinitate, Augustin Tncepe capitolul 8 cu afirmatia
ca ,,.cine iubeste pe fratele sau, Tl iubeste pe Dumnezeu,
pentru ca el iubeste dragostea in sine, care este de la Dum-
nezeu, si este Dumnezeu” [Cf. De Trin., VIII, 1],

Pentru Augustin — asa cum demonstrain De Doctrina
Christiana — scopul intregii Scripturi este de a construi
iubirea [Cf. De doctr. chr., I, 36, 40]. Acelasi lucru 1l va
sublinia si Tn alt loc: ,,Speranta mea in numele lui Hristos
nu este iluzorie, pentru cd eu nu cred cd doar toatd Legea
si Proorocii depind de aceste doud porunci, ci pentru ca
am experimentat, de asemenea, si eu inca o fac in fiecare
zi, ca nici un singur cuvant sau mister obscur al Scripturii
nu devine clar pentru mine, daca nu 1l raportez la aceste
doua porunci” [Demor. Eccl. cath.,1,15,25]. insesi cuvintele
Mantuitorului despre dubla porunca a iubirii depdsesc scri-
erile filosofilor si ale legilor civile [Cf. Ep., 55,21, 38], De
fapt, Tn conceptia Fericitului Augustin ,,adevarata filosofie
Tncepe —cum spune Gilson —printr-un act de adeziune la
ordinea supranaturald, care elibereaza vointa de senzua-
litate si gandirea de scepticism prin revelatie. Centrul si
inima filozofiei adevarate sunt harul si iubirea. De aceea
se poate spune ca ,,0 doctrina este augustiniana in masura
Tn care tinde sa se organizeze mai deplin injurul caritatii”.

Concluzionand, intr-adevar, putini au simftit iubirea
crestina ca Augustin si au adancit studiul iubirii ca acela
ce a exprimat cu vorbe nepieritoare nostalgia dupa Dum-
nezeu, care framanta fara-ncetare inima omului: ,,Fecisti
nos ad Te, Domine, et inquietum est cor nostrum donee
requiescat in Te”” [Confess., I, 1, 1; PL 32, col. 661].

Pr. Catalin CRISAN



Tn prima jumatate a secolului al X1X-lea, Hegel afirma
cad ,arta este cea mai elevatd bucurie pe care si-o face
omul”.Arta apare ca 0 manifestare a spiritului creator care
sintetizeaza propriul univers interior si propriile trairi si le
transpune Tn forma unei opere de arta, menite sa il comuni-
ce pe artist publicului. Opera de arta este o creatie a omului
pentru om si o invitatie de a patrunde, prin forma, culoare,
simbol, sunet, miscare sau cuvant, in lumea propusa de
artist. Arta presupune, desigur, un anumit tip de frumos, pe
care artistul doreste sa-1 impartaseasca. Si, de asemenea,
presupune transcendenta. Arta presupune ragaz de creatie,
dar si ragaz de contemplatie. Arta este legata de aspiratia
oamenilor spre absolut, spre sacru, spre Dumnezeu.

Kitsch-ul

Tn opozitie cu spiritul artistic, personal, creator si origi-
nal, se regaseste o pseudo-artd, un fenomen care coexista
cu arta: fenomenul kitsch.

Termenul de ,kitsch” este Tntélnit in 1860 in spatiul
german, avand sensul de a face ceva de mantuiald, a fuseri,
a degrada, a maslui. Literatura de specialitate plaseaza
Tnceputurile acestui fenomen Tn Europa mijlocului de secol
X1X, in perioada de ascensiune a burgheziei, in epoca lui
Napoleon al Ill-lea si a lui Wilhelm I. Aceasta perioada
coincide cu evolutia clasei de mijloc din vestul si centrul
Europei, care devine o societate de mase, avand acces tot
mai mare la educatie, beneficiind de venituri n crestere,
dar avand si o dorinta tot mai mare de promovare vizibild
si de imitare a nobilimii. Manifestarea Kitsch-ului s-a
facut vizibila atunci cand civilizatia burgheza a prosperat
Tntr-atat, incat s-a ajuns la un ,,exces de mijloace in raport
cu necesitatile”. Altfel spus, obiecte de prisos, dar cu un
aspect complicat, si-au facut loc in casele familiilor de
mijloc, care insa aspirau la pozitii sociale superioare. Di-
namica sociald a perioadei Tn cauza este data de revolutia
industrialda inceputa la mijlocul secolului al XIX-lea si de
dezvoltarea comertului.

Kitsch-ul, reprezentat vizibil de catre obiectele kitsch,
literatura sau cantecele kitsch, poate fi caracterizat, in
esentd, mai degraba ca unfel de afi, ca o atitudine, ca o
stare de spirit care se cristalizeaza in obiecte. Kitsch-ul
are la bazd un anumit tip de raport al omului cu lucrurile.

Cei care au analizat acest fenomen - printre ei, Abraham
Moles, in lucrarea Psihologia kitsch-ului - au remarcat
un anume element care sta la baza kitsch-ului: conforta-
bilitatea. Aceasta este Tnsusirea prin care obiectul creeaza
n jurul lui o oaza de familiaritate intr-un cadru adesea
rece si impersonal. Kitsch-ul presupune o infrumusetare

Acelasi teolog si pictor (Sorin Dumitrescu) se opreste cu
competenta asupra unei alte probleme mai putin dezbatute
a artei crestine: problema nnoirii/a creativitatii. Biserica
a ajuns sa se teama de Tnnoire ca de o potentialad alienare,
ca de o perfida si posibild alunecare din dogma predaniei
ortodoxe. S-a pierdut temeiul teologic al Tnnoirii si orice
competentd Tn materie de gust. Si-atunci nu ne mai putem
supdra pe recuzita de termopan, de clopote automate, de
mobilier, de icoane, de flori de plastic, de candele din
plastic si de tot felul de bizarerii artizanale care populeaza
locurile destinate protocolului episcopal si care respira
aerul celor mai fade produse Kitsch. Tn definitiv, exista
sau de contrafacere a semnelor artei recunoastem.

Kitsch-ul ofera frumosul instantaneu, sustinand ca nu
existd o diferentd de substantd intre el Tnsusi si frumosul
original, care se presupune ca e etern. De fapt, simpla
constiinta a multiplicarii industriale a unui obiect de arta,
n scopuri strict comerciale, Ti poate kitsch-iza imaginea.

O amnezie periculos de Tntinsa si de omogena se insta-
leazd Tn clipa Tn care clerul, poporul credincios si iconarii
pierd contactul cu lumina Scripturilor si, finalmente, uitd
de ele. Iconarul reprezinta Tn randul artistilor ,,monahismul
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Kitsch-ul si viata religioasa

a vietii cotidiene cu o serie de rituri ornamentale, care Ti
confera acesteia ,,delicioasa complicare a unui joc elabo-
rat”. EI nu-si justifica rostul Tn mod rational, este opusul
simplitatii si are functia de a-i aduce individului placere
sau, mai degraba, o placere spontana, diferita de ideea
de frumos transcendental. Kitsch-ul ,,ofera posibilitatea
unei participari limitate, si, prin procurd, la extravaganta”.
Kitsch-ul a fost vazut ca fiind ,,pe masura omului”, o
»arta acceptabilda”, care nu impune spiritului transcenderea
vietii cotidiene si care nu cere vreun efort de depasire de
sine. Daca arta presupune o depadsire a masurii, Kitsch-ul
este cel care face ca originalitatea sa fie accesibila tuturor,
printr-o diluare a ei. Dintre lucrurile specifice primei peri-
oade a fenomenului kitsch, amintim: suvenirurile, cartile
postale ilustrate, tapetele si berjerele din saloanele de tip
parizian, cu imensele sobe de faianta din Europa centrala.
Ca raspuns la fenomenul kitsch al ,,epocii 1900”, a
Jugendstil-ului, s-a dezvoltat curentul functionalist, care
va fi consacrat definitiv in 1918, odata cu fondarea scolii
Bauhaus, la Weimar. Acest curent s-a ndscut ca reactie
Tmpotriva ,,proliferarii inutilului”, ca o dorinta de rigoare
prin acceptarea obiectului sau a produsului tehnic asa cum
este. Fondatorii scolii Bauhaus considera frumosul dreptun
element suplimentar, reduc obiectele strict la scopul lor si
duc o luptda Tmpotriva inutilului, facandu-se apel la cenzura
si rigoare. Se impun acum formele simple, dominate de
linii si unghiuri drepte, suprafete uniforme si spatii care
se definesc a fi strict functionale. Curentul functionalist
poate fi perceput ca o miscare ascetica, prin care inutilul
este Tnlocuit cu functionalul, reprezentand astfel antiteza
manifestarilor kitsch, contrazicerea lor cea mai clard.

Neokitsch-ul

Dupa epoca asa-zisului Kitsch romantic, al sfarsitului de
secol XIX, spre mijlocul secolului al XX-lea, se conturea-
za, pe baza unor noi realitdti socio-culturale si economice,
o noud versiune a kitsch-ului, definit Tn istoria artei ca
neokitsch. Acest curent are la baza aparitia magazinului
de tip ,,pret unic” si a supermarketului, care ofera cadrele
dezvoltarii societatii de consum. Caracteristicile acestui fe-
nomen pot fi identificate in abundenta bunurilor de consum
si chiar Tn prisosinta acestora si aparitia unui flux tot mai
mare de obiecte, care au Tnsa un caracter tranzitoriu, aflat pe
»drumul dintre fabricd si lada de gunoi”. Spre deosebire de
secolul al XI1X-lea, ,,obiectul este mereu provizoriu, obiectul
devine produs”. Mai mult decat atat, conform ,,principiului
perisabilitatii Tncorporate Tn obiect”, produsul contine chiar
anumite ,,defecte” deliberate, care dupa o anumita perioada

Kitsch-ul religios (lI)

artei” [Sorin Dumitrescu, Rock&Popi..., p. 143], Faptul ca
nicio prevedere canonica nu-i impune sa paraseasca statul
mirean, sd iasa din lume si sa se alature cinului calugaresc
(mdcar pentru o vreme de dez-lumire), nu inseamna cd artei
sale nu i se cere sa fie expresia liber-consimtita a voturilor
monahale: ascultarea, saracia si castitatea, explicate inspi-
rat de Sorin Dumitrescu in limbajul specific structurilor
artistice: ascultarea - obedienta neconditionata fata de
canonul bisericesc, saracia - programul de austeritate pe
care si-l asuma estetica sa, si castitatea o artd genuina si
lipsita de orice accent concupiscent [Ibidem, p. 144],

Nu trebuie uitat ca Tn arta icoanei, spre deosebire de
celelalte arte frumoase, frumusetea inseamna claritate te-
ologica. Frumusetea unei icoane (si nu numai) este una cu
limpezimea expunerii fundamentului ei teologic. A alunga
cunoasterea teologica in numele protejarii autenticitatii si
fervorii trairii teologice, este o ineptie. De aceea, in arta
cresting, cultura teologica si experierea ei bogata, detaliata
lanivelul vietii lduntrice, reprezinta o exigenta absolutd a
vocatiei de iconar.

Sa intelegem ca acest demers cultural este menit sa
distingd si formele kitsch-oase pe care le-a imbrdcat
cultura prin constructia profilului laic. Dupd cum afirma
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1l scot din uz. Un astfel de principiu, dupa care se ghideaza
destule companii, alimenteaza consumul, iar valoarea obiec-
telor scade Tn ochii cumparatorilor. Toate aceste elemente
constituie, Tn definitiv, cadrele unei noi realitati de tip kitsch,
realitate care Tmparte, momentan, prezentul cu noi.

Caracteristici ale kitsch-ului

De reguld, obiectele catalogate drept kitsch sunt realizari
de proasta calitate, lipsite de talent si de atentie n executie,
fiind diferite de lucrdrile de arta populara autentice. Ele
sunt transpuneri ale unor sentimente de ordin transcendent
n obiecte cu destinatie strict profana, abandonand functia
reald si alunecand spre decorativism, avand de cele mai
multe ori suprafete Tmbogatite cu diferite simboluri si or-
namente. Coloritul este de cele mai multe ori foarte vizibil,
cu contraste puternice, sau, din contra, cu treceri spre culori
fade (de larosu laroz-bombon sau liliachiu), iar materialele
din alcatuire rar aratd ceea ce sunt de fapt, ldasand sa se
remarce ideea de surogat: lemnul aratd ca si cand ar imita
marmura, plasticul se doreste a imita bronzul etc.

O situatie kitsch se poate naste si prin asocierea mai multor
obiecte. Aglomerarea face ca ,,zona proprie” pe care fiecare
obiect o detine, sa se suprapuna peste cea a altui obiect, aflat
n imediata apropiere, astfel generandu-se o compromitere a
»Spatiului vital” al obiectelor si, implicit, o ,,presiune kitsch”.
De asemenea, punerea laolaltda aunor obiecte care nu au nicio
legatura unul cu celdlalt poate genera kitsch.

Autorii preocupati de fenomenul kitsch au identficat cinci
principii ale kitsch-ului: principiul inadecvarii (o indepartate
permanentd a obiectului fatd de functia pe care trebuie sd o
Tndeplineascd), principiul cumularii (legat de ingrdmadire),
principiul perceperii sinestezice (asaltul pe cat mai multe
canale senzoriale - fomad, culoare, sunet, miros, miscare
etc.), principiul mediocritatii si principiul confortului.

Kitsch-ul este perceput ca avand si dimensiuni pozitive,
atunci cand este privit ca stadiu al evolutiei estetice, atunci
cand trimite la o depasire a lui.

In definitiv, lumea contine un amestec de arta si kitsch,
la fel cum contine un amestec de transcendent si imanent,
Tn avantul sau spre transcendent, omul va face apel la arta
pura, care provoaca si trimite spre dimensiuni spirituale, iar
atunci cand oboseste, se va multumi cu facilul, cu obiectele
mici, concrete si comode, care aduc cu ele o fericire mai
la indemand. Kitsch-ul poate fi considerat, prin prisma
acestui fapt, etem.

(continuare Inp. 8)

Alexandru DADIRLAT

acelasi Sorin Dumitrescu, cultura este un produs exclu-
siv religios, dar nebisericesc. A vorbi despre ,cultura
bisericeasca” este nu numai total impropriu, ci In directd
contradictie cu originea bisericeascd a faptului cultural. Tn
sine, crestinismul nu este religios, ci bisericesc. A numi
»Cultura bisericeasca” patrimoniul frumusetilor liturgice
ale Bisericii, este modul ireverentios si incult al culturii
de a se exprima public (Sorin Dumitrescu).

Nu mi-am propus sa fac un inventar al kitsch-ului religi-
os ce infloreste si in ortodoxia noastra romaneasca, pentru
cd avem de-a face cu un fenomen (din pacate) de masa.

Mirel Banica ne avertizeaza ca oricine emite pretentii
anti-kitsch sau Tncearcé sa-I critice devine la rAndul sau o
rotita din complexul mecanism de propagare a acestuia.
O voce in pustiu [Mirel Banica, op. cit., p. 79],

Un cadru de memorie religioasa impregnat de asaltul
kitsch-ului va transmite la randul sdu o memorie dimi-
nuatd, in care Tnsdsi permanenta si necesitatea pastrarii
nealterate a mesajului initial sunt puse la incercare.

Daca , frumusetea este promisiunea fericirii”, sa incer-
cam sa fim atenti la formele estetice pe care le promovam
prin propria noastra educatie/cautare a vietii.

Pr. Cristian MUNTEAN
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Din grecescul agrafa (aypoa@a = nescrise; sg.: dypa@ov,
agrafon = nescris). Termen tehnic folosit in teologia biblicad
moderna pentru a desemna ,,orice cuvant izolat atribuit lui
lisus pe calea traditiei si absent din Evangheliile canonice”
(L. Vaganay, ,,Agrapha”, Supplément au Dictionnaire de la
Bible, 1:162). Cu acest sens a fost folosit pentru prima data
intr-o lucrare din 1776 a teologului german J.G. Kémer,
iar, spre sfarsitul secolului XIX, a fost consacrat de un
alt teolog german, Alfred Resch, prin lucrarea Agrapha:
aussercanonische Evangelienfragmente (Leipzig, 1889). In
greaca clasicd, substantivul agrafon (pl.: agrafa) Tnsemna
pur si simplu nescris. Mai tarziu, in literatura crestind veche,
dobandeste un prim sens tehnic, desemnand traditia orala.
Sensul tehnic pe care i I-a dat Kimer nu este tocmai cel
mai fericit, caci aceste cuvinte nescrise in Evanghelii, s-au
transmis totusi prin scris. Mai mult, unele din scrierile care
contin agrafa sunt mai vechi decat cele patru Evanghelii
canonice (I Tesaloniceni, | Corinteni, lacov).

Autorii Evangheliilor canonice nu pretind ca retin toate
cuvintele Mantuitorului. in Tncheierea Evangheliei sale,
Sf. loan zice ca ,,suntinca si multe altele pe care le-a facut
lisus, care, dacd s-ar fi scris una cate una, socotesc ca lumea
aceasta n-ar cuprinde cértile ce s-ar fi scris” (In 21, 25; cf.
20, 30). Chiar daca acest cuvant pare sa se refere doar la
faptele Mantuitorului, este destul de clar ca evanghelistul
are Tn vedere toatd activitatea Domnului. lar faptul ca
scrierea pe care o Tncheie cu aceste cuvinte cuprinde mai
mult cuvinte ale lui lisus sau despre El decét fapte ale Sale,
ne indreptateste sa vedem aici si o subliniere a faptului ca
doar putine din cele ce a spus Mantuitorul sunt redate in ea.

Totusi Evangheliile nu sunt singurele scrieri care contin
cuvinte ale Méantuitorului. Tn celelalte scrieri ale Noului
Testament, in variante textuale ale Evangheliilor, Tn literatura
crestina a primelor veacuri, Tn cultul Bisericii, dar si in scrierile
apocrife gasim cuvinte atribuite Domnului. Toate acestea pot
fi socotite Tntre agrafa. A. Resch, n lucrarea sus-amintita,
catalogheaza 177 de cuvinte atribuite Mantuitorului, iar dintre
acestea considerd ca doar 74 pot fi considerate autentice. De
la data publicarii cartii lui Resch si panain zilele noastre, in
ciuda descoperirii unor noi manuscrise continand cuvinte
atribuite lui lisus, specialistii au redus considerabil numarul
celor ce pot fi luate Tn considerare ca autentice. Astfel, de pilda,
Joachim Jeremias mai retine doar 21 (Unbekannte Jesusworte,
Bertelsmann, Gutersloh, 1951), iar Aurelio de Santos Otero
(Los evangélios apdcrifos, Biblioteca de Autores Cristianos,
Madrid, 2009,47-51) enumera 38 de agrafa (intre acestea nu
sunt incluse cele din apocrife sau din cultul Bisericii).

1 Agrafa in canonul Noului Testament

Cele mai importante agrafa (in numar de patru) sunt
cuprinse in Noul Testament. Doua dintre ele au paralele in
Evanghelii. Acestea sunt:

(1) Fapte 1,4-8 (cf. Le 24,45-49): ,Jn timp ce era Tmpre-
una cu ei le-aporuncitsa nu se hdeparteze de lerusalim, ci
sa asteptefagaduinta Tatdlui «pe care ati auzit-o de la Mine;
cadloan a botezat cu apa, dar voi vetifi botezati intru Duhul
Sfant, nu mult dupa aceste zile». lar ei, adunandu-se, L-au
intrebat, zicand: «Doamne, oare Tn acest timp aseza-vei Tu la
loc Tmparatia lui Israel?» lar El le-a zis: «Nu al vostru este
sa stiti anii sau vremilepe care Tatdl intru a Sa stapanire le-a
pus; darputere vetiprimiprin venireapeste voi a Sfantului
Duh si-Mi vetifi Mie martori in lerusalim si in toata ludeea
si Tn Samaria sipana la marginea pamantului»”.

(2) 1 Cor 11, 23-25 (cf. Mt 26, 26-28; Mc 14, 23-24;
Lc 22, 19-20): ,,eu de la Domnul am primit ceea ce v'am
predatsi voua: Ca Domnul lisus, Tn noaptea in care afost
vandut, a luatpéine si, multumind, afrantsi a zis: «Luati,
mancati; acesta este Trupul Meu Cel ce sefrange pentru
voi. Aceasta safaceti spre pomenirea Mea».”

Celelalte doud sunt:

(1) Fapte 20,35: ,,...sa va aduceti aminte de cuvintele Dom-
nului lisus, caci El azis: «Maifericit este a da decat a lua».”

(2) | Tes 4, 15: ,,Caci pe aceasta v-0 spunem noi prin
cuvantul Domnului: c& noi, cei vii, cei rdmasi pana la
venirea Domnului, nu le-o vom lua Tnainte celor adormiti.”

AGRAFA

Otero include n aceasta categorie si un text din Apo-
calipsa: ,,lata, Eu vin ca unfur. Fericit cel ceprivegheaza
si-sipastreaza vesmintele, casa nu umblegolsisa ise vada
rusinea!”” (16,15). Nu spune insa de ce le omite pe celelalte
(1, 17-20; mesajele profetice catre cele sapte Biserici din
cap. 2-3; 11, 3; 22, 16.20).

2. Agrafa din variantele textuale
ale Evangheliilor canonice

Otero identifica sapte agrafa in variantele textuale din
diferite manuscrise ale Evangheliilor. Cel mai lung este asa-
numitul loghion al lui Freer, care urmeaza dupa Mc 16,14 in
Codexul lui Freer (sau Washingtonianus). lata textul acestui
loghion: ,,Si aceia [Apostolii] au raspuns zicand ca acest
veac al nelegiuirii si al necredintei zace sub Satan, care nu
Tngaduie ca ceea ce zace sub puterea duhurilor necurate sa
inteleaga adevarul siputerea lui Dumnezeu. De aceea - au
zis ei lui Hristos - arata-ne acum dreptatea. Si Hristos le-a
raspuns ca s-a implinit numarul anilorputerii lui Satan, dar
ca se apropie si alte lucruri Tngrozitoare. Sipentru cei care
aupacatuit, Eu amfost dat mortii ca ei sa sepoata intoarce
laadevarsisa nu maipacatuiasca, pentru ca sa mosteneasca
in cerslava dreptatii, cea duhovniceasca si nestricacioasa.”
(dupd I. Karavidopoulos, Evanghelia de la Marcu, Editura
Bizantina, Bucuresti, 2005,515-516). Dupa care, in codexul
mentionat, textul continud cu versetele 15 si urmatoarele.

Un alt exemplu gasim n Codexul lui Beza (D), unde
textul din Lc 6, 5 este Tnlocuit cu varianta urmatoare: ,Jn
aceeasizi, vazandpe cineva lucrandin zi de sabat, El (lisus)
i-a zis: Omule, daca stii cefaci, estifericit; dar daca nu
stii, esti blestemat si calcator de lege.”

3. Agrafa in scrieri patristice

Tn aceasta categorie se gasesc cele mai multe agrafa (26 in
catalogul lui Otero). Tn general, acestea sunt cuvinte inspirate
din textele Evangheliilor canonice. Cercetatorii Thsd nu exclud
posibilitatea ca unele sa fie autentice sau cel putin bazate pe
cuvinte ale Mantuitorului care nu sunt cuprinse in Evanghelii.

Didim cel Orb (t 398) citeaza urmatorul logion: ,,Caci
Domnul insusi a zis: «Cel ce este aproape de Mine este
aproape defoc; cel ce este departe de Mine este departe de
Tmparatie»”. Logionul se gaseste si in Evanghelia gnostica
dupa Toma (sec. Il) si la Origen (f 254, In Jer. 20, 3).

4. Agrafa in cultul Bisericii

Textele liturgice folosite de Biserica Ortodoxa cuprind
un singur agrafon. Este vorba de un cuvant al Mantuitorului
citat in slujba Sf. Maslu, Tn rugdciunea care urmeaza celei
de-a doua lecturi evanghelice, unde citim: ,,Tu esti Cel ce
ai zis: «de cate ori vei cadea, scoala-te si te vei mantuil»”

Concluzii

Cuvintele atribuite Domnului de alte scrieri decat Evanghe-
liile canonice nu aduc mai nimic nou Tn raport cu invataturile
evanghelice, ele Tns&d marturisesc bogatia traditiilor orale care
circulau in primele veacuri ale Bisericii. Multe dintre agrafa
constituie variante sau parafraze explicative ale unor cuvinte
ale Mantuitorului care se gasesc in Evangheliile canonice.
Unii autori, din eroare, atribuie Domnului cuvinte ce se gasesc
in Scripturd, dar care nu-l apartin. Alte agrafa sunt pur si
simplu creatia imaginatiei unor oameni evlaviosi ce atribuie
Domnului cuvinte care, desi nu-I apartin, suntin consonanta
cuinvataturile evanghelice. Tn ce priveste cuvintele atribuite
Mantuitorului de scrierile apocrife, chiar si atunci cand nu
se Tndeparteaza de Tnvatatura ortodoxa, asupra lor planeaza
suspiciunea de fals, data fiind natura acestor carti.

Cercetadtorii au respins autenticitatea unei bune parti dintre
cuvintele atribuite Mantuitorului. Cu toate acestea, rezulta-
tele divergente ale cercetarii contemporane marturisesc difi-
cultatea identificarii celor cu adevarat autentice. Si probabil
niciodata nu vom sti precis daca cele acceptate de critica
modernd au fost cu adevdrat rostite de catre Mantuitorul.

TEOLOGIE Sl
SPIRITUALITATE
ORTODOXA

Am primit de la profesorul Sorin Sipos de la Ora-
dea, lucrarea sa dedicata istoricului Silviu Dragomir.
Aceasta a aparut sub egida tinerei, dar dinamicei
EdituriaEpiscopiei DeveisiHunedoarei, cu binecu-
vantarea Preasfintitului Parinte Episcop Gurie, n anul
Tn care, in Patriarhia Romana, ne-am adus aminte mai
mult ca oricand de marile personalitati din eparhiile

SORIN $IPOS

Devei si Hunedoarei

noastre, Silviu Dragomir fiind un vrednic hunedorean
nascut pe aceste plaiuri care au dat Bisericii si nea-
mului oameni vrednici de-a lungul timpului. Dupa
cum se arata si in prefata semnata de Acad. loan
Aurel Pop, lucrarea de fata reprezinta o monografie
a vietii si activitatii marelui istoric Silviu Dragomir,
cu accent pe creatia sa istoriografica. Volumul are
0 structura serioasa, Tnca din primul capitol autorul
referindu-se la surse, la metodologie si istoriografie
(care se intind pe mai bine de 30 de pagini). Evident
ca se fac referiri, Intr-un capitol aparte, la viata si
formarea intelectuala a istoricului Silviu Dragomir,
pentru ca apoi sa fie prezentata si analizata opera sa
in corpusul lucrarii de fata. Sunt expuse temele pre-
dilecte ale lui Silviu Dragomir: situatia romanilor din
nordul Peninsulei Balcanice, relatia dintre romani si
maghiari, dintre romani si sasi, institutiile romanesti
din Transilvania medievala etc. Cu siguranta ca nu se
putea sa nu fie abordata tematica dedicata unirii reli-
gioase a romanilor transilvaneni, pornind de la fazele
incipiente ale unirii cu Roma, finalizarea procesului,
rolul major al episcopului Inochentie Micu Klein, date
despre miscarea lui Visarion Sarai si cea care a urmat,
a lui Sofronie de la Cioara, solidaritatea ortodoxa din
sec. XVII-XVIII, interventia generalului Bukow, dar
si problema autenticitatii izvoarelor privind unirea
cu Biserica Romei din 1697-1701. Autorul vede
tematica reprezentata de Revolutia de la 1848 - care
este si ea analizata in lucrarea profesorului Sipos din
prisma scrierilor lui Silviu Dragomir—ca pe o trecere
fireasca de la tematica revoltelor de natura religioasa
din secolul XVIII.

Recomandam spre lectura, studiere si luare-aminte
aceasta lucrare care, cu multd obiectivitate, analizeaza
opera unuia dintre cei mai mari istorici ai Ortodoxiei
si ai Revolutiei romanilor de la 1848.

MitropolitulJ3aurentiu



TELEGRAFUL ROMAN

ANUL COMEMORATIV AL TIPOGRAFILOR
BISERICESTI IN PATRIARHIA ROMANA

Dinastia de tipografi sibieni Barth - von Closius
si cartile romanesti ortodoxe transilvane aparute
n tipografia omonima (I)

Datorita faptului cda 2016 a fost declarat Anul comemo-
rativ al Sfantului ierarh martir Antim lvireanul si al tipo-
grafilor bisericesti, in cadrul sedintei de lucru a Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, desfasurata Tntre 28
si 29 octombrie 2014 la resedinta patriarhala [http://basilica.
ro/sfantul-sinod-a-declarat-2016-ca-anul-omagial-al-educatiei-
religioase-a-tineretului-crestin-ortodox-si-anul-comemorativ-
al-sfantului-ierarh-martir-antim-ivireanul-si-al-tipografilor-bi-
sericesti-101554.html, accesat 18.12.2015], ne-am propus sa
abordam un subiect care sa se subsumeze temei generale,
dar care sa circumscrie si unui interes zonal, transilvan,
mai precis.

Tnainte Tnsad de a intra in lumea tipografilor si a tipo-
grafiilor din sudul Ardealului - din Sibiu, mai precis -, se
cuvine sd efectudm o incursiune Tn lumea asa-numitului
slavonism cultural, cu alte cuvinte, Tn universul literatu-
rii romanesti de expresie slava. Ponderea si importanta
respectivului fenomen sunt reflectate chiar in activitatea
tipografilor sibieni amintiti Tn titlu. Un singur exemplu,
Tn acest sens: pe la mijlocul secolului al XVIlI-lea, cand
episcopul loanichie al Rdmnicului si-a propus refacerea
tipografiei, Tn 1729, el a facut apel la tanarul Johann Barth
(1702-1782), proaspat ntors de la Leipzig, unde Tl trimi-
sese tatal sau spre a se initia in arta tipografica. De altfel,
Tnaltul ierarh 1l va invita pe tanarul initiat la Ramnic sa
vada lucrul cu ochii, iar daca vrea sa repare tipografia,
atunci se vor tocmi cum vafi mai bine [Liliana Popa, Oa-
meni si carti din Sibiul de altadata, Sibiu-Bonn, Schiller Verlag/
Editura Schiller, 2010, pp. 25-27], Interesat de perspectivele
unei vaste piete de desfacere, una de pe ambele versante
carpatine, acelasi Barth Tsi va dota tipografia cu litere
chirilice, dupa cum atestda documentele din vremea sa,
Tntocmite in urma unui control efectuat la tipografia sibiana
n 1772 [Ibidem, p. 28, n. 65].

(urmare dinp. 6)

Kitsch-ul si viata religioasa

Pornit dintr-o anumit stare interioard si manifestat prin
obiecte, kitsch-ul Tsi poate face semnificativ prezenta si in
manifestarile religioase.

Pe de o parte, viata religioasa presupune o raportare
a omului la transcendent, respectiv la Dumnezeu, prin
manifestari specifice: prin rugaciune, prin urmarea unor
principii morale, prin acte de caritate, Tntr-un cuvant, prin
viata spirituald. Potrivit traditiei crestine, viata spirituald
Tncepe cu ascultarea cuvantului lui Dumnezeu descoperit
oamenilor, prin Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie. Acestei
ascultari 7i urmeaza Tntelegerea si improprierea cuvantului
dumnezeiesc, pentru ca, mai apoi, mesajul primit, vestea
cea buna, sa fie vestitd lumii Tntregi prin viu grai si prin
fapta. Toti acesti pasi sunt calduziti de permanenta stare de
rugdciune, de multumire si recunostinta si, in general, de
trezvie, adica de constienta.

Pe de alta parte, kitsch-ul apare ca fiind arta fericirii
imediate, a unui confort local si a unei familiaritati cu
aici siacum. Obiectele vizate de kitsch - lucruri concrete,
marunte si accesibile tuturor - se impun ca alternativa
usoara la manifestarile artistice sau de orice forma, care
au legaturd cu transcendentul si care invita la reflectie, la
meditatie, la o trecere dincolo de forme si, deci, laun efort
spiritual. Kitsch-ul tine mai mult de forma, si mai putin de
continut, mai mult de peren, si mai putin de etern.

Cu fenomenul kitsch sunt tentati sa cocheteze toti cresti-
nii, mai ales in spatiul privat. Oferta este una vasta si pentru
toate gusturile. Nu existd mare sarbatoare religioasa cu pri-

Este cunoscut faptul ca in Transilvania, pana la Reforma
religioasa din secolul al XVI-lea, limba de cancelarie a
fost latina, iar limbile cultului divin au fost latina, pentru
sasi, unguri si secui, respectiv slavona, pentru romanii
ortodocsi. Tn schimb, in Tara Romaneasca si in Moldova,
limba slava a fost deopotriva limba Bisericii si cea a Can-
celariei voievodale [Constantin Ittu, Omilii nerostite, apare cu
binecuvantarea IPS Dr. Laurentiu Streza, Mitropolitul Ardealului,
Sibiu, Editura Andreiana, 2012, p. 107]. in acest sens, sub
raport de timp si spatiu, scrierile din arealul mentionat se
Tncadreaza in universul cultural-lingvistic oferit de:

a) slava veche saupaleoslava, cu precizarea ca, ulterior,
slava veche a devenit factor de stagnare culturala (Virgil
Céndea) [Dan Horia Mazilu, ,,Literatura romana de expresie
slava”, in Liturghierul lui Macarie 1508/2008, Targoviste, Ar-
hiepiscopia Targovistei, Biblioteca Academiei Roméane, 2008,
pp. 187-203, la p. 189], motiv pentru care, sub presiunea
limbilor slave vii, apar noi ,,forme”, cunoscute n literatura
de specialitate ca redactii, nu ca dialecte. De ce? Pentru
canoi, cei de azi, vedem cum s-au scris textele respective,
le descifram etc., dar nu avem niciun reper in a preciza
cum s-a vorbit atunci;

b) redactiile slavone, care n spatiul roméanesc erau in
uz, Tncepand cu cel de-al XI1V-lea secol, desigur, cu dife-
rentieri de la o provincie istorica romaneasca la alta, de
la un centru de iradiere la altul si, prin aceasta, de la un
grup de texte la altul:

bl) redactia medio-bulgara, prezenta destul de frecvent,
motiv pentru care unii cercetatori au considerat-o ca un fel
de suport ce a cunoscut modificari ori addugiri;

b2) redactia sarba, venita dinspre sud-vest in spatiul
nostru cultural;

b3) redactia ucrainiand, cu unele trasaturi ori numai
influente rusesti tarzii [Ibidem, p. 196],

Kitsch-ul si viata religioasa

lejul careia sa nu-si faca aparitia, pe mesele comerciantilor,
tot felul de obiecte marunte. Dincolo de cruciulitele purtate
discret, ca semn al legamantului crestin, spatiul este dominat
de acele obiecte care {in saisi faca simtitd prezenta cu orice
pret: lucruri mici, dar luminoase, ieftine, dar valoroase, din
plastic, dar cu stralucire de metal pretios. Crestinii le folo-
sesc frecvent: acasa, la birou sau Tn masina. Ele au menirea
de a crea o familiaritate, de a aminti de lumea spirituald si de
Dumnezeu. Ele ar fi cele care sunt menite sa il coboare pe
Dumnezeu mai aproape de om, in propria casa, la locul de
munca sau Tn calatorie. Lucru care, Tn sine, nu e tocmai rau.

Aceiagi crestini practicanti, de cele mai multe ori cu
intentii justificate si sincere, au tendinta de a se implica in
amenajarea lacasului de rugdciune si de a-siface simtita
implicarea prin daruirea anumitor obiecte, cel mai adesea
obiecte de cult sau obiecte decorative. Prin acestea din urma,
isi pot face aparitia Tn biserica forme si straluciri de tip Kitsch.

Kitsch-ul, ca stare de spirit, dar si ca manifestare Tn
obiecte, este mai degraba nespecific si, uneori, chiar
contradictoriu vietii spirituale si valorilor transmise de
Bisericd. intr-adevar, Tn mediul familial, in sfera perso-
nald, acele obiecte marunte pot induce o familiaritate, o
apropiere, o picaturd de divin Tn lumea profana, perceputa
ca beneficd. Dar cu conditia de a nu ne opri aici. Este
necesar sa se mearga mai departe, sa se vada dincolo
de acele obiecte, dincolo de forma lor sclipitoare si de
materialul lor comun. E necesar s cdutdm momentele
de liniste Tn care sa meditam, intr-un mod simplu, la
Dumnezeu si la lucrarea Sa cu noi, in care sa ne rugam i
sa ne gandim la aproapele sau in care sa citim din Sfanta
Scriptura ori din alte carti ziditoare. Nemaivorbind de
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Desigur, Tn acest univers, nu insa numai al manuscriselor,
ci si al cartii tiparite, putem vorbi atat despre carte, cat si
despre tipografie, cu precizareacd, in primul caz, amintim,
ca exemplu de Tnceput, Liturghierul lui Macarie, tiparirea
acestuia facandu-se din porunca domnitorului Radu cel
Mare al Munteniei (1495-1508), dar terminandu-se in vre-
mea lui Mihnea VVoda cel Rau (1508-1509), la 10 noiembrie
1508. in cel de-al doilea caz, al tipografiei, cea chirilica —
n care si-a tiparit ieromonahul Macarie cartea, tipografie
deschisa in Tara Romaneasca Tn acel inceput de secol al
XVI-lea- afostatreiacu litere chirilice din Europa, dupa
cele de la Cracovia (1491) si Cetinje, Muntenegru(1493).
Astfel, tipografia munteana s-a plasat cronologic atat ina-
intea celor de la Praga (1517), Venetia (1519) ori Vilnius
(1525), cat si naintea unor tipografii sud-slave si rusesti.

Unfaptde cultura, ca infiintarea tipografiei, nupoatefi
studiat independent de nevoile societatii din acea vreme,
in mijlocul careia s-a produs acestfapt [P.P. Panaitescu,
~inceputul tipografiei in Tarile Romane”, in Liturghierul lui
Macarie, cu un ,,Studiu introductiv” de P.P. Panaitescu si un
»Indice” de Angela si Alexandru Dutu, Bucuresti, Editura Aca-
demiei Republicii Populare Roméne, 1961, pp. XXXIH-LXIII,

lap. XXXI],

Constantin ITTU,
cercetator stiintific

faptul ca este esential ca efortul spiritual personal, de
acasa, sa fie periodic conjugat cu rugdciunea impreuna,
in cadrul bisericii.

Tn aceasta privinta, spatiul bisericii, ca spatiu care gaz-
duieste Biserica vie, formata din credinciosi, se cuvine a
prefigura Tmparatia Cerurilor si a fi loc al sfintirii paman-
testi, care sa 7l comunice prin tot ceea ce este pe Dumnezeu,
oamenilor. Prin slujba sfintirii, locasul de cult, Tmpreund
cu elementele sale componente, este scos din uzul comun,
strict cotidian, si asezat intr-un nou cadru, liturgic, sacru.
Orice lucru din biserica, fie ca vorbim de forma ei, de
pictura ce o impodobeste sau de celelalte elemente, are
menirea de a vorbi despre cele duhovnicesti, despre cele
ale imparatiei, nicidecum de a vorbi despre ele insele. Cele
din biserica nu se cuvine a obosi ochiul si sufletul prin
supraaglomerare, nici a atrage atentia spre ele nsele, prin
lumini stridente si culoare, si nici a avea un grad mare de
perisabilitate, pe fondul dorintei de rapid si cat mai acce-
sibil. Tn acest sens, elementele si manifestarile kitsch ar
putea fi asemanate cu neghina, care, desi seamana cu graul,
nu hraneste si nu insoteste sufletul cu adevarat pe calea lui
spre Dumnezeu. Kitsch-ul se poate regasi Tn obiecte, dar si
n actiuni prin care se doreste insistent sa se atraga atentia
asupra ceva: iluminat insistent si nepotrivit, decorare ex-
cesiva, amplificare sonora deranjantd, cu efecte de ecou
artificial, care depdseste cu mult spatiul curtii bisericii.

Locasului de cult, spatiilor bisericesti, dar si locurilor
de rugdciune privatd, din caselor crestinilor, le este proprie
mai degraba simplitatea, bunul gust, linistea ,,vizuald” si
acustica si, in general, toate acele caracteristici ale locului
care se lasa umplut de Duhul Sfant.
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Liturghia, izvor si criteriu al misiunii

Tntr-un articol anterior precizasem ca, inca de laTnceput,
misiunea crestina a avut ca obiective: 1. predicarea Evan-
gheliei; 2. stabilirea de ,,Biserici locale"; 3. incorporarea
Tn Hristos; 4. necesitatea interna a misiunii pentru fiecare
credincios Tn parte si pentru Tntreaga Bisericd. Toate aces-
tea pun n discutie locul si rolul Sfintei Liturghii in concre-
tizarea misiunii, cdci nu Tntdmplator unul dintre primele
acte pe care misionarii le-au infaptuit au vizat traducerea in
limba indigena a Scripturii, respectiv a textului Liturghiei
si, mai tarziu, a principalelor carti de cult.

Tot asa cum s-a vorbit de centralitatea Liturghiei in
viata Bisericii, ar trebui sa se vorbeasca si despre cen-
tralitatea Liturghiei Tn misiune. Pe de alta parte Tnsa, au
fost voci, chiar din randul Ortodoxiei, care au vorbit de
0 ,,criza liturgicd”. Pr. Alexander Schmemann a atras cel
mai virulent atentia asupra acestui aspect, legandu-1 si de
esecul misiunii ortodoxe astazi.

Teologia liturgica nu este o teologie care are Liturghia ca
propriul sau obiect de studiu, ci este incercarea de a intelege
scopul teologiei Tnsasi prin
participarea la Liturghie (A.

Schmemann 2002:45-75). O
abordare care are Liturghiaca
obiect al ei mai Tnti dezvolta
o teologie a cultului, apoi
Tncearca sa faca Liturghia
conforma cu aceasta prin
mijloacele reformei liturgi-
ce. Pdrintele Schmemann
argumenteaza ca teologia li-
turgicd prioritar se bazeaza pe
Liturghia dinamica: ,,Faptul
ca Liturghia este acea tota-
litate vie si acea experienta
universalda a credintei Bise-
ricii, este adevarata sursa a
teologiei, conditia care o face
posibild” (A. Schmemann
1969:219). Astfel teologia
nu este o chestiune de simple
interpretari individuale, ci
mai degraba se ridica din si
este facuta posibila prin ex-
perienta comuna a Bisericii.

In istoria Bisericii a apa-
rut insa o mutatie nefericita:
desi 0o mare parte din viziu-
nea crestina a relatiei dintre
lume, Biserica si Tmparatie maipoatefi regasita inca in
cadrul liturgic, aceasta nu mai este inteleasa si traita
asa cum era Tn Biserica primarda. O anumita pietate s-a
pierdut, lex orandi a incetat sa mai fie Tn legdtura directa
si strAnsa cu lex credendi. De aici si o pierdere a sensului
teologico-liturgic autentic si profund: Pr. Schmemann
afirma ca ,,limbajul Bisericii, Tn adanca semnificatie
atotcuprinzatoare a cuvantului, nu este auzit sau inteles
de catre om si societate, limbajul care include texte si
rituri, Tntregul ritm si Tntreaga structura a cultului. Pen-
tru ca omul a adoptat un alt mod de aprivi la el insusi
si la viata sa, si acesta 7lface cu adevarat orb si surd
la Liturghia la care el este prezent cu supunere"” (A.
Schmemann 1964:176).

Liturghia ortodoxa cere de la credinciosi sa participe
pentru a face parte deplin din ceea ce Tnseamna ea. O
asemenea participare dinamica implica ritm, cantare, mis-
care, ritual, mancare si bautura. (Prin contrast, gandirea
teologica moderna a incercat sa abandoneze o asemenea
participare liturgica dinamica si a cautat mai mult formele
gandirii abstracte si uneori chiar strdine de natura si spiritul
teologiei.) Realizarea acestui fapt poate fi influentata printr-
o0 reconcentrare pe ,,dimensiunea personala a Ortodoxiei”.
»Convertirea si credinta sunt intotdeauna personale” (A.
Schmemann, 1965:191), persoana este cea care primeste
dragostea si harul mantuitor al lui Dumnezeu.

n cefel influenteaza insa lucrarea misionara o corecta
percepere a naturiisi rolului cultului crestin? Plecand de la
textul scripturistic ,,caputin aluat dospeste toataframan-
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tatura (1 Cor 5,6), Schmemann sublinia urmatoarele: La
fel cum lisus Hristos a predicat multimilor, dar a petrecut
0 mare parte a timpului sau Tnvatandu-i pe cei doisprezece
ucenici, la fel si noi suntem chemati sa urmam acest tipar.
»,Daca doar o mana de barbati si femei vor descoperi dul-
ceata cunoasterii lui Dumnezeu, se vor intalni sa citeasca si
sd Tnteleagd Evanghelia, sd aprofundeze viata lor spirituald
-noi nu am muncit in zadar” (lbid., 191).

Dar au existat, de asemenea, intotdeauna persoane
care au trait cu adevarat crestinismul. Biserica Ortodoxa
trebuie sa se intoarca de la preocupaérile cu ,,modul ameri-
can de viata” (adica unul de factura secularizatd) si sa se
concentreze pe actiunea de a da posibilitatea membrilor
acesteia de a pune in discutie ipotezele seculare care
includ ,,casatoria si sexul, eticile profesionale si divertis-
mentul... chiar Tntreaga viata” (lbid., 181). O asemenea
reorientare poate avea loc numai atunci cand clerul insusi
trece de la raportul cu aspectul extern la concentrarea pe
aspectul intem si de la raportul cu poporul abstract la

persoane concrete. Reductia secularistd va continua sa
imbolndveascd Biserica atata timp cét si clerul si laicii
au de-a face cu ,,generalul” si ,comunul”, mai degrabd
decat cu particularul si personalul. Teologia nu trebuie
sa fie inraddcinata in general si abstract, ci in concret si
personal, care includ mai presus de toate Liturghia. Totusi,
deplasarea accentului dinspre general spre personal nu
Tnseamna ca crestinismul este limitat la mantuirea per-
sonala sau individuala. Dimpotriva, ,,orizontul acestuia
este Tntr-adevar cosmic si universal, el imbratiseaza in
viziunea sa Tntreaga creatie si totalitatea vietii, el a fost
Tntotdeauna predicat si crezut ca mantuire a lumii. Aceas-
ta Tnseamna numai ca mantuirea lumii este anuntata si,
intr-un anumit sens, incredintata fiecdrei persoane, este
facutd o vocatie personala si responsabilitate si depinde
n cele din urma de fiecare persoana... intreaga lume este
datda - intr-un mod unic - fiecarei persoane, si astfel, in
fiecare persoana, aceasta este mantuitd sau piere” (A.
Schmemann 1966:5).

Acest orizont cosmic al mantuirii si vocatiei personale
este facut cunoscut Tn interiorul contextului Bisericii, care
are ca si centru al sdu celebrarea Liturghiei sau cultul (vezi
A. Schmemann 2006; 2012). ,,Bisericii noastre nu trebuie
sa-i fie rusine de identificarea ei cu Liturghia... pentru ca
Liturghia a fost Tntotdeauna experimentata si inteleasd n
Biserica noastra ca intrarea oamenilor Tn comuniunea cu
realitatea imparatiei lui Dumnezeu, ca acea experienta a lui
Dumnezeu, Care singur face posibil orice —orice actiune,
orice luptd” (A. Schmemann 1965:188).

ortodoxe

Pentru aTntelege si mai bine relatia Biserica - Liturghie
- misiune, vom face cateva remarci pe seama sintagmei ,,Li-
turghia dupad Liturghie” - in opinia noastra, una dintre cele
mai semnificative contributii aduse de teologii ortodocsi
la dezvoltarea unei teologii misionare in sec. al XX-lea.
Numele de care se leaga aceasta sintagma sunt cele ale
arhiep. Anastasios Yannoulatos, respectiv ale pr. lon Bria.

Celebrarea liturgica reprezinta baza lucrdrii generale a
Bisericii, arata arhiep. Yannoulatos. Epicleza euharistica
trebuie extinsa de crestini catre Tntreaga creatie, iar Tn
acest mod, Cincizecimea este traitd mereu Tn Biserica,
nu n sens exclusivist, ci ca misiune catre intreaga lume.
Celebrarea liturgica si slujirea sunt conectate asemenea
celor doua faze ale unei respiratii: inspiratia si expiratia.
Ele se Tndreapta catre lume chiar in sensul unei Sfinte
Liturghii: ,,Dupa Sfanta Liturghie din bisericd, o noua
liturghie incepe pe altarul realitétii de zi-cu-zi, o liturghie
ce trebuie Tnfaptuitd de fiecare credincios” (A. Yannoulatos
2010:151).

La randul sdu, pr. Bria
sublinia cu tarie relatia in-
disolubild dintre Biserica,
misiune si Sfintele Taine (in
special Sfanta Euharistie),
Tntemeierea Bisericii prin
pogorarea Duhului Sfant la
Cincizecime a revelat si ca-
litatea misionara a Liturghiei.
Cultul liturgic ca intreg este
o forma evidenta de martu-
rie si misiune. incepand de
la Cincizecime si pana la
Parusie, slujirea liturgica re-
veleaza pe Hristos Cel inviat
si vesteste venirea Tmparatiei
Sfintei Treimi. Altfel spus,
Euharistia dd acces la viziu-
nea imparatiei lui Dumnezeu,
fagdduitd ca Tnnoire finald a
creatiei, fiind astfel pregusta-
rea acesteia. Formulele ,,Cu
pace sa iesim!” din Liturghia
bizantina si ,,Ite, missa est!”
din misa romana marchea-
za simbolic si sacramental
»trimiterea” credinciosilor
n lume. Tn acest moment nu
are loc ,,iesirea” Bisericii,

ci ,intrarea” ei Tn lume. Astfel are loc trecerea Tntr-un alt
mod de liturghie, care este ,Liturghia” dupa Liturghie.
Este trecerea de la duminica, ziua domneasca, la zilele
saptamanii (l. Bria 1996).

Tntrucat aceste aspecte le-am enuntat si atunci cand
am avut ocazia sd prezentdm, succint, gandirea celor
doi teologi misionari amintiti mai sus, ne oprim aici cu
consideratiile noastre. Tntr-un numar viitor vom expune
Tnsda modul Tn care se concretizeaza lucrarea sacramental-
misionard a Bisericii la nivelul parohiei - ca ,,Biserica
locald” -, respectiv la rolul pe care il au in desfasurarea
acestei lucrari deopotriva clericii si laicii.
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Goana epuizanta dupa noiinsine
O abordare (pseudo)fenomenologica a constiintei superstitioase (Il)

Ca si cand n-ar fi de ajuns incertitudinea, lumea este
din ce in ce mai grabita. Stiu, nu spun un lucru nou, Tnsa
poate cd motivul pentru care spun cad lumea se grabeste
va parea nou. De ce spun ca se grabeste lumea? Pentru
ca, fiind nevoita sa existe pe cel putin doua planuri si, Tn
acelasi timp, pe niciunul, lumea nu mai este interesata
de cauzele reale si ultime ale lucrurilor. Tncepand de la
filosofia anticd, in cadrul careia se problematiza temeiul
ultim al existentei, si pana la psihanaliza, care cauta re-
sorturile profunde ale psihicului - atat de profunde, incat
Jung spunea cd, pentru a vorbi despre acestea, ar trebui sa
faca metafizicd -, omenirea a fost preocupata de gasirea
cauzei lucrurilor, incluzand in categoria acestor lucruri si
cosmosul, lumea, omul, comportamentele umane etc. Si
de fiecare data toate incercarile de a gasi cauze trimiteau
spre 0 Cauzad a cauzelor. Azi, nu. De ce? Pentru ca, vitezele
la care se perinda evenimentele si, odata cu ele Tntreaga
existenta umana, sunt ametitoare. Singura cauza la care
mai poate ajunge astdzi omul, dupd o epuizantd goand
printre cele ale lumii, este el Tnsusi. Care el insusii Acel
el insusi spectator al vietii, care trece grabita prin fata lui
fara s-o poata opri sau Tncetini macar [Olaf Koob, Pripeald
si Plictis. In cautarea sensului vietii, trad, de Diana Saldjanu,
Ed. Univers enciclopedic gold, Triade, Bucuresti, 2012, p. 85],

Asa Tncat, putem spune cd, incepand cu deconstructi-
vismul, oamenii nu mai cauta cauze, ci le creeaza ei Tnsisi.
Cum? Prin punerea de acord asupra lor [John D. Caputo,
Gianni Vattimo, Dupa moartea lui Dumnezeu, trad, din limba
engleza de Cristian Cercel, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2008,
p. 63]. Acest acord ar putea fi un lucru bun, Tnsa ceea ce
este paradoxal abia acum urmeaza. Oamenii nu se prea
mai pot pune de acord asupra lucrurilor, care, culmea, se
Tncdpétaneaza sd aibd totusi cauze, Tnsa individuale, auto-
nome, ceea ce nu lasa loc pentru comunicare si acord. in
Cartea Psalmilor, aceasta lipsa a acordului Tntre diferitele
conceptii referitoare la Cauza existentei este vazuta ca un
rezultat al lipsei de credintd Tn Dumnezeu si chiar al urii
impotriva lui Dumnezeu, manifestata prin nerecunoasterea
Lui drept Cauzd a tuturor cauzelor. ,,Si s-au falit cei ce Te
urdsc pe Tine Tn mijlocul locului de praznuire al Tdu, pus-
au semnele lor drept semne” (Ps 73, 5). Se spune atat de
sugestiv aici ca omul instituie semnele/cauzele lui drept
cauze general valabile, iara a tine seama de Dumnezeu,
pentru multd vreme Cauza necauzatd a intregii existente,
asa cum afirma si Traditia bimilenara a Bisericii.

Astfel, din graba omului de a gasi sau de a (se) institui
(pe) el insusi ca reper(e), iau nastere superstitiile. De fapt,
dacd am dori sa fim foarte precisi, am spune superstitie,
deoarece este una singura: intalnirea omului cu sine Tnsusi,
dupa ce s-a autoidolatrizat, peste tot in lume. Omul - al
carui psihic, asa cum afirma psihologia, nu este omogen
si unitar, ci foarte divizat si fragmentat [James Hollis, De ce
oamenii buni savarsescfapte rele, trad, de Laura Fota, Ed. Trei,
Bucuresti, 2009, p. 12] —isi proiecteaza Tn mod individual
propriile iluzii, sentimente, sperante si angoase, Tn elemen-
tele lumii, si asteapta raspuns de acolo. Culmea este ca el
are impresia ca si primeste acel raspuns pe care il asteapta.

Este un circuit Tnchis Tn care nu mai are loc nici Dum-
nezeu, nici alti oameni, deoarece singurul scop al omului
este captarea cu orice pret a placerii si scaparea de orice
durere. Si acest lucru poate fi dobandit doar intr-un singur
mod: punandu-se pe sine Tnsusi In locul lui Dumnezeu, al
celorlalti oameni, al lucrurilor si, de ce nu, poate chiar si
n locul sau. Efectele pe care le are fiecare intalnire a ta
cu tine Tnsuti Tn mereu alte si alte roluri, Tn mereu alte si
alte situatii, par sa iti confere certitudinea ca existd ceva
care Tti raspunde, ceva care Tti vorbeste, ceva care iti ofera
sprijin. Dar, nu multi sunt cei care realizeaza ca, de fapt,
sunt intr-o iluzie personaldtn care i-au inclus fortuit pe toti
ceilalti. lluzia este aceea cd, printr-o raportare superstitioasa
la existentd, omul (re)gaseste ceea ce a pierdut datoritd
instrainarii sale. Astfel, el are sentimentul ca 7l gaseste pe
Dumnezeu, pe ceilalti oameni, ca se regdseste pe sine, fapt
pentru care, de multe ori, vazand predilectia pentru lucruri
si pentru bani a omului de azi, o calificam, poate, drept
lacomie. Or, omul, dupad cum s-a vazut, nu a pierdut doar

lucruri, a pierdut mult mai mult. Golul lui interior este mult
prea mare pentru a putea fi implinit doar cu ofertele destul
de sarace ale unei lumi in agonie. De aceea, el are tendinta
sd adauge lucrurilor mereu ceva in plus, ceva ce iadin altd
parte, ceva de care s-a instrainat demult, crezand ca Tsi este
suficient el Tnsusi, ceva care sa Ti dea sens.

Ne situdm, prin cele expuse, Intr-o perspectiva caracte-
rizata de o pronuntatda amprentad a constiintei superstitioase
a omului, un om marcat de urgenta unei existente Tn criza.
Aceastd amprentd tinde sa se generalizeze si sa puna stapa-
nire, din pacate, chiar si pe sufletele unora dintre credinciosii
care, constienti de faptul ca sunt ,,preotie Tmparateasca si
neam sfant” [Molitfelnic, Rugdciunea de sfintire a apei] sau
popor al lui Dumnezeu, Tsi aroga dreptul de a se expriman
numele si in locul preotiei sacramentale. Este forman care
dilema deciziei personale, legata de lumea din care alegi sa
faci totusi parte, se manifestd in cadrul spatiului eclesial.

Astfel, constatam ca avem n spatiul Bisericii o multime
de sfatuitori- si mai ales sfdtuitoare - cu mina super-cuvi-
oasa si gata oricand sa dea povata duhovniceasca in orice
Tmprejurare neduhovniceasca in care ar fi nevoie ntai si-
ntai de puterea simtitoare a preotiei sacramentale. O serie
de practici si de obiceiuri care fac parte din repertoriul
acestor ,,babe” de vocatie nu pot fi eradicate decat cu tact si
multd, multa rabdare de catre preot, care - daca nu cumva
se complace Tn a le da apd la moard, din stie el ce motive
personale - nu are alt mijloc de a interveni decat sa afirme,
sa explice, dar mai ales sa aplice, iara si iard, Tnvatatura
cea dreapta a Bisericii, care are rolul de a elibera omul de
superstitii, iar nu pe acela de a-1 subjuga lor.

Din acest motiv, am dori sa subliniem importanta ma-
rilor dascali si pastori de suflete ai Bisericii noastre, atat
de-a lungul istoriei neamului romanesc, cat si Tn prezentul
acesta confuz pe care 1l traversam. Rolul lor a fost si este
acela de a ajuta poporul sd disceama in privinta autenti-
celor trdiri si atitudini ce caracterizeaza viata religioasa si,
totodata, de a-1indemna s& se manifesta ca preotie univer-
sala printr-o atitudine ferma de aparare a credintei celei
adevarate si de raportare sanatoasa la Traditia bimilenara
a Bisericii, descurajand pseudo-credintele si pseudo-prac-
ticile cu tentd misticoida bolnava. Devierile superstitioase
pot aparea, din pacate, chiar si in legdtura cu acesti mari
parinti duhovnicesti si pastori de suflete, existand in
permanenta tendinta ca, fie din timpul vietii lor, fie dupa
ce ei au trecut la cele vesnice, mesajul evanghelic pe care
I-au transmis lumii si misiunea pe care au desfasurat-o n
si pentru Biserica lui Hristos sa fie contrafacute sau dena-
turate din varii motive, parte voluntare, parte involuntare.

Dincolo de toate cele afirmate, ar trebui sa se aiba in
vedere Tncd un fapt important, si anume, cd exista si efecte
personale nedorite ale actiunilor necugetate de acest tip si
ale acestor moduri déviante de a crede. Tn primul rénd, o
consecinta patologica pentru credinciosul inca insuficient
asezatin cadrele Traditiei Bisericii poate fi considerata tre-
cerea de lareal laireal. Sub imperiul trairilor de tip mistic
despre care vorbeam mai sus, ,,realitatea naturald, aceasta
temelie a simtului comun, pierde caracterul realitatii tangibi-
le, dobandind pe acela de nalucire, dejoc al imaginatiei sau,
n cazul cel mai bun, de simbol al unei adevarate realitati
nevazute. Datorita credintei exaltate, irealul devine mai
puternic decat realul si, astfel, absurdul si aberantul devin
trairi permanente care produc placere si beatitudine” [lon
Manzat, Psihologia credintei religioase. Transconstiinta umana,
Ed. Stiintd & Tehnica, Bucuresti, 1997, p. 200]. Cercul vicios
al cdutarii placerii si al fugii de durere despre care vorbea
Sfantul Maxim Marturisitorul se aplica si Tn acest caz.

O alta consecinta a unei vieti marcate de o acceleratie
neobisnuitd ar fi aceea ca, ,,cu cat creste viteza, cu atat
creste vidul launtric. Din cat esti mai la zi si mai departe de
traditie, dintr-atat se amplifica dezradacinarea, dezorienta-
rea, deznddejdea (...) Devii tot mai artificial, mai instrainat
de sine, mai dezarticulat, si esti tot mai departe de bucu-
riile firesti, de naturalete, de Tmpéacarea interioara” [Dan
C. Mihailescu si Ciprian Macesaru in dialog epistolar, Despre
nerabdarea de afi rabdator, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2014, p.
10]. Din acest motiv, constiinta superstitioasa se manifesta,

pe de o parte, ca o tendintd magica de instrumentalizare
a divinitatii, ce tradeaza lipsa de rabdare generata dintr-
o insuficientd credinta si o nddejde lipsita de continut;
o Tncercare de a lua totul pe cont propriu. Este efectul
narcisismului si al egolatrismului despre care am vorbit
ceva mai sus si care, din dorinta de a detine atotputernicia,
sfarseste in deznadejde, Tn disperare, si nu face decat sa
ofere celor care, fara constiintad si scrupule, stiu sda aranjeze
lucrurile Tn favoarea lor, victime sigure. Pe de alta parte,
ntr-o dimensiune a asteptarii rabdatoare sau a ragazului
datator de echilibru sufletesc [Olaf Koob, op. cit., p. 28], nu
poate fi vorba despre niciun fatalism, chiar daca, la prima
vedere, am putea crede cé este o atitudine cvasi-generalad
de resemnare a romanului de rand. Mai degraba, ar trebui
sd lecturdm Tn aceasta atitudine o nefncredere sdnatoasa a
omului in propriile sale puteri si convingerea lui ca suc-
cesele repurtate in orice plan existential nu i se datoreaza
Tn exclusivitate, ci sunt rodul eforturilor facute de el cu
sprijinul permanent al divinitatii [Mircea Flonta, Ce inseam-
na safii un bun crestin? O privire critica asupra mentalitatii
religioase din Roménia de astazi, Tn volumul intitulat Religia
si societatea civila, coordonat Tmpreuna cu Hans-Klaus Keul si
Jom Risen, Ed. Paralela 45, Pitesti, 2005, p. 189].

E drept, sentimentul care i anima pe superstitiosi este
acela al unei certitudini care da putere. Tnsa Tn Cartea psal-
milor apare o atentionare care ar trebui sa fie ingrijoratoare:
»~inmultitu-s-au sldbiciunile celor ce aleargd dupa alti dum-
nezei” (Ps 15, 4). Nu amintim acest lucru pentru a speria
pe cineva, ci doar pentru a constientiza si pentru a fi stiut.
Conceptia infantila a superstitiosului, cd el Tnsusi este cauza
existentei, 7l determinad sa nu mai tina seama de nimic. De
ce? Pentru ca nu poate. Pentru ca, asa cum atentioneaza si
Liviu Plesca, ,,individul fara credintd Tn Dumnezeu, oricat de
inteligent ori educat ar fi, nu are capacitatea de a recunoaste
modul cum sufletul lui se perverteste. Efectul este o dege-
nerare treptata, lentd, dar sigurd. (...) Degenerarea este atat
de fina si de lentd, Tncat de-abia cand omul este cazut Tn
sclavia patimilor grele si vrea sa scape de ele, Tsi da seama
ca este prea tarziu” [Liviu Plesca, Stiinta raului. Degenerarea
indivizilor sipopoarelor, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2014, p. 110],

Din acest punct de vedere, este extrem de interesant si
ceea ce spune psihanalistul austriac Otto Rank, unul dintre
elevii lui Sigmund Freud, cu privire lamodul in care cauta
omul viata vesnica sau nemurirea. Referindu-se la piesa
Faust, a lui Goethe, Rank spune ca ,,Faust a Tncercat initial
sd castige nemurirea cu ajutorul alchimiei si astrologiei,
stiintele secrete ale magiei negre si al stiintelor legitime
ale epocii lui Goethe; dar el a devenit un captiv al diavo-
lului, caruia 7i platise deja cu propria viata. Acest pact cu
diavolul simboliza Tncercarea individului de a-si asigura
stapanirea propriului suflet prin renuntarea la comunitatea
colectiva, spirituald, de dragul placerii sale imediate” [Otto
Rank, Psihologia si sufletul. Unstudiu despre originea, evolutia
si natura sufletului, trad, din germana de Simona Tudor, Ed.
Herald, Bucuresti, 2010, p. 96].

Desigur, am putea face uz de o cazuistica bogata in
domeniul superstitiilor, Tnsa scopul nostru este acela de
a scoate Tn evidenta modul Tn care o constiintd cu tentd
superstitioasd tinde sa se generalizeze - fard, Tnsd, sa putem
spune ca un popor intreg sau chiar credinciosii unei biserici
suferd Tn masd de pe urma acestui tip de constiinta, cu o
functionare paguboasa din punctul de vedere al pastrarii
unei nadejdi sdnatoase si de suflet mantuitoare - afectan-
du-i destul de mult doar pe aceia care nu sunt destul de
preocupati de trairea in duh autentic a credintei propova-
duite de Biserica.

Din pacate, persoanele care sunt nclinate spre un com-
portament generat de o constiinta superstitioasa sunt foarte
greu sau, poate, chiar imposibil de consiliat, de calauzit,
de indrumat spre o unificare a propriilor suflete, spre o
sanatate duhovniceasca lucrdtoare, deoarece ele traiesc in
ele nsele o dureroasa fragmentare, fragmentare pe care
0 putem constata cu regret si in societatea in care traim.

Un lucru am putea totusi sa facem. Sa ne amintim ca,
macar din cand Tn cand, sa ne rugam si pentru ei.

Pr. Vasile GAFTON
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AGENDA PASTORALA

P.S. ILARION FAGARASANUL
Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului

6 decembrie- PS Saa savarsit Sf. Liturghie si a adresat
cuvant de nvatatura credinciosilor prezenti in Biserica
cu hramul ,,Sf. ler. Nicolae” din Fagaras, prot. Fagaras I.

12 decembrie - PS Sa a asistat la Sf. Liturghie la
Manastirea ,,Brancoveanu” de la Sambata de Sus.

14 decembrie - Tmpreuna cu IPS Parinte Mitropolit
Laurentiu, PS Sa s-a aflat la Manastirea ,,Brancoveanu”
de la Sdmbata de Sus, unde obstea de monahi i-a colindat
pe cei doi ierarhi.

16 decembrie —A participat, aldturi de IPS Périnte
Mitropolit Laurentiu, Tn Catedrala Mitropolitana, la
traditionalul Concert de colinde al corului Facultatii de
Teologie ,,Sf. Andrei Saguna” din Sibiu.

18 decembrie - PS Saaprimit grupuri de colindatori.

20
cu hramul ,,Adormirea Maicii Domnului” din localitatea
Selimbar, prot. Sibiu. De asemenea, inconjurat de un
numeros sobor de preoti si diaconi, a savarsit slujba de

2. Pitagora
sl muzica

Pentru filosoful din

Samos, esenta realitatii

se reduce la raporturile

aritmetice, numarul fi-

ind de fapt acel princi-

piu al lucrurilor (arhe) pe care-1 cautau, in general, filosofii
presocratici.

Totul vibreazd in univers, de la corzile vocale ale anima-
lelor rationale si necunoscdtoare pana la cosmos. Vibratia
Tnseamna sunet, a carui Tnaltime pe scara muzicala este data
de numarul mai mic sau mai mare de vibratii. De altfel, Pi-
tagora a avut aceasta intuitie geniald, plimband degetele pe
un instrument cu o singura coarda (monocord). in cazul In
care vibreaza doud coarde, una fiind de doud ori mai lunga
decat cealaltd, coarda mai scurta va da un sunet mai Tnalt.
Cel mai Tnalt sunet produs de coarda scurta va fi in octava,
n raport cu sunetul cel mai jos produs de coarda dubla.

Daca lungimea corzilor este in raport de 3/2, vom avea
cvinta, Tn timp ce un raport de 4/3 va da cvarta. Odata des-
coperite aceste intervale, s-a stabilit gama diatonica greaca
ale carei note au fost numite ut (devenit, in sec. XVII, do),
re, mi, fa, sol, la, si, de catre calugarul benedectin Guido
d’Arezzo (997-1050), dupa numele primei silabe ale unui
imn religios [Ut quaeant laxis /Rezonare fibris /Mira gestorum
/Famuli tuorum /Solve polluti / Labii reatum /Sancte lohannes],
ceea ce a culminat la sfarsitul Evului Mediu cu introducerea
gamei majore cu intonatie justa. Prin urmare, muzica are
profunde legaturi cu matematica, mai ales atunci cand e
vorba de procedee armonice (suprimari de sunete Tn acor-
duri, acorduri de septima dominantd, alterasii coboratoare,
modulatii etc.).

3. Excurs istoric

De la fosnetul firelor de trestie lovite de vant, de la
loviturile Tntre pietre sau intre lemne, din Paleoliticul
Mijlociu prin care omul primitiv isi manifesta recunostinta
fatd de zei, la tehnica lui Bach sau Beethoven, este o cale
lunga si laborioasa.

Dupa secole de monodie (cantare pe o singura voce),
se dezvolta polifonia, care ajunge la apogeu in secolul al
XVl-lea prin compozitori franco-flamanzi si italieni: Ma-
chaut, Ockeghem, Dufay, Lasso, Marenzio sau Palestrina.

inmormantare a pr. Comei Albu. Cu acest prilej a im-
partasit celor prezenti cuvant de mangaiere.

21 decembrie - A primit grupuri de colindatori.

22 decembrie - A primit grupuri de colindatori.

23 decembrie - A participat la sedinta Permanentei
Consiliului Eparhial al Arhiepiscopiei Sibiului.

25 decembrie - A sdvarsit Sf. Liturghie si a adresat un
cuvant de Tnvatatura credinciosilor prezenti in Biserica
»Nasterea Domnului” din Sibiu. Seara, impreuna cu IPS
Parinte Laurentiu si cu preotii din municipiul Sibiu, a
slujit Vecernia in Catedrala Mitropolitana.

26 decembrie - A savarsit Sf. Liturghie in Cate-
drala Mitropolitana ,,Sf. Treime” din Sibiu, rostind
un cuvant de Tnvatatura. Seara, a fost prezent, alaturi

decembrie - A savarsit Sf. Liturghie Tn Bisericale IPS Parinte Laurentiu, in Biserica ,,Adormirea

Maicii Domnului” din localitatea Sambata de Sus, la
un concert de colinde traditionale sustinut de Ceata de
feciori din localitate.

27 decembrie-A savarsit Sf. Liturghie la Manastirea
»Brancoveanu” de la Sdmbata de Sus si a adresat credin-
ciosilor prezenti cuvant de folos duhovnicesc.

31 decembrie - A savarsit, in Biserica ,,Nasterea
Domnului” din Sibiu, randuiala Slujbei din noaptea tre-
cerii dintre ani. Cu acest prilej, a adresat credinciosilor
prezenti un cuvant de binecuvantare.

Arhid. Chirii SOCACIU

METAFIZICA S| TEOLOGIA MUZICII (1)

n perioada preclasica (sec. XVII si primele decenii
ale sec. XVIII) se trece la stilul armonic si, implicit, la
sistemul tonal major-minor. Compozitori ca Monteverdi,
Vivaldi, Corelli combina cantul vocal cu cel instrumental,
dezvoltand astfel un nou gen muzical: opera.

Tn epoca clasica - pregatitd de Bach si Handel -, com-
pozitori precum Haydn, Mozart, Beethoven vor contura
structura sonatei, simfoniei si cvartetului.

Romanticii Schubert, Weber, Schumann, Chopin, Ber-
lioz, Liszt sau Wagner dau frau liber lirismului si impul-
surilor dionisiace. Schonberg instaureaza dodecafonismul.
Neoclasicismul reprezentat de Ravel, Stravinski, Tncearca
sa mentina legatura intre contemporaneitate si traditia mu-
zicald. Enescu, Bartok, Janacek si Szymanovschi insereaza
in compozitiile lor teme din folclor [Vezi George Balan,
Sensurile muzicii, Editura Tineretului, Bucuresti, 1965, p. 7-10].

4. Muzica si filozofie

Muzica a fost indeobste definita ca o artd a sentimente-
lor si emaotiilor, desi daca trecem dincolo de aceasta combi-
natorica sonord, care ne procura momente contemplative si
stari extatice, facand uz de facultatile noastre intelectuale,
cognitive, vom sesiza un alt palier mai profund al acestei
arte, si anume capacitatea muzicii de a genera stari refle-
xive, de a produce efectiv idei.

Trebuie sd amintim faptul ca inclusiv filosofi abili
speculativi, geniali, precum Kant sau Hegel, au ratat
dimensiunea cognitiva, filosofica a muzicii, de vreme ce
considerau cd, vorbind doar prin intermediul ,,senzatiilor
pure”, muzica este un atribut exclusiv al sufletului, al
sentimentului, nefiind capabila de continuturi intelectuale.
[Immanuel Kant compara efemeritatea hedonismului muzical
cu efectul unei batiste parfumate. Mirosul ei este puternic si
molipsitor, Tnsa dispare repede.]

E adevdrat, compozitorul nu poate opera direct cu
instrumentele logicii, ontologiei sau gnoseolgiei nsa
limbajul muzical permite sugerarea unor teme care apartin
acestor domenii filosofice. De asemenea, muzica poate
inspira atasarea de valorile umane eterne: bine, adevar,
frumos [Vezi George Bdlan, Muzica si lumea ideilor, Editura
muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1973, p. 13].

E greu de acceptat faptul cd marii compozitori, precum
Beethoven, Chopin, Brahms, Ceaikovski sau Mabhler, si-ar
fi creat simfoniile, sonatele, cvartetele de dragul unor
arabescuri sonore care sa Tncante doar auzul, farad sa fie

animati si fara sa vizeze o dimensiune ideatica nobila si
profunda [Ibidem, p. 20].

Muzica nu este numai emotie estetica, sentimentalism
dulceag, divertisment facil, euforie auditiva, hedonism
ritmic, asa cum considera un personaj al lui Caragiale, care
spunea ca ,muzica este ceva ce gadila placut urechea”.
Muzica mare este invitatie la reflectie, e relevatie sonora
a sentimentelor ultime ale fiintei, e interogatie metafizica,
e un mod de gandire care Tnlocuieste conceptul cu sunetul,
e metamorfoza, e epifanie.

Nu Tntdmplator, muzica lui Bach a fost asociata cu
sistemul monadelor al lui Leibniz, cu filosofia Kantiana
sau cu etica lui Spinoza [lbidem, p. 52],

Compozitorul este deopotriva poet si filosof, el nu
manifesta niciun fel de veleitati de a rivaliza cu un Kant
sau Hegel, si iatd cd, totusi, de sub pana sa, ies adevarate
relevatii asupra omului si naturii, vietii si mortii, existentei
si destinului [Ibidem, p. 56],

Acesta este de altfel si motivul pentru care Schopenhauer
a modificat definitia leibniziand a muzicii din: ,,Muzica est
exercitium aritmeticae occultum nescientis se numerare
animi” [,Muzica este un exercitiu de aritmetica ocult, in care spiri-
tul nu stie ca numara™] in ,,Musica est exercitium metaphisicae
occultum nescientis se philosophare animi” [,,Muzica este un
exercitiu metafizic ocult, Tn care spiritul nu stie ca filosofeaza™].

Nu de putine ori, ideile marilor folosofi au influentat
muzica clasica. De pilda, Wagner citeste lucrarea lui
Schopenhauer: ,,Lumea ca vointa si reprezentare” cu un an
Tnainte de a scrie ,, Tristan si Isolda”. Pesimismul debordant
din aceasta opera, ca si ascetismul viziunii din Parsifal
datoreaza mult filosofiei schopenhaueriene. De asemenea,
gandirea lui Nietzsche a influentat Simfonia a Ill-a a lui
Mahler si poemul simfonic ,,Asa grait-a Zarathustra” a lui
Richard Strauss.

Pe langa operele cu profund continut reflexiv, cum sunt de
pilda cele care apartin lui Bach, Beethoven, Mozart, Wagner,
Mabhler, Debussy, Enescu sau Bartok, exista si opere mai
accesibile, mai terestre, care-si propun sa faca mai agreabila
viata oamenilor. Din aceasta categorie fac parte compozitori
onorabili (chiar daca nu s-au ridicat la altitudinea lui Bach
sau Beethoven): Grieg, Rahmaninov, Gounod sau Puccini
[Vezi George Balan, Muzica si lumea ideilor, Editura muzicalad a
Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1973 , p. 87].

Lector Dr. Vasile CHIRA
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Praznicul Bobotezei la Sibiu

Praznicul Botezului Domnului din acest an a adunat
sute de credinciosi la Catedrala mitropolitana din Sibiu,
unde Sfanta Liturghie a fost oficiatda de Tnaltpreasfintitul
Laurentiu, Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul Ardealu-
lui, impreund cu un sobor de preoti si diaconi format din
slujitori ai locasului de cult si cadre didactice de la Facul-
tatea de Teologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna”. La
slujbareligioasa au participat reprezentanti ai autoritatilor
centrale si judetene, precum si numerosi oaspeti veniti sa
se Tmpdrtaseascd din harul si binecuvantarea pogorate peste
credinciosi la acest mare praznic numit si Epifanie, sau
Aratarea Domnului. Raspunsurile liturgice au fost date de
Corala,, Timotei Popovici” a Catedralei mitropolitane, iar
lafinal, comisarul-sefal Inspectoratului Judetean de Poli-
tie, Tiberiu Ivancea a primit din partea ierarhului distinctia
»Crucea saguniana pentru laici”, ca apreciere a eforturilor
depuse de institutia mentionata pentru pastrarea ordinii si
sigurantei publice Tn comunitatea sibiana.

Peste 13.000 de litri de agheasma

Praznicul Bobotezei a continuat in Piata Mare din Sibiu,
unde preotii din oras au venit pe scena amenajatd aici pen-

Sedinte de lucru ale Adunarii si Consiliului Eparhial
din Arhiepiscopia Sibiului

n Aula ,Mitropolit loan Metianu” a Facultatii de Teo-
logie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna” din Sibiu au avut
loc sambata, 23 ianuarie, sedintele Consiliului si Adunarii
eparhiale din Arhiepiscopia Sibiului.

Sedintele de lucru ale Consiliului eparhial si Adunarii
eparhiale din Arhiepiscopia Sibiului au fost precedate de
Sfanta Liturghie, oficiatd in capela facultatii. Slujba reli-
gioasa a fost oficiatd de Preasfintitul Ilarion Fagardsanul,
Episcopul-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului, impreund cu un
sobor de preoti si diaconi. Dupa Sfanta Liturghie, ierarhul si
soborul slujitor au oficiatun Te Deum Tn prezenta Tnaltprea-
sfintitului Laurentiu, Arhiepiscopul Sibiului si Mitropolitul
Ardealului, si amembrilor Consiliului eparhial si ai Adu-
narii eparhiale. S-au rostit rugaciuni de multumire pentru
ajutorul primit in toate activitatile pastoral-misionare, cul-
turale, social-filantropice si duhovnicesti, desfasurate anul
trecut Tn Arhiepiscopia Sibiului. Soborul si participantii au
Tnaltat rugaciuni pentru binecuvantarea si sprijinul tuturor
clericilor si credinciosilor din eparhie, pentru a trudi si Tn
acest an pentru binele Bisericii lui Hristos.

Prima sedinta prezidata de IPS Mitropolit Laurentiu a
fost cea a Consiliului eparhial, Tn cadrul cdreia s-au pre-
zentat si aprobat toate hotararile Permanentei Consiliului
eparhial, luate de la ultima sedinta a forului de conducere
a eparhiei. Au fost prezentate si aprobate schimbarile de
personal din eparhie, hotararile din activitatea cultural3,
sociala si duhovniceasca.

Redactor-sef:
1.P.S.Dr. LAURENTIU STREZA

Educatia tineretului

Dupa incheierea sedintei au urmat lucrarile Adunarii
eparhiale, unde au fost prezentate si aprobate darile de
seamd ale sectoarelor eparhiale, care desfdsoard activitatile
Arhiepiscopiei Sibiului Tn domeniul administrativ-biseri-
cesc, cultural si mass-media, social-filantropic, economic
si financiar, precum si in organizarea monahal3.

,yAm reusit sa facem un bilant al activitatii pe care
Arhiepiscopia noastra a desfasurat-ope parcursul anului
care a trecut. Adunarea eparhiala a primit cu multa bu-
curie si daruire darile de seama prezentate de sectoarele
bisericesti si le-am multumit tuturor pentru implicarea
permanenta n aceste lucrdari. Este important sa vedem
bilantul activitatilor din anul trecut, dar si dorinta tuturor
de a se implica si mai mult in lucrarile Bisericii, in vre-
muri tulburi si neprielnice. Dorim sa ne implicadm si mai
mult Tn educatia tineretului, mai ales in acest an dedicat
tineretului ortodox. Vrem sd extindem activitatea social-
filantropica, asa incat Biserica sa-sifaca simtita prezenta
si safie aparata de credinciosii care se bucura de toate
darurile venite de la Dumnezeu.

Multumim lui Dumnezeu pentru toate, pentru darurile
revarsate asupra preotilor si credinciosilor nostri. Le
multumim tuturor credinciosilor care au stat alaturi de
noi in implinirea lucrarilor noastre. Fara implicarea lor
noi n-amfi reusit safacem nimic. Am adus multumire si
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tru a oficia slujba aghesmei mari alaturi de IPS Mitropolit
Laurentiu si Preasfintitul Ilarion Fagarasanul, Episcop-vi-
car al Arhiepiscopiei Sibiului. Multimi de credinciosi au
venitin Piata Mare pentru a primi apa sfintita si a se ruga
lui Dumnezeu pentru curatire de pacate si ocrotire Tn noul
an. Peste 13.000 de litri de apa au fost pregatiti Tn acest an
pentru sfintire, iar la final, preotii au Tmpartit credinciosilor
sticle speciale cu agheasma mare.

n cuvantul de Tnvataturd, TIPS Mitropolit Laurentiu a
vorbit credinciosilor despre harul pogorat peste Tntreaga
Biserica la acest mare praznic al Epifaniei si a explicat
nsemndtatea duhovniceascd a aghesmei mari.

,Daca la Nasterea Domnului L-am vazut pe Fiul lui
Dumnezeu intrupat, iatd ca acum Fiul lui Dumnezeu este
in apa lordanului, Duhul Sfant se pogoara peste EIl n
chip de porumbel, iar glasul Tatalui confirma divinitatea
Acestuia™, a subliniat ierarhul.

Lafinal, Parintele Mitropoliti-aTndemnat pe credinciosi
sa fie si in acest an la fel de atasati credintei strabune si
traditiilor romanesti, pentru a pastra pacea ntre oameni
si buna-intelegere Tntre comunitati.

Stefan MARCULET

pentru ajutorul primit de la Stat, prin contributia la sa-
lariile noastre, dar si pentru sprijinul oferit la refacerea
locasurilor noastre de cult si la zidirea de noi biserici”,
ne-a spus 1PS Mitropolit Laurentiu.

Proiectele noi pentru anul 2016 au fost prezentate si
aprobate, iar membrii Adunarii eparhiale au avut posibi-
litatea sa discute pe marginea acestora si sa contribuie la
perfectionarea lor.

Stefan MARCULET
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